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This dissertation has the following objectives:  1.  To study the concept and 
development of Dhammayuttikanikaya 2 To study the development of Dhammayuttikanikaya 
in Lanna.  3.  To analyze the development form of Dhammayuttikanikaya in Lanna.         
4. To present knowledge about the form of development of Dhammayuttikanikaya in 
Lanna.  It is qualitative research which is the analysis of in- depth interviews and 
documentary. Ten images per individual comprise the target group of key informants . 
Ranging Monks, Lanna scholar, religion philosophy scholar are interviewed. In order to 
perform a descriptive content analysis on the data. 

 The results showed that: 
1.  The origins and evolution of the Dhammayuttikanikaya, It was caused by 

certain monks who were cruel to others. Three reasons have contributed to the decline 
of the Dhammavinaya:  war, The growth of other religions, Conflicts with Western 
science are among them.  

2. The Dhammayuttikanikaya's Development in Lanna. It is the product of the link 
with state power, which results in administrative control of monastic establishments . 
This is being expanded in order to achieve unification. 

3 .  Examine the Dhammayuttikanikaya's development trend in Lanna.  It was 
built on three fundamental Principles: governance, education, and propagation. 

4. Understanding of the CCPL pattern of growth of the Dhammayuttikanikaya in 
Lanna, namely administrative control, centralized education administration Propagation 
of state ideology and all of the targets are in the Lanna. 
 

Key words: Form, development, Dhammayuttikanikaya 
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บทที่ 1 
บทนำ 

 

1.1 ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา 
การสถาปนาธรรมยุติกนิกายโดยวชิรญาณภิกขุ (รัชกาลที่ 4) เกิดขึ้นในรัชสมัยสมเด็จพระนั่งเกล้า

เจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 3 พ.ศ. 2369 เกิด การเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกายนี้ เกิดจากปัจจัยหลายอย่างกล่าว
เช่น 1) ความไม่ลงใจในวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์เดิมเวลานั้นซ่ึงสืบเนื่องมาจากคราวเสียอยุธยา 2) การ
เห็นวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์รามัญ กัลยาณีสีมาวงศ์ แห่งวัดบวรมงคลซ่ึงสืบสายมาจากลังกาวงศ์ซ่ึงมี
ข้อปฏิบัติเคร่งครัดและยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัย 3) การรุกคืบพ้ืนทีใ่นการเผยแผ่ของศาสนาอ่ืนซ่ึงมี
มาต้ังแต่สมัยอยุธยาก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงด้านสรรพวิทยา เช่น ภาพยนตร์ เพลง การสาธารณสุข 
การศึกษา การเมือง เป็นต้น รวมถึงการก่อตัวของแนวคิดจักรวรรดินิยมตะวันตกอันนำไปสู่การ
เปลี่ยนแปลงแบบรัฐสมัยใหม่ (Modern State) และความเป็นรัฐชาติ 4) เกิดการปะทะระหว่าง
แนวคิดพุทธศาสนากับวิทยาการสมัยใหม่ ธรรมยุติกนิกายกลายเป็นแกนหลักในการเคลื่อน ตัวและ
ปรับเปลี่ยนภาพลักษณ์พุทธศาสนาจากเดิมที่มีลักษณะเป็นจารีตให้คลายตัวสอดรับกับโลกสมัยใหม่  
มีความเป็นเหตุเป็นผลภายใต้แนวคิดเชิง “เหตุผลนิยม” ก่อให้เกิดการลดทอนคติเรื่องจักรวาลวิทยา
ตามไตรภูมิพระร่วงซ่ึงเป็นชุดความเชื่อด้านพุทธศาสนาเดิมที่สืบต่อมาจากสุโขทัยจนถึงอยุธยากลาย
มาเป็นนำเสนอหลักพุทธธรรมผ่านแว่นความหมายเชิงวิทยาศาสตร์ ซ่ึงเป็นเรื่องไม่เคยปรากฏมาก่อน
ในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในสยาม ประการสำคัญคือธรรมยุติกนิกายได้ทำให้พุทธศาสนาเป็น
เครื่องมือในการลดทอนและคัดค้านความงมงายการตีความคัมภีร์ตามความเชื่อท้องถิ่นและเป็นการ
กระตุ้น เร้า ให้ ชาวพุทธกลั บไปหาพระไตรปิฎกเป็นหลัก จะด้วยต้ังใจหรือไม่ก็ตามกา รก่อต้ั ง
“ธรรมยุติกนิกาย” ได้กลายเป็นกระบวนการหนึ่งในการรองรับสยามในการเคลื่อนตัวเข้าสู่ความเป็น
รัฐสมัยใหม่และก่อให้เกิดการเคลื่อนไหวทางสังคมหลายด้าน เช่น ความเป็นรัฐชาติ การศึกษา การ
ปกครอง ประเพณี วัฒนธรรมและอ่ืน ๆ ซ่ึงเกิดจากการควบคุมและกำหนดโครงสร้างของรัฐ ในสมัย
รัชกาลที่ 5 ความผกผันของโลกกลายเป็นตัวเร่งให้สยามต้องปรับตัวในหลายด้าน เช่น การศึกษา สังคม 
เศรษฐกิจ การเมือง เป็นนต้น ด้วยเหตุนี้  รัชกาลที่ 5 ทรงจัดการวิกฤตการณ์ใน 2 มิติ 1) บริหาร
จัดการรัฐเพ่ือความเป็นไทยภายใต้หมุดหมายพุทธศาสนา 2) เร่งพัฒนาศักยภาพคนสยามโดยอาศัย
การศึกษาเพ่ือพัฒนาชาติให้ทัดเทียมอารยประเทศ ยกชูการปฏิรูปการศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรม 
มีการปฏิรูปโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ภายใต้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์  



2 

พ.ศ. 2445 (รศ.121) ก่อต้ังมหาวิทยาลัยสงฆ์ 2 แห่งเพ่ือฝึกหัดครูพระเพ่ือเป็นฐานรองรับการขยายวิชา 
หนังสือสูห่ัวเมืองตามอุดมการณ์รัฐโดยมีพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเป็น ฟ่ันเฟืองสำคัญ  

ก่อนสยามเข้ามาสู่ล้านนา เชียงใหม่อยู่ภายใต้การปกครองของพม่ามาแล้ว 3 ช่วงกษัตริย์พม่า 
การที่พม่ายึดครองล้านนานานถึง 236  ปี ทำให้บ้านเมืองทรุดโทรม การพระศาสนาก็อับเฉา กระทั่ง
พระยาสุลวฤาชัยสงคราม (เจ้าทิพย์ช้าง) เจ้าเมืองลำปางมาทำสงครามขับไล่พม่าสำเร็จและสถาปนาตน
เป็นเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ และเป็นปฐมกษัตริย์แห่งราชวงศ์กาวิละ พระองค์ได้กวาดต้อนผู้คนจากหัว
เมือง เช่น ไทยวน ไทลื้อ ไทเขิน ไทยอง เป็นต้น อันนับเป็นยุค “เก็บผักใส่ซ้า เก็บข้าใส่เมือง” เพ่ือมา
ช่วยสร้างเมือง พุทธศาสนากลับมีสีสันอีกครั้ง ในปี พ.ศ. 2439 (ขึ้น 15 ค่ำ เดือนวิสาขะ จุลศก 1257)
เจ้าผู้ปกครองนครได้กำหนดโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ในรูปแบบสังฆราชสภาคือมีสมาชิก
สังฆราช จำนวน 7 รูป ทำหน้าที่บริหารคณะสงฆ์ทั่วเชียงใหม่และหัวเมืองล้านนาโดยมีนิกายมากถึง 
18 นิกายพร้อมกับมีการจัดหมวดหมู่วัดที่ขึ้นตรงกับวัดหลักที่เรียกว่า หัวหมวดอุโบสถ วัดย่อยเหล่านี้
เรียกว่าหัววัด มีกิจกรรมร่วมกัน เช่น ทำสังฆกรรม มีการปกครองร่วมกันและคงใช้เรื่อยมา  

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 โปรดฯ ให้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส วัดบวรนิเวศวิหาร ในฐานะพระเจ้าน้องยาเธอ ซ่ึงเป็นพระมหาเถรฝ่าย
ธรรมยุติกนิกาย เป็นผู้ควบคุมดูแลการศึกษาสงฆ์ในฐานะกลไกการขับเคลื่อนรัฐผ่านระบบการศึกษา
ซ่ึงขยายออกไปภายใต้การรวมอำนาจเข้าสู่ส่วนกลาง ด้วยเหตุนี้  ในปี พ.ศ. 2439 สมเด็จพระมหา
สมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส จึงมอบหมายให้พระนพีสีพิศาลคุณ (ขณะเป็นคำปิง คนฺธสาโร) 
พระสงฆ์ชาวล้านนา เชื้อสายไทลื้อ ให้เดินทางกลับมายังล้านนาเพ่ือปฏิบัติหน้าที่ 3 เรื่องหลักคือ 
การศึกษา (ภาษาไทย นักธรรมบาลี) การเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายและการปกครองคณะสงฆ์ การ ที่
ได้รับเลือกให้ไปแปลงบวชและศึกษาธรรมเนียมธรรมยุติกนิกายจากส่วนกลางแล้วนั้น และการปรากฏ
ตัวของพระนพีสีพิศาลคุณภายใต้เงาธรรมยุติกนิกายครั้งนั้นทำให้เห็นมิติทั้งทางศาสนาและการเมือง
อย่างน้อย 5 อย่างคือ 1) เป็นการก่อกำเนิดและนำธรรมเนียมปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายเข้าสู่ ใน
ล้านนาอย่างเป็นทางการในฐานะนิกายของรัฐ 2) เป็นการเตรียมคนเพ่ือผนวกรัฐจารีตแบบล้านนาให้
เป็นหนึ่งเดียวกับรัฐสยาม 3) เป็นการสนองอุดมการณ์รัฐว่าด้วยเรื่องรัฐสมัยใหม่ตามพระราชประสงค์
ของรัชกาลที่ 5 ด้วยการขับเคลื่อนล้านนาสู่รัฐสยามโดยการศึกษาผ่านบทบาทพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
ด้วยการเปิดสอนภาษาไทย ผ่านหลักสูตรการศึกษาทั้งภาษาไทยและหลักสูตรปริยัติธรรม 4) การ
ประกาศใช้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์  รศ.121 (พ.ศ.2445) ก่อให้เกิดการลดทอน
และทำลายโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาอย่างสิ้นเชิง 5) ก่อให้เกิดการปะทะเชิงธรรมเนียม
ข้อปฏิบัติของนิกายใหม่และนิกายเดิมซ่ึงพระสงฆ์ล้านนาเรียกนิกายใหม่นี้ว่านิกาย “กุมผ้าบ่รัดอก”
หรือ“นิกายพระบ้าน” และรวมถึงเหตุการณ์บีบดัดพระสงฆ์ท้องถิ่นให้เกิดการปรับตัวและปรับเปลี่ยน



3 

จริยาวัตรเพ่ือให้สอดรับกับการกำหนดบังคับใช้พระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ซ่ึงเป็นอำนาจ
คำสั่งของสยาม 

ด้วยหลักการและเหตุผลดังกล่าว ผู้วิจัยจึงสนใจว่า เม่ือธรรมยุติกนิกายในฐานะตัวแทนของ
รัฐสยามเคลื่อนตัวเข้ามาสู่ล้านนาภายใต้หมุดหมายทั้งมิติการเมืองและการศาสนา มีการลดทอนและ
บังคับให้ล้านนาเปลี่ยนปรับองคาพยพความเป็นรัฐจารีตที่ เข้มข้นให้คลายตัวสอดรับกับอำนาจ
ส่วนกลางภายใต้บริบทความเป็นรัฐชาติได้อย่างไร พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในล้านนามีพัฒนาการอย่างไร 
ในพ้ืนที่แปลกต่างในการสร้างรูปแบบเพ่ือความมีอยู่และดำรงอยู่ ทั้งในด้านการปกครอง การจัดการศึกษา  
การเผยแผ่ นิกายนี้ มีการเคลื่อนตัวอย่างไร สัมพันธ์กับส่วนไหนบ้างในการนำเสนออัตลักษณ์เพ่ือให้
เกิดการยอมรับและขยายตัวไปสู่การสร้างพ้ืนให้ม่ันคงในล้านนา 

  

1.2 คำถามวิจัย 
 1.2.1 แนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายมีความเป็นมาอย่างไร  
 1.2.2 พัฒนาการของธรรมยุติกนิกายล้านนาเป็นอย่างไร 
 1.2.3 รูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนาเป็นอย่างไร  
   

1.3 วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
 1.3.1 เพ่ือศึกษาแนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 
 1.3.2 เพ่ือศึกษาพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 1.3.3 เพ่ือวิเคราะห์รูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 1.3.4 เพ่ือนำเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับรูปแบบของพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 

1.4 ขอบเขตของการวิจัย 
 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ เป็นการศึกษาวิเคราะห์ เรื่อง รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายใน
ล้านนา ผู้วิจัยมีขอบเขตที่จะศึกษา ดังต่อไปนี้ 
 1.4.1 ขอบเขตด้านเน้ือหา   
 ขอบเขตด้านเนื้อหานี้  ผู้วิจัยได้กำหนดขอบเขตเพ่ือทำการศึกษาพัฒนาการธรรมยุติกนิกาย 
ในล้านนา โดยกำหนดประเด็นในการศึกษา 9 ส่วนดังนี้  
 1. ลักษณะของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยก่อนก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็น
ในการศึกษาคือ 1) ผลกระทบจากสงคราม 2) ผลกระทบจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 3) ผลกระทบ
จากการเผยแผ่ศาสนาคริสต์ 
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 2. บริบทและการก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษาคือ 1) ชนชาติรามัญและ 
พระรามัญ 2) ประวัติวชิรญาณภิกขุ 3) บริบทพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 4) ก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย 
 3. การปกครองของธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษาคือ 1) โครงสร้างการปกครอง 
ของธรรมยุติกนิกาย 2) การขยายตัวของธรรมยุติกนิกาย 3) ธรรมยุติกนิกายในความสัมพันธ์กับรัฐ 
 4. การศึกษาของธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษา คือ 1) หลักสูตรบาลีและ
นักธรรม 2) การต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัย 3) ความสัมพันธ์กับต่างประเทศ 
 5. ระเบียบและข้อปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษาคือ 1) สังฆกรรม  
และธรรมเนียมปฏิบัติ 
 6. บริบทท่ัวไปของพุทธศาสนาในล้านนา ได้กำหนดประเด็นในการศึกษาคือ 1) อาณาจักรล้านนา 
2) การปกครองในล้านนา และ 3) พุทธศาสนาในล้านนา 
 7. การปกครองของธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษาคือ 1) นิกายเดิมและข้อ
ปฏิบัติของนิกายเดิมในล้านนา  2) การเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนา และ 3) ความสัมพันธ์
ของธรรมยุติกนิกายกับรัฐ  
 8. การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษาคือ 1) ธรรมยุติกนิกาย 
ในการจัดการโรงเรียนภาษาไทย  2) ธรรมยุติกนิกายในการจัดการนักธรรมบาลี 
 9. การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกาย ได้กำหนดประเด็นในการศึกษา คือ 1) การขยายแนวคิด
แบบธรรมยุติกนิกายส่วนกลาง 2) การนำเสนอข้อวัตรใหม่ของธรรมยุติกนิกาย 3) การเชื่อมโยงและ
การปรับตัวท่ีสัมพันธ์กับนิกายเดิม         
 1.4.2 ขอบเขตด้านผู้ให้ข้อมูลสำคัญ  
 ผู้ทรงคุณวุฒิทีใ่ห้ข้อมูลเป็นการสัมภาษณ์เชิงลึก ประกอบด้วย 1) พระสังฆาธิการ 2) นักวิชาการ 
ด้านประวัติศาสตร์ล้านนา และ 3) นักวิชาการด้านปรัชญาศาสนา รวมจำนวนทั้งสิ้น 10 รูป/คน  
   

1.5 วิธีดำเนินการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยใช้การวิเคราะห์ข้อมูล
จากเอกสารและงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง (Documentary Research) เป็นหลัก เพ่ือศึกษาพัฒนาการ
ธรรมยุติกนิกายในล้านนา เพ่ือให้ได้ข้อมูลที่ถูกต้องแม่นยํา ผู้วิจัยจึงใช้วิธกีารเก็บข้อมูลภาคสนาม 
(Field Study) โดยใช้การสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) จากบุคคลที่มีส่วนเก่ียวข้องทั้งนอก
พ้ืนที่และในพ้ืนที่ที่สามารถให้ข้อมูลเก่ียวกับพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา เพ่ือทำการ
บันทึกเสียงและการนำข้อมูลมาวิเคราะห์ สังเคราะห์โดยมีกระบวนการและขั้นตอนการรวบรวมข้อมูล
ในการวิจัยดังนี้ 
 



5 

 ขั้นตอนท่ี 1 การเก็บรวบรวมข้อมูล 
 1. การศึกษาเอกสาร เป็นการศึกษาวิเคราะห์และสังเคราะห์เอกสารเก่ียวกับแนวคิด ทฤษฎี 
ผลการวิจัย ที่ เก่ียวข้องกับเรื่องแนวคิดพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา เพ่ือกำหนดกรอบ
แนวคิดในการวิจัยและนำไปใช้ในการศึกษามีขั้นตอนดังนี้ 
 1) สำรวจข้อมูลจากเอกสารปฐมภูมิคือพระไตรปิฎก พร้อมทั้งข้อมูลจากเอกสารทุติยภูมิ คือ 
งานวิจัย วิทยานิพนธ์ เอกสารที่เก่ียวข้อง เช่น ตำรา หนังสือ วารสาร บทความวิชาการ งานเขียนจาก 
หอสมุดแห่งชาติ ห้องสมุดมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย ห้องสมุดมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย หอสมุดมหาวิทยาลัยมหิดล หอสมุดมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ หอสมุดจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย หอสมุดมหาวิทยาลัยศิลปากร ห้องสมุดออนไลน์ (ให้ระบุงานวิจัย วารสาร และหนังสือ
ให้ชัดเจน) 
 2) ศึกษาทฤษฎีพัฒนาการธรรมยุติกนิกายแล้วนำมาเป็นกรอบแนวคิดในการวิจัย 
 3) ขอคำแนะนำปรึกษาและความเห็นจากประธานคณะกรรมการควบคุมดุษฎีนิพนธ์ และ
นักวิชาการที่มีความชำนาญเก่ียวกับหัวข้อวิจัย 
 2. การสัมภาษณ์ เพ่ือให้ได้ข้อมูลที่น่าเชื่อถือ ผู้วิจัยจึงได้ใช้การสัมภาษณ์เชิงลึกแบบมี
โครงสร้าง โดยผู้ทรงคุณวุฒิในการศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยใช้กลุ่มตัวอย่างสัมภาษณ์จำนวน 10 รูป/คน โดย
แบ่งกลุ่มประชากรออกเป็น 3 กลุ่ม คือ 1) กลุ่มพระสังฆาธิการ 2) กลุ่มนักวิชาการด้านประวัติศาสตร์
ล้านนา และ3) กลุ่มนักวิชาการด้านปรัชญาศาสนา  
 ในการสัมภาษณ์ ผู้วิจัยได้หนังสืออนุญาตสัมภาษณ์จากบัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหา  
มกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตล้านนา เพ่ือติดต่อขออนุญาตสัมภาษณ์และสัมภาษณ์ตามวันเวลาที่ ผู้ให้
สัมภาษณ์สะดวก ผู้วิจัยสัมภาษณ์เชิงลึกแบบมีโครงสร้าง พร้อมทั้งบันทึกเทปการให้สัมภาษณ์ 
หลังจากสัมภาษณ์ ผู้วิจัยจะนำบทสัมภาษณ์มาถอดเทป เพ่ือเตรียมวิเคราะห์ข้อมูลในประเด็นที่ต้องการ 
 ขั้นตอนท่ี 2 การวิเคราะห์ข้อมูล หลังจากการเก็บข้อมูล ผู้วิจัยจะนำข้อมูลที่ได้ศึกษาค้นคว้า
จากเอกสารและการสัมภาษณ์มาตรวจสอบข้อมูลด้านความถูกต้อง ความเพียงพอและความน่าเชื่อถือ 
ของข้อมูล นำข้อมูลมาจัดระเบียบโดยแบ่งออกเป็นส่วน ๆ หรือเป็นประเภทให้อยู่ในหมวดเดียวกัน 
ซ่ึงจำแนกเป็นข้อมูลตามวัตถุประสงค์ของการวิจัยและตามลักษณะของข้อมูล จากนั้นก็จะนำข้อมูลมา
วิเคราะห์และแปรความหมาย ผู้วิจัยได้สังเคราะห์จากการสำรวจเอกสารและดำเนินการวิเคราะห์
ความคิดเห็นของผู้เชี่ยวชาญ และนำสาระสำคัญมาวิเคราะห์และนำเสนอพัฒนาการ รูปแบบการปกครอง 
การจัดการศึกษา และการเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 ขั้นตอนท่ี 3 การวิเคราะห์ข้อมูลและการนำเสนอข้อมูล ผู้วิจัยจะได้นำข้อมูลที่ได้จากการ
สํารวจเอกสารและการสัมภาษณ์เชิงลึก แล้วจดบันทึกไว้ในลักษณะของการบรรยาย (Descriptive) 
เพ่ือที่จะได้นำข้อมูลมาวิเคราะห์ให้เห็นภาพเก่ียวกับพัฒนาการทุกด้านในล้านนา เพ่ือนำไปสู่การสร้าง
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องค์ความรู้ เพ่ือใช้เป็นต้นแบบในการบริหารกิจการคณะสงฆ์ ในการวิเคราะห์ผลการศึกษานี้จะใช้
รูปแบบการวิเคราะห์ตามหลักทฤษฎีการวิจัยเชิงคุณภาพ การนำเสนอข้อมูลผู้วิจัยจะนําเสนอด้วยการ
พรรณนาวิเคราะห์ตามประเด็นต่าง ๆ ที่ได้ศึกษาคือ พัฒนาการรูปแบบด้านการปกครอง ด้านการจัด
การศึกษาและด้านการเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 ผู้วิจัยได้ดำเนินการวิจัยเพ่ือตอบโจทย์วิจัยตามวัตถุประสงค์ โดยมีขั้นตอนดังนี้  
 ขั้นตอนที่ 1 ศึกษาบริบททั่วไป เหตุการณ์ทั้งการเมืองและศาสนาช่วงปลายอยุธยาถึงต้นกรุง
รัตนโกสินทร์ก่อนก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย   
 ขั้นตอนที่ 2 ศึกษาพัฒนาการและเกิดการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายรวมถึงเหตุปัจจัยที่ทำให้เกิด
การขยายตัวของธรรมยุติกนิกายในประเทศไทย 
 ขั้นตอนที่ 3 ศึกษาโครงสร้างการปกครอง ความสัมพันธ์กับรัฐ การศึกษา ธรรมเนี ยมข้อ
ปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย 
 ขั้นตอนที่ 4 ศึกษาบริบทท่ัวไปของพระสงฆ์ล้านนา 
 ขั้นตอนที่ 5 ศึกษาพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 ขั้นตอนที่ 6  ศึกษารูปแบบด้า นการปกครอง การจั ดการศึกษา และกา รเผยแผ่ ของ 
ธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 ขั้นตอนที่ 7 ศึกษาวิเคราะห์รูปแบบด้านการปกครอง การจัดการศึกษา และการเผยแผ่ของ
ธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 ขั้นตอนที่ 8 สรุป อภิปรายผลการวิจัยและนำเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับรูปแบบพัฒนาการของ
ธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 

1.6 ประโยชน์ที่ได้รับ 
 1.6.1 ทำให้ทราบแนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 
 1.6.2 ทำให้ทราบรูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 1.6.3 ทำให้เกิดการวิเคราะห์รูปแบบพัฒนาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 1.6.4 ทำให้เกิดการนำเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับรูปแบบของพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 

1.7 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้อง 
 1.7.1 เอกสารท่ีเก่ียวข้อง 

สุรพศ ทวีศักดิ์ ให้ความเห็นว่า การก่อต้ังธรรมยุติกนิกายนอกจากจะเน้นเรื่องการปรับปรุง
วัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ให้บริสุทธ์ิแล้วยังเป็นการสานต่อพระประสงค์ของพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกที่
มุ่งหมายทำให้พุทธศาสนามีความชอบธรรมเป็นเสาหลักของจริยธรรมในการจัดระเบียบสังคมมาก
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กว่าเดิม ส่วนการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างเชิงความคิดเป็นปัจจัยสำคัญหนึ่งอันเกิดจากการที่รัชกาลที่ 4 
ขณะเป็นวชิรญาณภิกขุได้ศึกษาภาษาอังกฤษ ภาษาละตินและวิทยาศาสตร์ และสรรพวิทยาการจาก
คนต่างชาติและเพ่ือนต่างศาสนาจึงทำให้ตระหนักว่าถึงการตีความพุทธศาสนาที่ประยุกต์กับความรู้
สมัยใหม่อย่างไรและน่าจะทรงทราบเรื่องการปฏิรูปศาสนาคริสต์ในยุโรปอยู่บ้าง ดังนั้น การปฏิรูป
พุทธศาสนาที่เริ่มโดยรัชกาลที่ 4 ดำเนินการต่อเนื่องสอดรับกับการปฏิรูปการปกครองในสมัยรัชกาลที่ 
5 กล่าวคือ พระองค์ได้สถาปนาระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ด้วยการสร้างระบบราชการมิติใหม่โดย
เน้นการสร้งาอำนาจรวมศูนย์ที่กรุงเทพฯ เช่น สถาบันกษัตริย์มีกองทัพประจำการที่มีแสนยานุภาพ
ปราบหัวเมืองต่าง ๆ ที่กระด้างกระเด่ืองให้ เข้ามาอยู่ภายใต้การปกครอง มีระบบราชการสมัยใหม่ 
มีการจัดการศึกษาและพิธีทำต่าง ๆ ให้ราษฎรเลื่อมใสในชนชั้นปกครอง การผลิตซ้ำและการสื่อสาร
ความเป็นรัฐชาติอย่างต่อเนื่อง ส่วนหนึ่งก็ทำการลดทอนและยกเลิกต้องเลิกประเพณีที่ล้าหลัง เช่น
ประเพณีหมอบคลานเข้าเฝ้า เป็นต้น ยิ่งกว่านั้นพระราชบัญญัติลักษณะปกครองสงฆ์ฉบับ รศ.121 ได้
ให้สิทธิพิเศษแก่ธรรมยุติกนิกายไม่เพียงแต่ไม่ต้องขึ้นตรงต่อการปกครองของฝ่ายมหานิกายเท่านั้นแต่
ยังสามารถปกครองฝ่ายมหานิกายได้ด้วย เม่ือธรรมยุติกนิกายต้องอธิกรณ์ก็มีอิสระพิจารณาปรับอาบัติ
กันเองเป็นการภายในไม่ต้องขึ้นสู่ขั้นตอนการไต่สวนของกรมสังฆการีในมาตรฐาน เดียวกับพระ
มหานิกาย จากการปฏิรูปพุทธศาสนาในเวลาต่อมาทำให้พุทธศาสนาไทยแบ่งเป็น 2 นิกาย  ต่อมา
รัชกาลที่ 5 ได้ก่อต้ังคณะสงฆ์ผู้ปกครองเรียกว่า “มหาเถรสมาคม” ตามพระราชบัญญัติลักษณะการ
ปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 นับว่าเป็นองค์กรรวมศูนย์อำนาจการปกครองพระสงฆ์ทั่วราชอาณาจักร
ขึ้นเป็นครั้งแรกเพ่ือให้สอดรับกับการปฏิรูประบบราชการรวมศูนย์ปกครองหัวเมืองต่าง ๆ ให้ขึ้นตรง
กับกรุงเทพ ความสำคัญของการปฏิรูปพุทธศาสนาดังกล่าวอาจแบ่งได้เป็น 3 ด้าน ด้านที่ 1 คือการรักษา
ความต่อเนื่องของพุทธศาสนาปรัชญาการเมืองแบบพุทธผสมพราหมณ์-ฮินดู ด้านที่ 2 คือการวาง
โครงสร้างความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนา ด้านที ่3 คือการวางรากฐานการศึกษาพุทธศาสนา
ให้ทันสมัย (สุรพศ ทวีศักด์ิ, 2564, หน้า 18-21)  

พระครูโสภณกวีวัฒน์ กล่าวว่า เจ้าอินทวโรรสสุริยวงศ์ ราชบุตร ผู้ที่จะขึ้นดำรงตำแหน่งเจ้า
ผู้ครองนครเชียงใหม่องค์ที่ 8 ในปี พ.ศ.2439 ได้นิมนต์พระนพีสีพิศาลคุณ (พระมหาคำปิง คนฺธสาโร) 
เดินทางจากวัดมกุฏกษัตริยาราม กรุงเทพฯ ขึ้นมาเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายและการศึกษาแผนใหม่ของ
รัฐแก่คณะสงฆ์และชาวบ้านด้วยการจัดการศึกษาภาษาไทยในนครเชียงใหม่โดยพำนักที่วัดหอธรรม 
(เจดีย์หลวง) และวัดเชียงม่ัน นับว่าเป็นพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายรูปแรกที่มาปฏิบั ติศาสนกิจทีเ่ชียงใหม่ 
พญาอภิบาลปรมัตถโวหาร (อินต๊ะค่อ) ได้ฝากตัวเป็นศิษย์ด้วยการนับถือในจริยาวัตร ข้อวัตรปฏิบัติ
ตามจารีตนิกายใหม่และความรู้ความสามารถจนกลายเป็นกำลังสำคัญในการ เผยแผ่คตินิกายนี้ใน
เชียงใหม่ (พระครูโสภณกวีวัฒน์, 2563, หน้า 120)   
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สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2553, หน้า 1-177) ได้สะท้อนให้เห็น
ถึงการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกขุ ว่าในปี พ.ศ.2367  พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ครั้งยังไม่ได้เสด็จเสวยราชสมบัติทรงอุปสมบทในฝ่ายมหานิกายได้ข่าวว่า การคณะสงฆ์ใน
ครั้งนั้น บางสำนักก็ประพฤติหย่อนในวินัย บางสำนักต้ังใจจะประพฤติดีแต่ทำไปด้วยความงมงาย 
พระองค์เป็นเจ้านายชั้นสูงสุดทั้งทรงปัญญาหลักแหลมได้รับการศึกษาในราชสำนักแล้วและเม่ือทรงทำ
อะไรทรงทำจริง ๆ เม่ือเป็นเช่นนี้ก็จำเป็นอยู่เองที่พระสงฆ์ในสำนักเห็นปานนั้นไม่อาจยังพระองค์ให้
ทรงเลื่อมใสได้ ทั้งในสมัยนั้นก็ยังเป็นเวลาต่ืนอุปสมบทว่าอย่างไรใช้ได้  อย่างไรใช้ไม่ได้ เป็นโอกาสของ
พวกถือก็คือการจะกล่าวว่าอุโบสถอุปสัมปทาในฝ่ายของตนเท่านั้นสืบเนื่องมาแต่อาริยะสมมุติคือที่
พระศาสดาและสาวกประสาทให้ ส่วนของนิกายอ่ืนวิบัติขาดตอนเสียแล้ว ด้วยเหตุนั้น พระเจา้อยู่หัว
จึงไม่เต็มพระราชประสงค์เพียงได้ทรงอุปสมบทในฝ่ายมหานิกายเท่านั้น ในครั้งนั้นนอกจากมหานิกาย
ก็ยังมีแต่รามัญนิกายพระองค์ได้รับอุปสมบทในฝ่ายนั้นด้วยเหมือนกัน แต่แม้ในฝ่ายรามัญนิกาย
พระองค์ก็ยังทรงรับอุปสมบทอีกหลายหน พระองค์ทรงนำในทางนี้มีผู้ เห็นชอบและตามเสด็จโดย
ลำดับ เม่ืออุปสมบทแล้วพระองค์ก็ยังอยู่ที่วัดมหานิกายคือที่วัดสมอราย  ภายหลังชื่อวัดราชาธิวาสแห่ง
หนึ่ง ที่วัดมหาธาตุแห่งหนึ่งอุโบสถสังฆกรรมก็ยังทำร่วมกัน ห่มผ้าก็ยังเป็นตามแบบมหานิกาย ต่อเม่ือ
พ.ศ.2379 ครั้งเสด็จมาครองวัดบวรนิเวศวิหารสำนักนี้จึงว่าธรรมยุติกนิกายและต้ังวัดเป็นเอกเทศ  

กรรมการบริหารคณะธรรมยุต  ได้ให้ความเห็นว่า การจัดการศึกษาปี  พ.ศ.2441  พระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯให้มีการจัดการศึกษาในหัวเมืองทั่วราชอาณาจักร จากการที่พระเถระ
ผู้อำนวยการการศึกษาออกไปตรวจการศึกษาหัวเมืองทำให้ทราบความเป็นไปของพระสงฆ์ในหัวเมือง
นั้น ๆ เช่น ด้านความประพฤติ การทำกิจวัตร การสั่งสอนและการเล่าเรียน เป็นต้น สมเด็จมหาสมณเจ้า  
สรุปว่า การปฏิบัติของพระสงฆ์แม้จะมีผู้ปฏิบัติหย่อนจากพระธรรมวินัยอยู่บ้างแต่ปฏิบัติเลวทรามถึง
เสพสุราเมรัย สูบฝิ่น สูบกัญชา มีน้อย การประกอบกิจในพระศาสนาของพระสงฆ์เล่ามีสวดมนต์เป็นพ้ืน 
เรียนคันถธุระและวิปัสสนาธุระมีบ้าง บางสำนักมีการทบทวนและสวดพระปาฏิโมกข์ มีเทศนาสั่งสอน
ประชาชนเฉพาะในพรรษาเป็นพ้ืน ที่มีตลอดทุกฤดูก็มี ไม่มีเลยก็มี การเทศนาก็มีเพียงแสดงทานศีล
และเรื่องชาดกมหาชาติโดยมาก การอ่านสิกขาสอนภิกษุสามเณรให้เข้าใจข้อวัตรปฏิบัติและการทำ
บูชาพิเศษในวันอภิรักขิตสมัยอันเป็นเครื่องจูงใจประชาชนให้เกิดศรัทธาเลื่อมใสมีแต่ในบางวัด เท่านั้น 
พระองค์จึงได้ถวายคำแนะนำแก่พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวว่า  “การศึกษาเจริญไปไม่ได้ก่อนการ
จัดการปกครองให้เรียบร้อยเสียก่อน ข้อสำคัญในการปกครองก็มีอยู่อย่างเดียวคือขาดผู้ออกความคิด
และคำสั่ง” (กรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 75-78)  
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 1.7.2 งานวิจัยท่ีเก่ียวข้อง  
พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ (2565) ได้ให้ความเห็นเก่ียวกับข้อวัตรของพระสงฆ์

ล้านนาว่า อาณาจักรล้านนาได้รับอิทธิพลพระพุทธศาสนาจากหลายสาย เช่น สุโขทัยและมอญ เป็นต้น 
ทั้ง 2 สายล้วนแล้วแต่เป็นเถรวาทสายลังกาวงศ์มีรูปแบบและจารีตคล้ายคลึงกัน เวลาผ่านไปลังกาวงศ์
ในล้านนาก็ค่อย ๆ บางเบาและสูญหายก่อเกิดกลายเป็นนิกายพ้ืนเมืองปรากฏข้อวัตรปฏิบัติเชิงจารีตที่
หนาแน่น เช่น การสวดมนต์ทำนองสังวัธยาย การทำสมาธิในรูปแบบครูบา การเทศน์สอนคำเมืองตาม
คัมภีร์ การใช้ลูกประคำ การห่มผ้าแบบห่มดองรัดอก เป็นต้น เดิมทีเดียวการห่มจีวรของพระสงฆ์
ล้านนาคงดำเนินแบบลังกาและมอญซ่ึงเรียกว่า “ปาดควาย” หมายถึง การห่มง่าย ๆ โดยการใช้ผ้า
จีวรสีเข้มโทนแดงเข้ม(ฝาง)เป็นพ้ืน พาดชายมุมจีวรจากด้านหลังมาด้านหน้า แล้วพาดมุมจีวรด้านหน้า
ไปด้านหลังบนไหล่ซ้าย วิถีคงอยู่อย่างนี้ เป็นเวลานาน กระทั่งพม่ายึดครองล้านนากว่า 200 ปี เม่ือ
พม่าถูกขับออกนอกอาณาจักร จารีตลังกาวงศ์ที่ เคยรุ่งเรืองก็สูญหายกลายเป็นข้อวัตรปฏิบัติที่แปล ก
ไปอย่างสิ้นเชิง เช่น การครองจีวรห่มดองรัดอก สวดมนต์ในทำนองล้านนา นักวิชาการบางส่วนเชื่อว่า 
การสวดมนต์ที่ได้รับอิทธิพลจากทิเบตกลายเป็นการสวดแบบพ้ืนเมือง การก่อตัวคติครูบาซ่ึงเป็นพระสงฆ์ 
แนวใหม่ภายใต้การจัดโครงสร้างการปกครองสงฆ์ล้านนาของเจ้ากาลิวะ ต่อเม่ือธรรมยุติกนิกายของรัฐ
สยามรุกคืบพ้ืนที่ในการจัดการศึกษาหัวเมืองขยายมาถึงล้านนาจึงก่อให้เกิดร่องรอยการปะทะในมิติ
ความแปลกต่างด้านข้อปฏิบัติและอำนาจการปกครองรัฐอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยง  

วิระยา พิมพ์พันธ์ (2564) ได้ทำการวิจัยเก่ียวกับความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนา
พบว่า ธรรมยุติกนิกายที่ถือกำเนิดขึ้นภายหลังจากปฏิรูปศาสนามีอิทธิพลต่อการเมืองเป็นอย่างมาก 
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อธิปัตย์ที่ใช้อำนาจนิติบัญญัติ บริหารและตุลาการ ทรงตรากฎหมายที่มี
ลักษณะบังคับใช้เป็นข้อ ๆ รวมทั้งมีเนื้อหาที่ อ้างเหตุผลของการบัญญัติกฎหมาย และมีบทบัญญัติ
ลงโทษผู้ที่กระทำผิดพระวินัยและผู้ให้การสนับสนุนในการทางที่ถือว่าเป็นความผิด พัฒนาการในช่วง
ต่อมามีการตรากฎหมายที่มีลักษณะกระทบต่อความรู้สึกของประชาชนหรือโลกวัชชะเป็นส่วนใหญ่ 
คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายนั้นเป็นการเสริมกำลังให้พุทธศาสนามีความสัมพันธ์กับรัฐเป็นอย่างมากและ
เป็นการส่งเสริมให้พุทธศาสนาให้อยู่ภายใต้การตีความของอำนาจของชนชั้นผู้ปกครองเท่านั้ น 
นอกจากจะปฏิ รูปคณะสงฆ์ แล้วยังมีการนำเอาพุทธศาสนามาจัดระเบียบสังคมให ม่ เป็นการ
วางรากฐานทางสังคมและการเมืองทางให้พุทธศาสนากับรัฐมีความสัมพันธ์กันมากยิ่งขึ้น พุทธศาสนา
ของไทยในสมัยรัชกาลที่ 4 ไม่ได้ทำให้ปัจเจกบุคคลมีเสรีภาพทางพุทธศาสนา แต่พุทธศาสนาอยู่
ภายใต้การควบคุมของรัฐเป็นหลัก มีการสร้างรัฐชาติและอุดมการณ์ชาตินิยม ที่มุ่งเน้นให้เกิดความ
เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในชาติ และยังมุ่งเน้นถึงอุดมการณ์ ราชาชาตินิยม ที่ มีพระมหากษัตริย์เป็น
ศูนย์รวมของคนในชาติและทรงเป็นพุทธมามกะอันเป็นตัวแทนของพุทธศาสนิกชนในชาติ  
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พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ (2563) ได้อธิบายถึงการเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกาย 
ทำให้เห็นว่า  การขยายตัว การดำรงอยู่และความสัมพันธ์ของพุทธศาสนาที่ อิงอยู่ กับเสถียร ภาพ
ทางการเมือง สถาบันกษัตริย์ ผู้ปกครอง คณะสงฆ์ ชุมชน เป็นต้นว่าพระเจ้าธรรมเจดีย์ พระมหา 
กษัตริย์ของรัฐมอญซ่ึงได้ปฏิรูปพุทธศาสนาในรัฐมอญด้วยการส่งพระสงฆ์ไปศึกษาและบวชแปลงใน
ประเทศลังกาจนก่อเกิดคณะสงฆ์ กัลยาณีสีมาวงศ์และขยายไปทั่วราชอาณาจักร มอญ มีความ
คล้ายคลึงกับการปฏิรูปพุทธศาสนาในรัชกาลที่ 4 คือ เคยผ่านการบวชเรียน ชำนาญในปริยัติแตกฉาน 
ในพระไตรปิฎก สนับสนุนให้พุทธศาสนาสายปฏิรูปดำรงอยู่ในฐานะฟันเฟืองในการขับเคลื่อนความ
เป็นไปของสังคม กระตุ้นให้พระสงฆ์ให้อยู่ในร่องความหมายเดิมแห่งพระไตรปิฎก เช่น การดำเนิน
ชีวิตของพระสงฆ์และฆราวาสตามครรลองพระธรรมวินัย เม่ือพบพระสงฆ์รามัญจึงก่อเกิดความ
เลื่อมใส พร้อมคณะจำนวนหนึ่งได้บวชแปลงและยึดถือธรรมเนียมปฏิบัติจนก่อเกิด “ธรรมยุติกนิกาย” 
ขึ้นในสยาม  

เด่นพงษ์ แสนคำและอัครยา สังขจันทร์ (2563) ได้ทำการวิจัย เรื่องการปฏิรูปพุทธศาสนา
ในสมัยรัชกาลที่ 4 และรัชกาลที่ 5 บนข้ออ้าง 2 ประการ ได้แก่ การทำให้พุทธศาสนามีความเป็นเหตุ
เป็นผลขึ้นและการทำให้ประเทศเข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่เพ่ือที่จะหาข้อสรุปว่าข้ออ้างเหล่านี้เป็น
ข้ออ้างที่มีความสมเหตุสมผลในเชิงปฏิบัติจริงหรือไม่ กล่าวโดยสรุป การปฏิรูปศาสนาเป็นการพยายาม 
ทำให้พุทธศาสนาเป็นศาสนาที่มีความเป็นเหตุเป็นผลตามแบบวิทยาศาสตร์นั้นไม่เก่ียวกับความเป็น
เหตุเป็นผลตามหลักคิดของวิทยาศาสตร์ แต่เป็นการอ้างถึงความเป็นเหตุเป็นผลในทางศาสนา
เพ่ือที่จะยกเลิกความเชื่อและความงมงายในท้องถิ่นต่าง ๆ เท่านั้น จึงเป็นเหตุให้รัชกาลที่ 4 อ้างถึง
การปฏิรูปศาสนาคริสต์มาเป็นแบบแผนให้ชาวพุทธกลับไปหาพระธรรมวินัย โดยมีการต้ังคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายขึ้นมา ส่วนข้ออ้างของการทำประเทศให้เข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่นั้นทำให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมและเกิดการเปลี่ยนแปลงทางพุทธศาสนาแบบใหม่ขึ้น ตั วอย่างเช่น มีการก่อต้ัง
คณะสงฆ์คณะปฏิรูปที่เรียกว่าคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายและมีการออกกฎหมายพระราชบัญญัติ
ลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงสังคมหลายด้าน เช่น การศึกษา 
ประเพณี วัฒนธรรม และอ่ืน ๆ ซ่ึงเกิดขึ้นจากการควบคุมของรัฐในการควบคุมระบบ โครงสร้างทาง
สังคมและปัจเจกบุคคล แต่ทว่าการปฏิรูปที่ว่านี้กลับไม่ใช่การปฏิรูปอย่างแท้จริง นอกจากนี้ การปฏิรูป 
พุทธศาสนาดังกล่าวยังเป็นไปเพ่ือให้ความชอบธรรมต่ออุดมการณ์ชาตินิยมและอุดมการณ์ราชา
ชาตินิยม  

ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์ (2563) ได้ศึกษาเก่ียวกับการจัดกิจการพุทธศาสนาของราชสำนักสยาม 
สมัยรัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 5 พ.ศ.2325-2449 พบว่า ราชสำนักสยามประสบความสำเร็จในการ
สร้างความเข้มแข็งให้แก่อาณาจักรและการกระชับอำนาจของราชสำนักโดยการจัดกิจการพุทธศาสนา
เป็นปฏิสัมพันธ์ระหว่างราชสำนักสยามกับพุทธจักรโดยเฉพาะคณะสงฆ์ ซ่ึงมีการเปลี่ยนแปลงอย่าง
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ต่อเนื่องตลอดช่วงรัตนโกสินทร์ตอนต้น อันเป็นความคิดของราชสำนักสยามในการควบคุมดูแลกิจการ
พุทธศาสนาอย่างใกล้ชิดเพ่ือให้เป็นกระบวนการหนึ่งในการสร้างรัฐ ราชสำนักสยามนำพุทธศาสนามา
ใช้ในการสร้างอุดมการณ์ของรัฐและพยายามกระชับอำนาจของราชสำนักเหนือคณะสงฆ์เรื่อยมาต้ังแต่
รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกฯรัชกาลที่ 1 เรื่อยมากระทั่งรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 เม่ือจักรวรรดินิยมและอิทธิพลตะวันตกเข้ามามีผลต่อการ
เปลี่ยนแปลงแนวคิดทางการเมืองการปกครองของราชสำนักสยาม นับเป็นปัจจัยกระตุ้นที่สำคัญ 
อันก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการจัดกิจการพุทธศาสนาและนำมาซ่ึงการประกาศใช้พระราชบัญญัติ
ลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 ของราชสำนักสยามซ่ึงถือได้ว่าเป็นผลมวลรวมของกระบวนการ
เปลี่ยนแปลงที่ราชสำนักสยามดำเนินการอย่างต่อเนื่องและถือว่าเป็นความสำเร็จในการดึงอำนาจการ
ปกครองคณะสงฆ์ สู่ศูนย์กลางเช่นเดียวกับการปฏิรูปทางการเมืองการปกครองที่เกิดขึ้นในช่วง
ระยะเวลาเดียวกันของราชสำนักสยาม ทั้งนี้ราชสำนักสยามยังได้นำการจัดกิจการพุทธศาสนามาใช้
เป็นกระบวนการในการขยายปริมณฑลทางวัฒนธรรมเพ่ือกระชับอำนาจของราชสำนักสยามต่อหัว
เมืองให้แนบแน่นยิ่งขึ้น  

พระมหาเจริญ กตปญฺโญ (กระพิลา)และคณะ (2563) ได้ทำการศึกษาเก่ียวกับวิธีการและ
กระบวนการจัดการศึกษาของรัฐผ่านการดำเนินงานของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย พบว่า สมเด็จพระ
มหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นผู้ มีพระคุณูปการต่อพุทธศาสนาคณะสงฆ์ไทยและ
การศึกษาประเทศไทย พระองค์ทรงเป็นผู้ริ เริ่มการปฏิรูปการศึกษาของคณะสงฆ์ และทรงเป็นผู้
วางรากฐานการศึกษาทั้งของพระสงฆ์ สามเณรและของฆราวาสโดยอาศัยองค์ประกอบที่มีอยู่ใน
พระพุทธศาสนาไม่ว่าจะเป็นวัด พระสงฆ์และหลักธรรมคำสอนมาขับเคลื่อน เชื่อมโยง บูรณาการ
จัดทำเป็นหลักสูตรสำหรับใช้ในการเรียนเพ่ือเป็นการปลูกฝังคุณธรรมให้แก่เยาวชนในชาติ เพราะ
รากฐานการศึกษาของชาติไทยล้วนแต่เกิดมาจากวัดในพระพุทธศาสนา  

ประสิทธิ์ ลีปรีชา (2563) ได้สะท้อนให้เห็นถึงผลกระทบจากการเปลี่ยนทางสังคมและส่งผล
ถึงการปรับตัวของพุทธศาสนาโดยเฉพาะธรรมยุติกนิกายว่า วิกฤติทางศาสนาและความเชื่อเม่ือผู้คน
ในสังคมต้องเผชิญกับความทันสมัยในสังคมไทยและลาวคือโลกียวัตร (secularization) นั่นคือการ
แยกศาสนาออกจากสถาบันทางสังคมอ่ืนขณะที่การรื้อถอนไสยศาสตร์หมายถึงประเด็นต่าง ๆ ในชีวิต
ที่ครั้งหนึ่งเคยทำให้เข้าใจในมิติของศาสนาและไสยศาสตร์ปัจจุบันได้กลายมาเป็นความเข้าใจด้วย
เหตุผลแบบสามัญสำนึกมากขึ้น กระบวนการโลกาภิวัฒน์และการรื้อถอนไสยศาสตร์ดังกล่าวไม่ได้
นำมาสู่การสิ้นสุดของบทบาทของศาสนาในสังคม หากแต่กลับทำให้ผู้คนเกิดความคิดและตำหนัก
อย่างแหลมคมมากขึ้นในข้อจำกัดของความรู้แบบสามัญสำนึก กล่าวคือในสมัยพระบาทสมเด็จ 
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้รับเอาความรู้แบบวิทยาศาสตร์จากตะวันตกเข้ามากับทางการปฏิรูป
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พระพุทธศาสนาแบบธรรมยุติกนิกาย บนพ้ืนฐานของความมีเหตุผลมากขึ้นอันเป็นพ้ืนฐานสำคัญของ
การจัดการศึกษาในระบบโรงเรียนในระยะต่อมา  

ดำรงค์ศักดิ์ เกตุแก้ว (2563) ได้ทำการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนา ในการ
สื่อสาร ผ่านแถลงการณ์คณะสงฆ์ซ่ึงเป็นศูนย์กลางในการคุมควบความเป็นไปของคณะสงฆ์  ผล
การศึกษา พบว่า 1 ) พัฒนาการความสัมพันธ์เชิงอำนาจระหว่างรัฐกับศาสนาที่ปรากฏในเนื้อหา
แถลงการณ์คณะสงฆ์แบ่งได้เป็น 4  ยุค (1 ) ยุคการก่อกำเนิดรัฐจนถึงกรุงธนบุรี (2 ) สมัยกรุงรัตน 
โกสินทร์ตอนต้นในรัชกาลที่ 1-4 (3) รัชกาลที่ 5-7 เริ่มปรับเปลี่ยนมาเป็นยุคสมัยใหม่ที่ได้รับอิทธิพล
จากชาติตะวันตก (4) ยุคต้นหลังจาการเปลี่ยนแปลงการปกครองจากสมบูรณาญาสิทธิราชย์สู่ระบอบ
การปกครองแบบประชาธิป ไตย ในส มัยรัชกาลที่  8  2 ) บทบาทคณะสงฆ์ที่ป รากฏในเนื้อหา
แถลงการณ์ (1) บทบาทบริหาร กิจการพระพุทธศาสนา เป็นการทำหน้าที่ตามบทบาทที่ปรากฏใน
พระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ และ (2 ) บทบาททางการเมือง (อำนาจแฝง) ประกอบด้วย
บทบาทในการจรรโลงสถาบันพระมหากษัตริย์ และบทบาทในกระบวน การพัฒนาทางการเมืองที่ไม่
สามารถที่จะแยกกิจกรรมในการพัฒนาทางเศรษฐกิจและสังคมที่ควบคู่ในทางการเมือง 3) ความ
สอดคล้องกับพระธรรมวินัยที่สังคมไทยยังต้องการหลาย  ๆ สถาบันมาร่วมกันพัฒนาสู่รัฐแห่ ง
ประชาธิปไตยที่มีความเป็นธรรมอย่างยั่งยืน 

สุรชัย จงจิตงาม  (2562) ให้ความเห็นเก่ียวกับเรื่องนี้ว่า ความคิดของรัชกาลที่ 4 สะท้อน
ออกมาในหลายรูปแบบ 1) ศึกษาแนวคิดพุทธศาสนาในจิตรกรรมฝาผนังตามพระราชดำริของรัชกาลที่ 4  
2) ผลท่ีมีต่อพุทธธรรมอันเกิดจากการปรับเปลี่ยนแนวคิดทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนัง
ตามพระราชดำริของรัชกาลที่ 4  ส่วนใหญ่เป็นจิตรกรรมในธรรมยุติกนิกาย ผลการศึกษาพบว่า
ธรรมยุติกนิกายที่สถาปนาโดยรัชกาลที่ 4 เกิดจากความเคลือบแคลงในความบริสุทธ์ิของสงฆ์ที่มีอยู่เดิม 
เริ่มต้นมีพ้ืนฐานมาจากวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์มอญ ต่อมาทรงให้ความสำคัญกับลังกาโดยตรงในฐานะ
ทีเ่ป็นต้นวงศ์อันบริสุทธิ์ของพุทธศาสนา ทั้งนี้ เพ่ือเป็นการเน้นย้ำถึงความสำคัญของพุทธศาสนาจาก
ลังกาที่ มีต่อธรรมยุติกนิกายโดยตรง การเขียนจิตรกรรมที่มีเนื้อหาจากพระวินัยและวัตรปฏิบัติของ
สงฆ์ก็สอดคล้องกับภาพลักษณ์การปฏิบัติอันเคร่งครัดของสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย ส่ วนการไม่ปรากฏภาพ
ชาดก การลดอิทธิปาฏิหาริย์ในจิตรกรรมลงก็สอดคล้องกับโลกทัศน์สมัยใหม่โดยเฉพาะวิทยาศาสตร์
และพบว่าคำสอนในระดับโลกิยธรรมถูกเน้นย้ำมากขึ้น รวมทั้งการอธิบายแนวคิดเรื่องกรรมให้อยู่ใน
กรอบแนวคิดเชิงเหตุผลที่เน้นการทำกรรมในปัจจุบันเป็นหลัก การปฏิรูปพุทธศาสนาในสยามที่มี
ธรรมยุติกนิกายเป็นผู้นำ คือ การปรับเปลี่ยนภาพลักษณ์ของพุทธศาสนาว่ามิใช่ภูมิปัญญาที่ล้าสมัย
หรือไร้เหตุผล แต่พุทธศาสนายังเป็นภูมิปัญญาที่มีคุณค่าในโลกสมัยใหม่ ระบบความคิดในพุทธธรรม
สามารถอธิบายได้อย่างสมเหตุผลภายใต้กรอบแนวคิดของการใช้ “เหตุผล” และ “ความรู้เชิงประจักษ์” 
ตามแบบอย่างโลกสมัยใหม่ และสื่อสารพุทธธรรมได้โดยไม่ต้องนำเสนอผ่านจักรวาลวิทยาตามคติ  
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ไตรภูมิ แต่สามารถนำเสนอสาระหลักของพุทธธรรม คือ อริยสัจ 4 ไตรลักษณ์ มรรค ผล และนิพพาน
ได้โดยผ่านจักรวาลวิทยาแบบวิทยาศาสตร์ นับว่าเป็นสิ่งที่ไม่เคยปรากฏมาก่อนในประวัติศาสตร์พุทธ
ศาสนาเถรวาทในไทย 

กิติรัตน์ สีหบัณฑ์ (2562) ทำการวิจัยเรื่องการขยายตัวของการศึกษาแบบส่วนกลางผ่าน
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายทำให้เห็นว่า พระสงฆ์อีสานที่เดินมาเข้ามายังกรุงเทพฯ เหล่านี้เม่ือเข้ามาแล้ว 
ไม่ได้ต้ังรกรากถาวร เพียงแต่มาศึกษาเล่าเรียนช่วงระยะเวลาหนึ่ง แล้วก็มักจะเดินทางกลับภูมิลำเนา 
ซ่ึงเป็นช่วงก่อนที่คณะสงฆ์ไทยจะเข้ามาจัดการปกครองคณะสงฆ์ในหัวเมืองอีสานอย่างเป็นระบบ 
ต้ังแต่ปี พ.ศ.2434 เป็นต้นไป ได้ก่อให้เกิดผลกระทบสำคัญที่เป็นรากเหง้าของความเปลี่ยนแปลงใน
การพระศาสนาในหัวเมืองภาคอีสานในสมัยต่อมา คือ ประการแรก เป็นจุดเริ่มต้นของการนำเอา
การศึกษาพระปริยัติธรรมตามแบบกรุงเทพฯ เข้ามาจัดให้หัวเมืองอีสาน ก่อนที่คณะสงฆ์ไทยจะริเริ่ม
จัดอย่างเป็นระบบเม่ือมีการจัดระบบการศึกษานักธรรมในปี พ.ศ.2457 เป็นครั้งแรก ประการต่อมา 
ได้แก่ การนำจารีตวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ตามแบบกรุงเทพฯ ที่ค่อนข้างเคร่งครัดมาสืบทอดกันมา
เป็นแบบอย่างของหัวเมืองอีสาน ประการสุดท้าย ได้แก่ การนำคณะธรรมยุติกนิกายมาก่อต้ังเป็นครั้ง
แรกในภาคอีสาน ที่วัดสุปัฏนาราม เมืองอุบลราชธานี ก่อนการขยายธรรมยุติกนิกายไปทั่วภาคอีสาน
ในเวลาต่อมา นอกจากพระสงฆ์ที่ผ่านศึกษาจากรุงเทพฯ ข้างต้นแล้ว ศิษย์รุ่นต่อมาของแต่ละรูปมายัง
ต้ังตนเป็นเจ้าสำนักจัดการการศึกษาในลักษณะเดียวกับอาจารย์ด้วย ทำให้การจัดการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมขยายกว้างขวางยิ่งขึ้น  

เชษฐ์ นิมมาทพัฒน์ (2562) ได้ศึกษาเรื่อง ล้านนากับช่วงเวลาสยามปฏิรูปการปกครองได้
ส่งผลกระทบอย่างไร พบว่า  ล้านนามีคุณลักษณะสำคัญทางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม มีการบอก
เล่าเรื่องราวในการพัฒนาทางสังคมและมนุษย์ผ่านประวัติศาสตร์อันเป็นผลเก่ียวเนื่องกับวัฒนธรรม 
องค์ความรู้และการให้คุณค่าของสังคมผ่านการอนุรักษ์สืบสานวัฒนธรรมประเพณี ล้านนาที่สำคัญ คือ
การฟังเทศน์มหาชาติในช่วงเดือนยี่ หมายถึง วันที่พระจันทร์เต็มดวงเดือน 2 ด้วยเหตุนี้ ประเพณีการ
ทำบุญการฟังเทศน์มหาชาติจึงมีบทบาทต่อประชาชนในล้านนาและเป็นการสืบสานวัฒนธรรมทาง
พุทธศาสนาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน มีการสืบสานประเพณีการเทศน์มหาชาติในล้านนาที่สอดแทรก 
การบำเพ็ญ ทานบารมีเป็นเหตุ  การบำเพ็ญบารมีคือการกระทำความดี ทำให้เกิดผลดีทั้งแก่ตัว
ผู้กระทำและประชาชนโดยส่วนรวมโดยแท้เก่ียวกับพุทธศาสนา 

ศิริศักดิ์  อภิศักดิ์มนตรีและคณะ (2561) เห็นว่า ได้ศึกษาวิเคราะห์การเปลี่ยนแปลงด้าน
วรรณกรรมที่เนื่องมาจากการปฏิรูปศาสนาในแต่ละยุคทำให้เห็นว่า ไม่เพียงเฉพาะในสมัยรัชกาลที่ 4 
เท่านั้นที่วรรณกรรมเปลี่ยนแปลงไป แต่มีการเคลื่อนไหวอย่างต่อเนื่อง วรรณกรรมพุทธประวัติอาศัย
พระไตรปิฎกเป็นพ้ืนฐานในการเรียบเรียง พุทธศตวรรษที่ 25 ชาวตะวันตกปกครองอินเดีย นักปราชญ์
ชาวตะวนัตกได้เรียบเรียงพุทธประวัติขึ้นใหม่ 2 เรื่องโดยอาศัยเค้าโครงพุทธประวัติมหายานและการ
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สัมภาษณ์พูดคุยกับพุทธศาสนิกชน คือ ประทีปแห่งอาเซียและพุทธประวัติฝ่ายมหายานในธิเบต ส่วน
พุทธศาสนาในสยามช่วงเวลาดังกล่าวเกิดมีธรรมยุติกนิกายขึ้น แนวคิดของธรรมยุติ กนิกายได้ส่ง
อิทธิพลให้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสแต่งพุทธประวัติที่ ตีความปาฏิหาริย์  
ในลักษณะการอธิบายตามหลักเหตุผลเชิงวิทยาศาสตร์และพุทธศตวรรษที่ 26 ติช นัท ฮันท์ ได้แต่งคือ
เมฆสีขาวทางก้าวเก่าแก่ตามแนวคิดมหายานเป็นพ้ืนฐาน 

พิชยะพัฒ น์ นัย สุภาพ (256 1) ได้สะท้อนให้เห็ นแรงกระเพ่ือมของการเกิดขึ้น ของ
ธรรมยุติกนิกายว่า การก่อเกิดและการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายไม่ได้สร้างภาพบวกเพียงด้านเดียว 
แต่ได้สร้างความร้าวฉานไม่น้อย เห็นได้ชัดถึงความสัมพันธ์ของคณะราษฎรกับคณะสงฆ์มหานิกาย 
อันเกิดขึ้นจากความไม่พอใจของพระสงฆ์มหานิกายต่อการปกครองของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย 
ความสัมพันธ์ของพระสงฆ์มหานิกาย กับคณะราษฎรในช่ วงแรกของระบอบประชา ธิปไตย มี
ความสัมพันธ์ในลักษณะเป็นส่วนตัว แต่หลังจากปี พ.ศ.2478 เป็นต้นมา ความสัมพันธ์มีลักษณะเป็น
กลุ่มอันทำให้ข้อเรียกร้องของพระสงฆ์มหานิกายได้รับการตอบสนองจากรัฐบาลคณะราษฎรและ
นำไปสู่การประกาศใช้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2484 

พจนารถ สุพรรณกูล (2561) ได้ทำการศึกษาเก่ียวกับบทบาทของกษัตริย์ในการอุปถัมภ์
พระพุทธศาสนาในประเทศไทยพบว่า 

1. พุทธศาสนาในประเทศไทยคือพุทธศาสนาเถรวาทของเชื้อสายศรีลังกาซ่ึงได้รับการปฏิบัติ
ตามเป็นศาสนาประจำชาติของประเทศไทยตามลำดับต้ังแต่สมัยสุโขทัย อยุธยา ธนบุรีและรัตนโกสินทร์  
ตามลำดับจนถึงปัจจุบัน 

2. พุทธศาสนาในรัชสมัยของรัชกาลที่ 3 เป็นพุทธศาสนาด้ังเดิมซ่ึงยึดถือโดยประชากร  
ส่วนใหญ่ ในขณะที่ศาสนาพุทธในรัชสมัยของสมเด็จพระจอมเกล้าผ่านการปฏิรูปครั้งใหญ่ การปฏิรูป
ศาสนาพุทธครอบคลุมทั้งการศึกษาและการปฏิบัติของชาวพุทธ การปฏิรูปในแง่มุมต่าง ๆ  

3. การพัฒนาพุทธศาสนาในประเทศไทยมี 3 มิติคือ การศึกษา ความเชื่อและการปฏิบัติ สิ่งนี้
จะเป็นการเพ่ิมพูนความรู้ใหม่เก่ียวกับพระมหากษัตริย์และการพัฒนาพุทธศาสนาในประเทศไทยใน 3 
ด้านคือ ความรู้  วินัย และการทำสมาธิ ความรู้ระดับของกระบวนการพัฒนาขั้นต้นจะต้องพัฒนา
ความรู้ที่ถูกต้องและกลายเป็นผู้ เชี่ยวชาญ การลงโทษทางวินัยหมายถึงการลงโทษและปฏิบัติตามวินัย
อย่างเคร่งครัด การทำสมาธิ หมายถึง การใส่ใจในการฝึกสมาธิทั้งสมถะและวิปัสสนา  

ธีระพงษ์ มีไธสง (2560) ได้ทำการศึกษาเก่ียวกับบทบาทของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายกับ
พระมหากษัตริย์ในการขับเคลื่อนงานการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านการใช้กลไกอำนาจรัฐในระบบสม
บูรณาญาสิทธิราชในภาคอีสาน พบว่า เม่ือวชิรญาณภิกขุทรงลาผนวชขึ้นครองราชย์เป็นรัชกาลที่ 4 
พระองค์ได้สร้างแนวร่วมด้วยการดึงเอากลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานเข้าร่วมขับเคลื่อน นโยบายรัฐเพ่ือ
ปฏิรูปหัวเมืองอีสานให้เป็นไทยผ่านบทบาทท่ีโดดเด่น 4 ด้าน คือ 1) ด้านการศึกษา 2) ด้านศาสนา       
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3) ด้านสังคมสงเคราะห์ 4) ด้านการเปลี่ยนแปลงสังคมอีสาน แม้บทบาททั้ง 4 ด้านจะ ได้รับการ
สนับสนุนจากรัฐชาติ (กษัตริย์) ทั้งงบประมาณและอำนาจ แต่การเคลื่อนไหวของพระสงฆ์ธรรมยุต
อีสานเพ่ือปฏิรูปทางสังคมและความเชื่ อชาวอีสานนำไปสู่ความขัดแย้งระหว่างพระสงฆ์ธรรมยุตอีสาน
กับชุมชนและพระสงฆ์ในท้องถิ่นภายใต้กลไกอำนาจรัฐชาติที่สถาปนาเหนือพ้ืนที่อีสานทำให้พระสงฆ์
ท้องถิ่นอีสานจำเป็นต้องปรับตัวและสร้างอัตลักษณ์ใหม่ภายใต้บริบทรัฐชาติ โดยการทำให้วัด
กลายเป็นสถานที่ราชการและพระสงฆ์ที่เป็นพระสังฆาธิการกลายเป็นเจ้าหน้าที่ของรัฐในฐานะเป็น
ข้าราชการ ในขณะที่การปฏิรูปหัวเมืองอีสานภายใต้การทำงานของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานร่วมกับ
กษัตริย์ได้สถาปนาอำนาจรัฐเหนือดินแดนอีสานด้วยบทบาทของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสาน ทำให้ชุมชน
อีสานถูกปรับโฉมหน้าใหม่ให้เชื่อมโยงท้องถิ่นอีสานเข้ารวมศูนย์สู่อำนาจรัฐส่วนกลางในวาทกรรมการ
พัฒนาแบบสมัยใหม่ 

พนมกร คำวัง (2560) ทำการศึกษาประเด็นการเคลื่อนตัวทางความคิดและการก่อเกิด
ธรรมยุติกนิกายที่สำคัญคือ การเข้ามาและการเผยแผ่ของศาสนาคริสต์ พบว่า 1) ศาสนาคริสต์ได้เข้าสู่
สังคมไทยต้ังแต่ยุคสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลายโดยมิชชันนารีชาวยุโรป ยุคแรกเป็นการเผยแผ่โดยนิกาย
โรมันคาทอลิกแม้จะถูกปิดก้ันในช่วงแรก แต่เม่ือมีความจำเป็นทางการทูตและการเมือง มิชชันนารี
เหล่านี้จึงได้รับการยอมรับและมีบทบาทในสังคมไทยมากขึ้นตามลำดับ 2 ) ปรัชญาที่แฝงอยู่ในพิธีกรรม 
ของศาสนาคริสต์ ทุกพิธีกรรมมุ่งเน้นให้เชื่อและศรัทธาในพระผู้เป็นเจ้า ศีลล้างบาปและศีลแก้บาป 
เป็นแนวคิดที่มนุษย์ย่อมทำผิดได้แต่ขณะเดียวกันมนุษย์ก็ควรได้รับโอกาสในการแก้ไขความผิดบาปนั้น 
3) ปรัชญาประเพณีของศาสนาคริสต์ที่ มีอิทธิพลต่อสังคมไทย ปรัชญาแบบศาสนาคริสต์แฝงอยู่ใน
สังคมไทยจนม่ันคงในรูปแบบของวัฒนธรรมและวิทยาการ เช่น ภาพยนตร์ เพลง การสาธารณสุข 
การศึกษา การเมือง เป็นต้น  

ชวลิต ตรียะประเสริฐ (2560) ได้ทำการศึกษาเก่ียวกับศาสนาคริสต์กับสังคมไทยในยุค
รัตนโกสินทร์พบว่า ต้นรัตนโกสินทร์ศาสนาคริสต์ นิกายโรมันคาทอลิกได้เข้ามามีความสัมพันธ์กับ
สถาบันกษัตริย์ไทยมากขึ้นจากการเป็นตัวกลางในการติดต่อค้าขายและการนำความรู้สมัยใหม่จาก
ตะวันตกเข้าสู่ประเทศไทย เช่น ด้านการศึกษาและด้านการแพทย์ เป็นต้น โดยเฉพาะในสมัยรัชกาลที่ 9  
ศาสนาคริสต์ได้เริ่มมีบทบาทในการสร้างและสนับสนุน อุดมการณ์ของสถาบันกษัตริย์ ผ่านการทำงาน 
2 ส่วนคือ 1) การร่วมมือกับรัฐบาลในการสร้างพระราชอำนาจของสถาบันกษัตริย์ และ 2 ) การสร้าง
กิจกรรมเพ่ือเชิดชูสถาบันกษัตริย์ กล่าวคือ ศาสนาซ่ึงอยู่ในโครงสร้างส่วนบน เป็นเครื่องมือที่สำคัญ
อย่างมากในการผลิตซ้ำทางความคิดของปัจเจกชนผ่านกิจกรรมและพิธีกรรม ซ่ึงส่งผลต่อการรักษา
สถานะภาพทางอำนาจของสถาบันกษัตริย์ ในทางกลับกัน ก็เป็นการสร้างและสนับสนุนอุดมการณ์
สถาบันกษัตริย์ด้วย นอกจากนี้ยังทำให้เกิดความสัมพันธ์ท่ีดีระหว่างสถาบันกษัตริย์และศาสนาคริสต์
ซ่ึงมีส่วนช่วยให้ศาสนาคริสต์สามารถดำรงอยู่ในสังคมไทยได้อย่างสงบสุข 
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พรประพิตร์ เผ่าสวัสดิ์ (2559) ได้สะท้อนให้เห็นจารีตปฏิบัติของพระสงฆ์ล้านนาในการ
สื่อสารหรือสอนพระธรรมคำสอนของพระพุทธเจ้าในรูปแบบใดบ้างโดยเฉพาะการเทศน์ธรรมซ่ึงเป็นที่
นิยมของคนล้านนา ทำให้เห็นว่า ความเชื่อเรื่องอานิสงส์การฟังเทศน์มหาชาติยังมีความสำคัญในสังคม
ล้านนา ต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบันมี 2 รูปแบบคือการเทศน์ประจำปีแบบด้ังเดิมและแบบการสืบชะตา
อายุซ่ึงพบเฉพาะในเทศน์มหาชาติล้านนา ส่วนทำนองนั้นมีทั้งลักษณะร่วมและมีความแตกต่าง กันใน
แต่ละจังหวัด ทำนองเฉพาะในการเทศน์เรียกว่าระบำ มี 7 ทำนองแบ่งออกได้เป็น 2 ประเภทคือ 
ทำนองที่ใช้ในการเทศน์ทั่วไปและทำนองที่ใช้ในการเทศน์มหาชาติเท่านั้น  

ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์ (2558) ได้ศึกษาล้านนาใน พ.ศ. 2440 ผ่านภาพสะท้อนจากบันทึก
ของปิแอร์ โอร์ต โดยศึกษาจากบันทึกประจำวันของแปลชาวเบลเยี่ยมซ่ึงบันทึกไว้ระหว่างปฏิบัติ
ราชการให้สยามที่เชียงใหม่ระหว่างวันที่ 3 สิงหาคม พ.ศ.2440 ถึงมกราคม พ.ศ.2441 พบว่า ความ
พยายามของชาติตะวันตกที่จะเข้าแทรกแซงกิจการภายในของล้านนาที่อยู่ภายใต้การปกครองของ
สยามแล้วนั้น ปิแอร์ โอร์ต ยังให้ข้อมูลที่น่าสนใจเก่ียวกับชีวิตประจำวันของชาวล้านนา การเมืองการ
ปกครองและเศรษฐกิจรวมทั้งทัศนะของเขาเก่ียวกับการปฏิบัติหน้าที่ของข้าหลวงใหญ่ประจำมณฑล
ลาวเฉียง ระบบการทำงานของข้าราชการ การจัดเก็บภาษีค่าธรรมเนียมและรายได้ของเจ้าผู้ครองนคร 
นับเป็นเอกสารต่างชาติที่มีความสำคัญในการศึกษาประวัติศาสตร์ล้านนาเป็นการขยายมิติและมุมมอง
ที่หลากหลายและจำนองภาพสังคมล้านนาให้ชัดเจนยิ่งขึ้น 

วัลลภ ภุมรา (2558) ได้ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างการเมืองเรื่องศาสนา อำนาจทางการเมือง 
และโครงสร้างโอกาสทางการเมือง : กรณีศึกษาคณะปฏิสังขรณ์การพระศาสนาในสมัยเปลี่ยนแปลง
การปกครองของไทย การเปลี่ยนแปลงการปกครองจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ พบว่า เป็น
ระบอบประชาธิปไตยในฝ่ายอาณาจักร มีผลกระทบต่อโครงสร้างโอกาสทางการเมืองในฝ่ายศาสนจักร
ในลักษณะที่เอ้ือให้เกิดการเปลี่ยนแปลงขั้วอำนาจของพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกายจากสถานภาพที่เคย
เสียเปรียบต่อพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติกนิ กายจากระบอบอำนาจเก่ามาโดยตลอดให้เปลี่ ยนเป็ น
สถานภาพที่ได้เปรียบ และส่งผลให้เกิดขบวนการเคลื่อนไหวของกลุ่มพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกายในนาม 
“คณะปฏิสังขรณ์การพระศาสนา” ที่สามารถเคลื่อนไหวท้าทายและเรียกร้องให้เกิดการเปลี่ยนแปลง
การปกครองในศาสนจักรได้สำเร็จอย่างที่ไม่เคยเกิดขึ้นมาก่อน จึงกล่าวได้ว่า โครงสร้างโอกาสทาง
การเมืองอันเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงการปกครองเป็นระบอบประชาธิปไตยเอ้ือต่อการเคลื่อนไหว
เรียกร้องของคณะปฏิสังขรณ์การพระศาสนาให้อยู่ในจังหวะเวลาที่เหมาะสมกับสภาวการณ์ทางการ
เมืองให้ประสบผลสำเร็จได้ไม่ยาก 

เกริกเกียรติ ไพบูลย์ศิลปะ (2557) ได้ศึกษาพุทธศาสนากับพระมหากษัตริย์ไทย พ.ศ.2530 -
2394 พบว่า แม้ในสมัยกรุงธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตอนต้นพระมหากษัตริย์ไทยทรงสร้างบ้านโดยใช้
แบบแผนสังคมในสมัยอยุธยาตอนปลายเป็นต้นแบบ แต่ด้วยเหตุผลทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคม
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ที่เปลี่ยนแปลงไปทำให้พระมหากษัตริย์ในแต่ละรัชกาลเลือกเน้นกรอบความคิดทางพุทธศาสนา เพ่ือทรง
ใช้ในการเชิดชูพระราชอำนาจ อีกทั้งเป็นการสร้างความชอบธรรมในการปกครองที่ แตกต่างกันตาม
ปัจจัยทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคมในแต่ละรัชกาล โดยในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าตากสินทรงแสดง
พระองค์เป็นผู้นำทางศาสนาเทียบเคียงกับการเป็นพระพุทธเจ้าบนโลกมนุษย์ผ่านการสร้างบารมี
เฉพาะพระองค์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงแสดงพระราชฐานผู้ทรงอุปถัมภ์สูงสุด
ของพระรัตนตรัยซ่ึงทรงสถาปนาขึ้นในรัชสมัยรวมทั้งทรงสร้างระเบียบเพ่ือควบคุมพระสงฆ์ บุคลากร
ทางพุทธศาสนาให้อยู่ในมาตรฐานของรัฐ พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงประกอบพระ
ราชกรณียกิจเพ่ือยกพระราชฐานะและพระบารมีให้โดดเด่นเหนือกว่าพระมหากษัตริย์ชาวพุทธอ่ืนใด
ในภูมิภาค ส่วนพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้างพระพุทธรูป วัด รวมทั้งพุทธสัญลักษณ์
ที่มีความพิเศษทั้งในเชิงปริมาณและขนาดเพ่ือสร้างความชอบธรรมจากปัญหาชาติกำเนิดที่บั่นทอน
พระบารมี 

เน้ืออ่อน ขรัวทองเขียว (2557) ได้ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามและล้านนาระหว่าง 
พ.ศ.2417–2476 พบว่า การเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามกับล้านนาจากรัฐประเทศราช 
มาเป็นส่วนหนึ่งในพระราชอาณาเขตเป็นกระบวนการหนึ่งของการสร้างรัฐชาติโดยมีปัจจัยสำคัญ  
คือการล่าลัทธิอาณานิคมของชาติตะวันตก แต่จากการปรับตัวของชนชั้นนำสยามในการเรียนรู้วิธีการ
จัดการปกครองของเจ้าอาณานิคมทำให้รัฐสยามใช้วิธีการที่คล้ายคลึงกันนี้ผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วน
หนึ่งของรัฐวิธีการดังกล่าว ได้แก่ การออกกฎหมายและการบังคับใช้กฎหมาย การส่งข้าหลวงขึ้นไป
กำกับราชการ การเปลี่ยนแปลงการจัดเก็บภาษีอากรเพ่ือนำมาใช้สร้างระบบราชการสยาม การทำ
แผนที่และสำมะโนครัว พัฒนาการสื่อสารและการคมนาคมแบบสมัยใหม่ การวางรากฐานการศึกษา
และควบคุมสถาบันสงฆ์ ส่งเสริมการเผยแพร่ศาสนาของมิชชันนารี โดยสยามได้นำวิธีการแบบรัฐ
จารีตมาใช้ควบคู่กันไป ได้แก่ การสร้างสายสัมพันธ์ทางเครือญาติกับเจ้าเมืองเชียงใหม่ ผลจากการ
เปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทำให้เกิดปฏิกิริ ยา
ต่อต้านจากกลุ่มอำนาจท้องถิ่นทั้งการจับอาวุธขึ้นสู้ในลักษณะของกบฏและการใช้ความเชื่อด้ังเดิมเป็น
พลังทางสังคมเพ่ือต่อต้านอำนาจของสยาม  นอกจากนี้ ความรู้สึกแบ่งแยกระหว่างไทยเหนือและไทยใต้ 
และความหลากหลายทางชาติพันธุ์ทำให้ล้านนายังคงขาดความจงรักภักดีต่อสยาม พระบาทสมเด็จ
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงทรงปรับเปลี่ยนโยบายการปกครองล้านนาใหม่ให้แตกต่างไปจากสมัยก่อน
หน้าอย่างชัดเจนโดยใช้ลัทธิชาตินิยมของตะวันตกผ่านสิ่งพิมพ์ การจัดการศึกษาและกิจกรรมเสือป่า 
เพ่ือปลูกฝังให้คนล้านนารู้สึกถึงความเป็นไทยร่วมกันกับส่วนกลาง รวมทั้งมีนโยบายดูแลทุกข์สุขและ
การทำมาหากินของราษฎร และเพ่ิมความสัมพันธ์ทางการค้าระหว่างกรุงเทพฯและล้านนา อีกทั้งการ
เสด็จประพาสมณฑลพายัพของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นการย้ำให้คนล้านนาเห็นว่า
อำนาจสูงสุด ในการปกครองอยู่ที่กษัตริย์สยามมิใช่บรรดาเจ้านายอีกต่อไป 
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ศศิวิมล อ่อนทอง (2557) ได้ศึกษาการเปลี่ยนแปลงของโลกส่งผลต่อสยามอย่างไรบ้าง ทำให้
พบว่า ในรัชสมัยของสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นยุคแห่งการสร้างประวัติศาสตร์ชาติไทยขึ้นมา
ใหม่โดยอาศัยการครอบงำการรับรู้ในแง่ของศาสนา กฎหมายและวรรณกรรมโดยกษัตริย์คือผู้กำหนด
ความเป็นไปในราชอาณาจักรและทรงเป็น“หัวใจของแผ่นดิน”  ในยุคนี้สยามต้องเผชิญกับการเข้ามา
ของชาวต่างชาติจึงทำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการรับรู้และได้มีการรับเทคโนโลยีสมัยใหม่มาจาก
ตะวันตก จึงได้ก่อให้เกิดการท้าทายโลกทัศน์เดิมของสังคมไทยอย่างรุนแรงในสมัยรัชกาลที่  4 คือ ช่วง
สมัยที่รากฐานแห่งภูมิปัญญาได้เกิดความคิดเรื่องความก้าวหน้าขึ้นมาในสังคมซ่ึงล้วนบ่งบอกถึง
ความคิดทางเวลาแบบใหม่ของมนุษย์ที่แปรเปลี่ยนไปเนื่องจากอิทธิพลของชาติตะวันตกอันเป็น
แรงผลักดันสำคัญ และการเปลี่ยนแปลงภายในสังคมสยามที่เริ่มให้ความสำคัญกับประสบ การณ์และ
สภาพเศรษฐกิจที่มีเงินตราเป็นตัวชี้วัดบทบาทในสังคม การประสานและการสอดรับระหว่างปัจจัย
ภายนอกและปัจจัยภายในที่ดำเนินไปภายใต้ความคิดทางเวลาแบบก้าวหน้าเช่นนี้จะเกิดขึ้นไม่ได้หาก
ปราศจากพลังอำนาจของสำนึกทางเวลาที่เป็นตัวกำกับพฤติกรรมของมนุษย์ในสังคมอันนำไปสู่การ
ช่วงชิงการให้คำนิยามกับสิ่งต่าง ๆ การมีพ้ืนที่ในสังคมท่ามกลางปฏิสัมพันธ์ระหว่างชนชั้นผู้นำและ
สามัญชน 

วัลลภ ภุมรา (2556) ได้ทำการศึกษาเรื่อง การเปลี่ยนแปลงการปกครองจากระบอบสมบูรณา 
ญาสิทธิราชย์เป็นระบอบประชาธิปไตยในฝ่ายอาณาจักร ทำให้พบว่า การเปลี่ยนแปลงการปกครองนี้  
มีผลกระทบต่อโครงสร้างโอกาสทางการเมืองในฝ่ายศาสนจักรในลักษณะที่เอ้ือให้เกิดการเปลี่ยนแปลง
ขั้วอำนาจของพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกายจากสถานภาพที่เคยเสียเปรียบต่อพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจาก
ระบอบอำนาจเก่ามาโดยตลอดให้ เปลี่ยนเป็นสถานภาพที่ได้เปรียบ และส่งผลให้เกิดขบวนการ
เคลื่อนไหวของกลุ่มพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกาย ในนาม“คณะปฏิสังขรณ์การพระศาสนา” ที่สามารถ
เคลื่อนไหว ท้าทายและเรียกร้องให้เกิดการเปลี่ยนแปลงการปกครองในศาสนจักรได้สำเร็จอย่างที่ไม่
เคยมีมากก่อน ความสัมพันธ์ระหว่างการเมือง เรื่องศาสนา อำนาจทางการเมืองและโครงสร้างโอกาส
ทางการเมือง ระบอบประชาธิปไตยล้วนเอ้ือต่อการเคลื่อนไหวเรียกร้องของคณะปฏิสังขรณ์การพระ
ศาสนาให้อยู่ในจังหวะเวลาที่เหมาะสมกับสภาวการณ์ทางการเมืองให้ประสบผลสำเร็จได้ไม่ยาก  

ชยกร นาเมืองรักษ์ (2556) ได้ทำการวิจัยบทบาทและอิทธิพลของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ในประเด็นโดยเฉพาะประเด็นบทบาทด้านการศึกษาพบว่า พระองค์ทรงมี
ภาวะผู้นำด้านการศึกษาและภาวะผู้นำด้านการปกครองคณะสงฆ์ ทรงมีภาวะผู้นำด้านการศึกษา
พระองค์ทรงริเริ่มปรับปรุง เปลี่ยนแปลงและวางระบบการศึกษา ของกุลบุตรไทยไม่ให้ห่างเหินจาก 
พระศาสนา ทำให้พระสงฆ์มีบทบาทในการบำเพ็ญคุณประโยชน์แก่สังคมในการปลูกฝังคุณธรรมและ
จริยธรรม การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยทรงใช้วัดบวรนิเวศวิหารเป็นสถานที่ทดสอบและทดลอง ทรงปรับ 
คัมภีร์เก่า ทรงนิพนธ์ตำราเรียนขึ้นมาใหม่เพ่ือให้ได้ศึกษาแบบบูรณาการทั้งพระปริยัติธรรมแผนกธรรม
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และแผนกบาลี มีมหามกุฏราชวิทยาลัยเป็นสถาบันในการผลิตและพัฒนาบุคลากรสู่การประพฤติปฏิบัติ
ที่ถูกต้องตามหลักพุทธศาสนา ในส่วนภาวะผู้นำในการปกครองคณะสงฆ์นั้น ทรงนำแนวทางการปกครอง
ของราชอาณาจักรมาประยุกต์และปรับใช้กับการปกครอง คณะสงฆ์ทรงผสมผสานสาระสำคัญและ
ขนบธรรมเนียมประเพณีทางสังคมให้สอดคล้องกับบทบัญญัติแห่งพระธรรมวินัย มีพระราชบัญญัติ
ลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121  โดยมีมหาเถรสมาคมเป็นองค์กรที่มีอำนาจสูงสุดและทำให้คณะสงฆ์
ไทยมีเอกภาพในการปกครองกันเอง 

ภิญญพันธุ์ พจนะลาวัณย์ (2556) มีความเห็นในเรื่องประเด็นการเปลี่ยนผ่านสยามภายใต้
อิทธิพลแรงขับภายนอกอันส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงในหลายอย่างว่า ในช่วงการเปลี่ยนผ่านจากรัฐจารีต
ไปสู่รัฐสมัยใหม่เป็นต้นมา นโยบายของรัฐบาลสยามได้มีผลต่อการจัดรูปของอุดมการณ์รัฐ โลกทัศน์ที่มี
ต่อตนเองและโลกสากล ภูมิศาสตร์การเมืองสมัยใหม่ ตลอดไปจนถึงการสร้างระบอบการปกครองที่
รวมอำนาจสู่ศูนย์กลางอย่างเข้มข้นด้วยระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ บทความนี้ มุ่งเน้นไปที่การศึกษา 
ความสัมพันธ์ทางการเมืองระหว่างรัฐสมัยใหม่สยามกับดินแดนล้านนาอันมีผลต่อการจัดการพ้ืนที่และ
การซ่อมสร้างศิลปะสถาปัตยกรรมในดินแดนล้านนา เวลาที่ทำการศึกษาต้ังแต่สยามเริ่มปรับตัว โดย
ผลักดันให้เกิดการ“ปฏิรูปการปกครอง”ขึ้นในปี พ.ศ.2440 เป็นต้นมา รอยต่อนี้เป็นการเปลี่ยนผ่านที่
สำคัญในการทำความเข้าใจพ้ืนที่และศิลปะสถาปัตยกรรมของล้านนาหลังจากที่มีการเปลี่ยนแปลง
อุดมการณ์ครอบงำชุดใหม่จากสยาม ไม่ว่าจะโดยสมัครใจหรือไม่ก็ตาม กา รเปลี่ยนแปลงพ้ืนที่ในศาสน
สถานล้านนาเป็นตัวแบบสำคัญที่ทำให้เห็นความเปลี่ยนแปลงจากความเคลื่อนไหวทางการเมือง  
ที่ซับซ้อน พบการต่อรองอำนาจผ่านการจัดการพ้ืนที่และศิลปะสถาปัตยกรรม อย่างไรก็ตาม การ
ก่อสร้างซ่อมแซมสถาปัตยกรรม นี้ไม่ได้เป็นไปตามโครงเรื่องตายตัวที่ว่า ล้านนายอมรับอำนาจสยาม
ทั้งหมดด้วยความจงรักภักดีในฐานะที่เป็นพสกนิกรใต้พระบรมโพธิสมภาร หรือแสดงให้เห็นว่ากลุ่ม
การเมืองในดินแดนล้านนาต่อต้านสยามอย่างสุดขั้ว 

ศิรพงศ์ ศักดิ์สิทธิ์ (2555) ได้ทำการศึกษาเก่ียวกับ “พระเจ้า” ในความหมายของคนล้านนา
คือพระพุทธรูป พบว่า พระเจ้าไม้หรือองค์พระปฏิมาที่สร้างด้วยไม้ได้ถูกนำมาเชื่อมโยงเก่ียวกับเรื่อง
ของ “อานิสงส์” ซ่ึงหมายถึง ผลแห่งกุศลกรรมหรือประโยชน์อันจะได้รับจากการได้ทำบุญหรือได้
สร้างประโยชน์ไว้ ชาวล้านนามีความเชื่อว่าการทำบุญกุศลอันมีเจตนาบริสุทธ์ิย่อมจะได้รับผลแห่งบุญ
นั้นตอบแทน แม้สิ่งที่ทำจะมีมูลค่าเล็กน้อยก็ตาม เก่ียวกับความเชื่อในเรื่องอานิสงส์ต่าง ๆ นั้น ความ
เชื่อเหล่านี้ เกิดขึ้นมาต้ังแต่สมัยราชวงศ์มังรายกล่าวถึงการสร้างพระพุทธรูปด้วยไม้แก่นจันทน์ของ
พญาเมืองแก้ว แต่หลักฐานที่เก่าที่สุดเท่าที่พบในขณะนี้อยู่ในช่วงปี พ.ศ.2247 ที่เมืองน่านมีการสร้าง
อย่างต่อเนื่องจนถึงช่วงที่ล้านนาได้ขับไล่พม่าออกจากล้านนา ได้มีการกวาดต้อนกลุ่มชาติพันธ์ไท เช่น 
ไทลื้อ ไทเขิน ไทยอง มาต้ังถิ่นฐานทั่วไปในล้านนา ซ่ึงถือได้ว่าเป็นช่วงที่มีการเปลี่ยนแปลงอย่างเห็นได้
ชัดในการสร้างพระพุทธรูป ได้มีสร้างพระเจ้าไม้ให้ให้กับพุทธศาสนา เป็นรูปแบบสกุลช่างพ้ืนถิ่น 
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ด้วยความศรัทธาในศาสนามนุษย์ได้นำสิ่งที่อยู่รอบตัวมาสร้างแทน พระเจ้า  ไม้ในยุคนี้ ค่อนข้างมี
เอกลักษณ์เฉพาะตัวท่ีหลากหลาย ส่วนคติการสร้างพระพุทธรูปไม้ล้านนา จะมีกรอบแนวคิดเดียวกัน
ทั้งหมด คือค้ำชูศาสนาตราบ 5000 ปี เป็นที่ไหว้บูชาแก่คนและเทวดาทั้งหลาย อุทิศส่วนบุญส่วนกุศล
ให้แก่ญาติหรือสัตว์ท่ีล่วงลับ เพ่ือแก้คำบนบานสานกล่าวและสร้างเป็นพระเจ้าชะตา เพ่ือเป็นสิริมงคล
แก่ตัวผู้สร้างเอง ต่อท้ายด้วยคำปรารถนาอานิสงส์ที่ได้จากการถวาย คือสุข 3 ประการ สุขบนโลก
มนุษย์โลกสวรรค์ โลกพระนิพาน ปรารถนาไปเกิดเป็นพระอรหันต์ในยุคพระศรีอาริย์ ปรารถนาไปเกิด
บนสวรรค์ชั้นฟ้า ปรารถนาให้หายจากโรคภัยไข้เจ็บและปรารถนามีปัญญาดุจแม่น้ำทั้ง 5 สาย 

มนตรี รอดแก้วและคณะ (2555) ได้ทำการศึกษาเรื่องเดียวกันนี้พบว่า บทบาทของพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายโดยเฉพาะอย่างยิ่งในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มีส่วนสำคัญที่
ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงทำให้รูปแบบของการปกครองในประเทศเป็นรูปร่างและมีระบบที่ชัดเจนขึ้น 
การศึกษาครั้งนี้ มี วัตถุ ประสงค์เพ่ือศึกษาบทบาทของคณะสงฆ์ธรรมยุติ กนิกายต่อการส่งเสริม
อุดมการณ์ทางการเมืองโดยผ่านระบบการศึกษา  การเทศน์สั่งสอนและพระราชบัญญัติการปกครอง
คณะสงฆ์ ร.ศ.121 ในสมัยรัชกาลที่ 5 ตามกรอบการศึกษาค้นคว้าคือ บทบาทของคณะสงฆ์ธรรมยุต
ต่อการส่งเสริมอุดมการณ์ทางการเมือง เฉพาะในรัชกาลที่ 5 คือ นับต้ังแต่ปี พ.ศ.2411-2453 เห็นว่า 
1) บทบาทของคณะสงฆ์ธรรมยุตต่อการส่งเสริมอุดมการณ์ทางการเมืองโดยผ่านระบบการศึกษาและ
การเทศน์สั่งสอนในสมัยรัชกาลที่ 5 พบว่า  ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
บทบาทของธรรมยุตได้ขยายออกไปอย่างกว้างขวาง โดยผ่านระบบการจัดการศึกษา การเทศนาสั่งสอน  
และความพยายามของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า เพ่ือให้รัฐหรือประเทศชาติมีความเจริญก้าวหน้า 
สามารถดำรงรักษาเอกราชไว้ได้ นอกจากนั้นพระธรรมเทศนาของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าฯ ยังมี
จุดมุ่งหมายสอดคล้องกับจุดมุ่งในการศึกษาสอดคล้องกับการศึกษาของรัฐ คือการรวมอำนาจการ
ปกครองเข้าสู่ส่วนกลาง โดยเฉพาะการจัดการศึกษาในสมัยรัชกาลที่ 5 เป็นการนำเอาแบบการศึกษา
อย่างของตะวันตกเข้ามาประยุกต์กับการศึกษาของคณะสงฆ์ธรรมยุต และยังเป็นการสนองตอบต่อ
นโยบายรัฐ เพ่ือสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในชาติ จะเห็นได้ว่าบทบาทของธรรมยุติกนิกาย
ในด้านการเทศนามีส่วนช่วยผลักดันให้อุดมการณ์ทางการเมือง แพร่กระจายไปอย่างรวดเร็ว อันเป็น
ประโยชน์ต่อการปกครองบ้านเมือง ซ่ึงไม่ขัดต่อหลักนโยบายของประเทศในขณะนั้นแต่ประการใด 
สาเหตุเพราะรัฐมีแรงผลักดันหรือเครื่องมืออันเกิดจากการอาศัยคณะสงฆ์ธรรมยุตเป็นการดำเนินการ
แบบค่อยเป็นไป ซ่ึงเข้ากับประชาชนได้ดีในการจายแนวคิด นโยบายไปสู่ประชาชน 2) บทบาทของ
คณะสงฆ์ธรรมยุตต่อการส่งเสริมอุดมการณ์ทางการเมืองโดยผ่านพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ 
ร.ศ.121 ในสมัยรัชกาลที่ 5 พบว่า รูปแบบการปกครอง คณะสงฆ์เป็นระบบแบบรวมศูนย์อำนาจเข้าสู่
ส่วนกลาง โดยการปกครองสูงสุดอยู่ที่กษัตริย์ ทั้งนี้เพ่ือเป็นการจัดรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ให้มี
ความชัดเจน มีระบบมีระเบียบและอยู่ในรูปแบบเดียวกันกับฝ่ายอาณาจักร ในแง่กฎหมาย เพ่ือให้รัฐ
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สามารถถ่ายทอดหรือส่งผ่านอุดมการณ์ที่รัฐต้องการส่งต่อไปยังพลเมืองของตน  โดยอาศัยคณะสงฆ์ 
ในต่างจังหวัดให้ช่วยกันจัดการศึกษาชองชาติภายใต้การจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ผ่าน
พระราชบัญญัติ และมีอำนาจในการแบ่งส่วนการปกครองออกเป็นสังฆมณฑล โดยให้วัดเป็ น
ศูนย์กลางของการจัดการศึกษาแก่ประชาชน และให้พระสงฆ์เป็นครูสอนหนั งสื อแก่นักเรียน  
ทั่วประเทศ โดยให้พระพุทธศาสนากับการศึกษารวมเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน ยังผลให้เกิดศีลธรรม
จรรยาที่ ดีงามแก่ประชาชน โดยสรุป บทบาทของคณะสงฆ์ธรรมยุตต่อการส่งเสริมอุดมการณ์ทาง
การเมือง โดยผ่านระบบการศึกษา การเทศนา สั่งสอนและพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121  
มีส่วนช่วยให้อุดมการณ์ทางการเมือง อันเป็นประโยชน์ต่อการปกครอง เป็นการเผยแพร่อุดมการณ์
ทางการเมืองของรัฐแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ มีการใช้พระพุทธศาสนาเพ่ือรักษาสถาบันกษัตริย์และ
สร้างความชอบธรรมในการปกครองอย่างเด่นชัด และสื่อสารถ่ายทอดนโยบายตลอดจนอุดมาการณ์
รัฐไปสู่ราษฎร เพ่ือให้ราษฎรมีความจงรักภักดีต่อสถาบันกษัตริย์  

พิทยา บุนนาค (2555) ได้ศึกษาเรื่องสีมาที่เชื่อมโยงกับความเห็นและข้อปฏิบัติด้านสังฆ
กรรมของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย พบว่า  “สีมา”หรือ“เสมา”ที่รายล้อมอยู่รอบอุโบสถนั้นมีที่มาจาก
หลักการที่เรียกว่า “สีมาเขต”ตามพระไตรปิฎกและอรรถกถา เม่ือเวลาผ่านไประบบสีมาเขตได้ถูกปรับ
แปลงจนเป็นสังฆประเพณีแบบไทย ต่อมาพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเม่ือครั้งทรงผนวชเป็นวชิรญาณภิกขุ
ได้มีพระราชดำริวินิจฉัยและพระราชนิยมในเรื่องสีมาแบบใหม่พร้อม ๆ กับทรงขับเคลื่อนการปฏิรูป
พุทธศาสนาแบบธรรมยุติกนิกาย พระองค์ทรงพัฒนาระบบสีมาเขตในวัดต่าง  ๆ ต้ังแต่ก่อนเสด็จขึ้น
ครองราชย์จนพัฒนาการของระบบสีมาเขตถึงที่สุด ณ วัดราชประดิษฐสถิตมหาสีมาราม อย่างไรก็ดี 
จากการศึกษาพบข้อสังเกตที่น่าสนใจคือ วัดนี้ได้กำหนดเขตมหาสีมา แต่ไม่ปรากฏหลักฐานของขัณฑสีมา  
รวมไปถึงความเป็นไปได้ที่จะไม่เคยมีการสมมติโรงอุโบสถอันขัดต่อหลักการสีมาเขตตามพระวินัย 

ภูวมินทร์ วาดเขียน  (2555) ได้ทำการศึกษาเรื่อง สังฆเภทโดยยกประเด็นการก่อต้ัง
ธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกขุเข้าข่ายสังฆเภทหรือไม่ ผลการวิจัยพบว่า วชิรญาณภิกขุไม่ได้ทรง
ประกาศแยกการทำสังฆกรรมจากคณะสงฆ์วัดมหาธาตุเหมือนกับเหตุการณ์ในสมัยพุทธกาลที่พระ
เทวทัตประกาศแยกทำสังฆกรรมจากคณะสงฆ์ที่พระพุทธเจ้าเป็นประธานและทรงปกครองอยู่ซ่ึงการ
ประกาศดังกล่าวนี้เป็นเกณฑ์ในการตัดสินว่ามีเจตนาในการทำสังฆเภทหรือไม่ และเม่ือพิจารณาต่อไป
อีกว่าในระยะแรกของการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย พระสงฆ์ทั้งธรรมยุติกนิกายและมหานิกาย ยัง
สามารถร่วมสังฆกรรมกันได้ ขนบธรรมเนียมที่เคร่งครัดจนไม่อาจร่วมสังฆกรรมกับพระสงฆ์มหานิกาย
ของพระสงฆธรรมยุติกนิกายนั้นเพ่ิงจะปรากฏเม่ือวชิรญาณภิกษุผู้สถาปนาธรรมยุติกนิกายเสด็จขึ้น
ครองราชย์เป็นรัชกาลที่ 4 อย่างไรก็ตาม พระองค์ได้ทรงมีพระบรมราชาธิบายว่า พระสงฆ์ทั้งสอง
นิกายมีความสามัคคีกันดี จึงสรุปได้ว่า การสถาปนาธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกษุนั้น ไม่ได้เป็น
การทำให้สงฆ์แตกแยกกันและไม่เป็นอนันตริกรรมด้วย 
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เน้ืออ่อน ขรัวทองเขียว (2554) เห็นว่า ธรรมยุติกนิกายเป็นพุทธศาสนานิกายหนึ่งซ่ึงได้รับการ
สถาปนาโดยเจ้าฟ้ามงกุฎ การแผ่ขยายของธรรมยุติกนิกายเริ่มต้นในกรุงเทพฯ ภายหลังจึงเผยแผ่ไปยัง
หัวเมืองอ่ืนโดยการออกธุดงค์ของวชิรญาณภิกขุ ด้วยวัตรปฏิบัติที่น่าเลื่อมใสประกอบกับหลักการสอนที่
เน้นการใช้ปัญญาพิจารณาด้วยเหตุผลและส่งเสริมความรู้ทางโลกอ่ืน ๆ เช่น การเรียนวิชาเลข วิชา
ภาษาอังกฤษ เป็นต้น สอดคล้องกับความเปลี่ยนแปลงสังคมในสมัยต้นกรุงรัตนโกสินทร์ ประกอบกับการ 
ที่พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายสามารถสอบปริยัติธรรมได้เป็นจำนวนมาก ทำให้พระสงฆ์และประชาชน 
ทั้งในกรุงเทพและหัวเมืองเข้ามาอุปสมบทในสายธรรมยุติกนิกายมากขึ้น เม่ือวชิรญาณภิกขุขึ้น
ครองราชย ์ธรรมยุติกนิกายได้รับการสนับสนุนจากชนชั้นปกครองอย่างกว้างขวางและได้กลายเป็น
เครื่องมืออย่างหนึ่งของรัฐสยาม ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว กับการผนวก 
หัวเมืองต่าง ๆ เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรสยามเพ่ือตอบสนองอุดมการณ์แบบรัฐรวมศูนย์ 
ที่เรียกว่ารัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ การขยายตัวของธรรมยุติกนิกายในหัวเมืองล้านนา ก่อนพ.ศ. 2420 
ความสัมพันธ์ระหว่างสยามและหัวเมืองล้านนาคือความสัมพันธ์แบบรัฐประเทศราชโดยหน้าที่ของ 
หัวเมืองล้านนาคือการป้องกันและขยายราชอาณาเขต ส่งกองทัพช่วยเหลือยามศึกสงคราม ส่งเครื่อง
ราชบรรณาการ 3 ปีต่อครั้ง ในด้านการติดต่อกับเมืองใกล้เคียงเป็นไปอย่างอิสระตราบเท่าที่ไม่สร้าง
ปัญหาให้กับสยามปกครองภายในล้านนามีรูปแบบการปกครองและกฎหมายของตนเองโดยที่สยาม 
ไม่เข้าไปยุ่งเก่ียวความสัมพันธ์ในลักษณะเช่นนี้ดำรงอยู่เรื่อยมาจนกระทั่งอังกฤษทำสงครามรบพม่า
ครั้งที่ 1 ใน พ.ศ.2368 และขยายการค้าข้ามพรมแดนเข้ามาในล้านนา ประกอบกับการที่สยาม 
เซ็นสัญญาเบาว์ริงกับอังกฤษในปี พ.ศ.2398 ซ่ึงเป็นการบังคับให้สยามเปิดเสรีทางการค้าส่งผลให้ชาติ
ตะวันตกเข้ามาติดต่อทางการค้ากับล้านนามากขึ้นและเกิดความขัดแย้งตามมามากขึ้นเช่นกัน ซ่ึงเสี่ยง
ต่อการที่อังกฤษใช้ความขัดแย้งดังกล่าวเป็นข้ออ้างในการยึดหัวเมืองล้านนา 

ภายหลังที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เสด็จกลับจากประพาสพม่าและอินเดีย
พระองค์ทรงแก้ปัญหาด้วยการบังคับให้เจ้าเมืองเชียงใหม่ปฏิบัติตามสนธิสัญญาเชียงใหม่ฉบับที่ 1  
ทีพ่ระองค์ทรงทำไว้กับอังกฤษในปี พ.ศ.2417 และส่งเข้าหลวงขึ้นไปกำกับดูแลให้เจ้านายล้านนา
ปฏิบัติตามสนธิสัญญา นอกจากนี้ พระองค์ยังได้ปรับใช้วิธีการของอังกฤษซ่ึงเป็นเจ้าอาณานิคมนั้น
หลายประการผสมไปกับวิธีการแบบรัฐจารีตเพ่ือผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐ วิธีการหนึ่ง 
ที่สำคัญคือ การส่งเสริมการศึกษาและเข้าควบคุมสถาบันสงฆ์ ภายหลังที่พระองค์เสด็จกลับจาก
ประพาสยุโรปในปี พ.ศ.2440 ทรงมีจุดประสงค์ที่จะขยายการศึกษาออกไปตามหัวเมืองให้กับราษฎร
ทั่วไป เพ่ือวางรากฐานอุดมการณ์แบบรัฐชาติโปรดฯให้ร่างแผนการศึกษาในกรุงสยามโดย ให้  
กรมศึกษาธิการเป็นผู้รับผิดชอบและใช้วัดเป็นสถานศึกษา เนื่องจากเห็นว่าสถาบันสงฆ์เป็นสถาบันที่
เข้าถึงราษฎรมากที่สุดตามแผนการจัดการศึกษาตามหัวเมืองนี้ พระองค์ได้ให้กรมหม่ืนวชิรญาณวโรรส 
เป็นผู้อำนวยการและโปรดฯให้กรมหลวงดำรงราชานุภาพเป็นผู้คอยช่วยเหลือกิจการฝ่ายฆราวาส
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พัฒนาภิกษุสงฆ์ให้ช่วยเหลือการจัดการศึกษาแก่ประชาชน จากแผนการจัดการศึกษาที่ต้องอาศัยวัด
และพระสงฆ์เป็นฐาน แต่ขนาดนั้นบางพ้ืนที่เช่นหัวเมืองล้านนายังไม่มีตัวเลขบัญชีที่แน่นอนประกอบ
กับรายงานว่า ครูบาไม่ให้ความร่วมมือในการจัดต้ังโรงเรียนสอนภาษาไทยในวัดทำให้กรุงเทพฯ ต้องเข้า 
ควบคุมพระสงฆ์ในล้านนาด้วยการบังคับใช้กฎหมายพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ 
พรบ.2445 (รศ.121) ซ่ึงเป็นการรื้อถอนโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ในล้านนาใหม่ให้ขึ้นกับส่วนกลาง 

เน้ืออ่อน ขรัวทองเขียว  (2553) ได้ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างสยามและล้านนา พ.ศ. 
2417-2476 ผลการศึกษา พบว่า  การเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามกับล้านนาจากรัฐ
ประเทศราชมาเป็นส่วนหนึ่งในพระราชอาณาเขตเป็นกระบวนการหนึ่งของการสร้างรัตนชาติโดยมี
ปัจจัยสำคัญคือการล่าลัทธิอาณานิคมของชาติตะวันตกแต่จากการปรับตัวของชนชั้นนำสยามในการ
เรียนรู้วิธีการจัดการปกครองของเจ้าอาณานิคมทำให้สยามใช้วิธีการที่คล้ายคลึงกันนี้ผนวกล้านนาเข้า
มาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐวิธีการดังกล่าวได้แก่การออกกฎหมายและการบังคับใช้กฎหมายการส่งข้าหลวง
ขึ้นไปกำกับราชการการเปลี่ยนแปลงการจัดเก็บภาษีอากรเพ่ือนำมาใช้สร้างระบบราชการ สยามการ
ทำแผนที่และสำมะโนครัวพัฒนาการสื่อสารและการคมนาคมแบบสมัยใหม่การวางรากฐานการศึกษา
และควบคุมสถาบันสงฆ์ส่งเสริมการเผยแผ่ศาสนาของมิชชันนารีสยามได้นำวิธีการแบบรัฐจารีตมาใช้
ควบคู่กันไปได้แก่การสร้างสายสัมพันธ์ทางเครือญาติกับเจ้าเมืองเชียงใหม่  ผลจากการเปลี่ยนแปลง
ความสัมพันธ์ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทำให้เกิดปฏิกิริยาต่อต้านจากกลุ่ม
อำนาจท้องถิ่นทั้งการจับอาวุธขึ้นสู้และลักษณะของกบฏและการใช้ความเชื่อด้ังเดิมเป็นพลังทางสังคม
เพ่ือต่อต้านอำนาจของสยามนอกจากนี้ความรู้สึกแบ่งแยกระหว่างทางเหนือและภายใต้และความ
หลากหลายทางชาติพันธุ์ทำให้ล้านนายังคงขาดความจงรักภักดีต่อสยามพระบาทสมเด็จพระมงกุฎ
เกล้าเจ้าอยู่หัวจึงทรงปรับเปลี่ยนนโยบายการปกครองล้านนาใหม่ให้แตกต่าง ไปจากสมัยก่อนอย่าง
ชัดเจนโดยใช้ลัทธิชาตินิยมตะวันตกผ่านการจัดการศึกษาสิ่งพิมพ์และกิจกรรมเสือป่ าเพ่ือปลูกเพ่ือ
ปลูกฝังให้คนล้านนารู้สึกถึงความเป็นไทยร่วมกันกับส่วนกลางรวมทั้งมีนโยบายดูแลทุกข์และทำการ
และการทำมาหากินของราษฎรเพ่ิมความสัมพันธ์ทางการค้าระหว่างกรุงเทพฯและล้านนาอีกทั้งการ
เสด็จประพาสมณฑลพายัพของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นการย้ำให้คนร้านในอำนาจ
สูงสุดในการปกครองอยู่ที่กษัตริย์สยามมิใช่บรรดาเจ้านายอีกต่อไป 

พระมหาภักดี ขันธวัต  (2551) ได้ทำการวิจัยเรื่อง การปฏิรูปคณะสงฆ์ในประเทศไทยยุค
รัตนโกสินทร์ตอนต้นศึกษากรณีการเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกาย พบว่า มูลเหตุแห่งการปฏิรูปคณะสงฆ์
ไทยเป็นเหตุให้มีการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายมาจากเหตุ 2 ประการคือ 1) เกิดจากการประพฤติของคณะ
สงฆ์ในสมัยนั้นยังมีความหย่อนผิดหลักธรรมวินัยเป็นอันมากต้ังแต่อาบัติหนักคือ ปาราชิกถึงอาบัติเบา
คือทุกกฏและมีแนวความเชื่อแบบอาจิณณกับปิยะคือถือตามอุปัชฌาย์อาจารย์ไม่ว่าจะผิดจากธรรม
วินัยหรือไม่ก็ตาม ซ่ึงมีหลักฐานการละเมิดพุทธบัญญัติปรากฏชัดในพระราชกำหนดกฎหมายพระสงฆ์
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และพงศาวดารต่าง ๆ เป็นต้น 2) การศึกษาไม่เข้าถึงพระคัมภีร์พระไตรปิฎก อันเนื่องจากภัยสงคราม
ทำให้ระบบการปกครองอ่อนแอคณะสงฆ์ไม่มีโอกาสได้ศึกษาอย่างเต็มที่คัมภีร์ทางศาสนาถูกเผา
ทำลายถึงมีอยู่ ก็มีส่วนน้อยทั้งพระไตรปิฎกก็บันทึกจารเป็นอักษรโบราณเช่น อักษรขอม มีหลักฐาน
ทางเอกสารชัดเจนว่าอุปัชฌาย์อาจารย์ไม่ได้กวดขันสัทธิวิหาริกและสัทธิวิหาริกก็ไม่ประพฤติตาม
อุปัชฌาย์อาจารย์ พระสงฆ์ส่วนมากไม่รู้ข้อวัตรปฏิบัติเก่ียวกับวินัยเช่น  ไม่รู้จักการพินทุ ไม่รู้จักการ
พิจารณาปัจจเวกขณะ เป็นต้น ทั้ง 2 ประเด็นนั้นเนื่องด้วยเหตุเบื้องต้นคือภัยสงครามต้ังแต่สมัยเสี ย
กรุงอยุธยาเป็นต้นมา อนึ่ง ศาสนาอ่ืนเช่นศาสนาพราหมณ์-ฮินดูและแนวความเชื่อเรื่องผีเทวดา ก็มี
บทบาทและมีอิทธิพลมาก 

สิทธิ์ บุตรอินทร์และคณะ (2551) ได้ทำการศึกษาเรื่อง การจัดการศึกษาของสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสอันส่งผลต่อการเปลี่ยนผ่านชาติว่า ในรัชสมัยรัชกาลที่ 4 -5 แห่ง
กรุงรัตนโกสินทร์ของไทยเป็นช่วงเวลาที่โลกกำลังอยู่ในยุคของการปฏิวัติสังคม การศึกษา การเมือง 
วัฒนธรรม เศรษฐกิจแบบอุตสาหกรรม และการศาสนาจริยธรรมถือเป็นยุคที่ เกิดความผันผวนและ
เปลี่ยนแปลงครั้งใหญ่ที่สุดครั้งหนึ่งของมนุษย์ภายใต้พลังความรู้ทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี 
ความสำเร็จทางอุตสาหกรรมการคมนาคมเป็นแนวทางอันดับแรกได้นำไปสู่การสำรวจโลกใหม่ 
แผ่นดินใหม่และทรัพยากรใหม่ ๆ อย่างกว้างขวางที่ ไม่เคยมีมาก่อน ก่อให้เกิดการบริโภคเกินพอดีที่
เรียกว่า บริโภคนิยม ไม่ยึดหลัก “มัชฌิมนิยม” จึงได้แย่งชิงทรัพยากรและผลประโยชน์กันอย่างแรง
ด้วยการแสวงหาวัตถุดิบมาสร้างผลผลิตสนองความต้องการของตนได้ทวีความรุนแรงเป็นลำดับ 
ก่อให้เกิดรัฐที่ เรียกว่า “อาณานิคมนิยม” ยังผลกระทบต่อประเทศใหญ่น้อยทั่วโลก สยามในยุคนั้นมี
พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจำชาติเป็นประเทศหนึ่งที่ได้รับผลกระทบอย่างรุนแรงทางการศึกษา 
สังคม เศรษฐกิจ การเมือง วัฒนธรรมศาสนาและอ่ืน ๆ เม่ือถึงคราวพบกับความเปลี่ยนแปลงเช่นนั้น
ประเทศไทยได้มีกุศโลบายต่อวิกฤตการณ์ 2 ลักษณะคู่กันคือ 1) ถือพุทธศาสนาเป็นฐานและแนวทางใน
การจัดการวิกฤตการณ์ครั้งนี้โดยพยายามปรับทุกอย่างและทุกเรื่องสู่ทางสายกลางเพ่ือรักษาความเป็น
ไทยเอาไว้ให้ได้ก่อน 2) เร่งพัฒนาศักยภาพและคุณภาพของคนไทยให้เข้มแข็งเป็นอันดับแรก โดย
อาศัยการศึกษาเป็นแนวทางเบื้องต้นในการป้องกันและพัฒนาชาติบ้านเมืองให้ก้าวหน้ าในระยะยาว
ทัดเทียมกับอารยประเทศด้วยการส่งกุลบุตรจำนวนหนึ่งไปศึกษายังตะวันตกเคียงคู่กับความต่ืนตัว
ด้านการศึกษาและการปกครองทางคดีโลก  

พัฒนา กิติอาษา (2550) ได้ทำการศึกษาบทความชิ้นหนึ่ง อันเป็นผลผลิตที่สะท้อนแนวคิด
ของศาสตราจารย์ชาร์ลส์ เอฟ.คายส์ ด้วยพุทธศาสนานิกายเถรวาทพบว่า พุทธศาสนานิกายเถรวาท 
โดยเฉพาะวิถีพุทธแบบชาวบ้านเป็นกุญแจดอกสำคัญที่สุดทีจ่ะนําไปสู่การวิเคราะห์สังคมไทยได้อย่าง
มีประสิทธิภาพ เอฟ.คายส์ เห็นว่า พุทธศาสนาต่างหากที่สร้างชาติ และหลอมรวมเอาความแตกต่าง
หลากหลายทางชาติพันธุ์วัฒนธรรมและท้องถิ่นให้เป็น“พุทธอาณาจักร รัฐประชาติสมัยใหม่” ชาติ
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ไทยอาจมีศูนย์กลางและพัฒนาการที่แนบแน่นอยู่ กับสถาบันกษัตริย์ แต่พุทธศาสนาต่างหากที่เป็น
อุดมการณ์ความเชื่อและพิธีกรรมหลักในการสร้างชาติและสร้างความชอบธรรมให้กับชนชั้นนำ ใน
ข้อเขียนเก่ียวกับพุทธศาสนาของท่านได้นำเสนอประเด็นวิเคราะห์เชิงมานุษยวิทยาครอบคลุมความ
เป็นอนิจจังของพุทธไทยทั้ง 3 ลักษณะ ได้แก่ 1) สิ่งตกทอดผูกพันมาจากอดีต 2) พุทธศาสนาใน
ท่ามกลางกระบวนการสร้างชาติและกระบวนการเปลี่ยนแปลงไปสู่ภาวะความทันสมัย 3) พุทธศาสนา
ในภาวะที่แตกตัวออกเป็นเศษเสี่ยงซ่ึงเป็นผลผลิตของโลกยุคหลังสมัยใหม่ ดังนั้น พุทธศาสนาในฐานะ
ตัวบทสำคัญในกระบวนการทำงานของวัฒนธรรมซ่ึงได้มอบทัง้โลกทัศน์และวิถีปฏิบัติให้กับผู้คนและ
สังคมนั้นมีรากฐานสำคัญมาจากกระบวนการเรียกว่า“กระบวนการใช้เหตุผล”(rationalization) และ
“กระบวนการทางพุทธิปัญญา” (intellectualization) ด้วยนั่นเอง 

พงศธร กนกศิลปะธรรม (2549) ได้ทำการวิจัยพบว่า สมณวงศ์ที่เข้ามาประดิษฐานอยู่ใน
ประเทศไทยมีทั้งเถรวาทและมหายาน เถรวาทเข้าสู่ประเทศไทยหลายครั้งจนกระทั่งแยกออกเป็น
นิกายย่อย ต่าง ๆ ธรรมยุติกนิ กายประดิษฐาน ขึ้น ในประเทศไทยเม่ือพ.ศ. 2 372 ในรั ชสมัย
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว การสถาปนาธรรมยุติกนิกายไม่เหมือนนิกายอ่ืนประเทศไทย 
กลา่วคือ ธรรมยุติกนิกายถือกำเนิดในประเทศ ขณะที่นิกายอ่ืนมักเกิดจากภิกษุไปบวชแปลงจากลังกา
หรือเมืองมอญ นอกจากนี้พระมหากษัตริย์ที่ครองราชอยู่ก็มิได้เปน็ผู้สนับสนุนในการสถาปนานิกาย
ใหม่นี้ ธรรมยุติกนิกายมีบทบาทในการการสืบทอดและเผยแผ่พุทธธรรมในภาคปฏิบัติให้แก่ประชาชน
ในสังคมไทยเรื่อยมาจนกระทั่งปัจจุบันควบคู่กับคณะสงฆ์มหานิกาย จะอย่างไรก็ตาม คนจำนวนมากใน
สังคมไทยก็ยังสงสัยเก่ียวกับสมณวงศ์ทั้งสอง เช่น เพราะเหตุใดการปกครองคณะสงฆ์ไทยปัจจุบันจึงต้อง
แบ่งออกเป็นฝ่ายมหานิกายและธรรมยุติกนิกาย 

พระครูวิบูลย์ศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม)  (2546) ได้ขยายภาพสยามยุคนั้นให้เห็นภาพว่า สภาพ
การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ในยุคก่อนสมเด็จพระมหาสมณเจ้า  กรมพระยาวชิรญาณวโรรสต้ังแต่
ยุคสุโขทัยเป็นต้นมาการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยไม่เป็นเอกภาพและไม่มีรูปแบบที่ชัดเจนแต่ในยุค  
กรุงศรีอยุธยามีการสอบและมีชั้นของความสำเร็จเรี ยกว่าบาร์เรียนต่อมาในยุครัตนโกสินทร์สมัย
รัชกาลที่ 2 มีการปรับปรุงให้มีชั้นสำเร็จการศึกษาเป็น 9 ชั้นซ่ึงเป็นชั้นสูงสุด แต่ไม่ค่อยเป็นระบบทั้ง
การเรียนการสอนและการสอบ  การเปลี่ยนแปลงการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยเริ่มมีการเปลี่ยนแปลง
อย่างเป็นรูปประธรรมในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวซ่ึงในสมัยนั้นมีการ
เปลี่ยนแปลงทางบ้านเมืองด้วยระบบการศึกษาแบบตะวันตกเริ่มเข้ามา  สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงเห็นความเปลี่ยนแปลงทางการศึกษาของบ้านเมืองและมองเห็นความ
ล้าหลังของการศึกษาคณะสงฆ์  นอกจากนี้ การจัดการศึกษาของสงฆ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสเริ่มต้นด้วยการพัฒนาแบบเรียนสำหรับพระบวชใหม่เรียกว่า นวโกวาท 
เดิมใช้ที่วัดบวรนิเวศวิหารและขยายผลไปทั่วประเทศ ทรงจัดต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัยเพ่ือเป็นองค์กร



26 

ในการดำเนินการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ พัฒนาระบบการเรียนและการสอบบาลีใหม่ด้วยการสอบ
ข้อเขียนแทนการสอบปากเปล่า ทรงจัดการเรียนการสอนนักธรรมสำหรับพระภิกษุสามเณร พระดำริ
ที่แสดงให้เห็นถึงศักยภาพของพระองค์คือในขณะที่ทรงมีบทบาทในการดูแลการจัดการศึกษาของ
คณะสงฆ์ ทรงรจนาหนังสือ นวโกวาทและหนังสือที่ใช้เป็นแบบเรียนอีกหลายเล่ม ทรงจัดต้ังมหามกุฏ
ราชวิทยาลัยรวมถึงการจัดหลักสูตรการเรียนบาลีของมหามกุฏราชวิทยาลัยและการจัดการเรียนการ
สอนหลักสูตรนักธรรมบาลีสำหรับพระภิกษุสามเณรซ่ึงนี่เองในเวลาต่อมาได้พัฒนาให้มีการเรียนการ
สอบธรรมศึกษาสำหรับฆราวาสด้วย 

สุชาดา วราหพันธ์ (2537) ทีไ่ด้ทำการศึกษาเก่ียวกับแนวพระดำริทางการศึกษาในหัวเมืองของ
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส พบว่า พระองค์มีแนวพระดำริเก่ียวกับการจัด
การศึกษาในหัวเมืองที่สำคัญ 4 ประการคือ 1) ทรงมีพระดำริให้ผู้อำนวยการศึกษาไปจัดการศึกษาใน
มณฑลต่าง ๆ และส่งเสริมให้หัวเมืองนั้น ๆ เป็นผู้จัดการศึกษาของตนเอง 2) ทรงมีแนวพระราชดำริ
ให้เน้นความรู้ทางโลกคู่กับความรู้ทางธรรมและจัดการศึกษาเพ่ือการเรียนหนังสือคู่กับการประกอบ
อาชีพ 3) ทรงมีแนวพระราชดำริเก่ียวกับค่าใช้จ่ายในการจัดการศึกษาหัวเมืองโดยได้ดำริกำหนดอัตรา
บำรุงโรงเรียนขึ้นตามขนาดและประเภทของโรงเรียน และ 4) ทรงมีพระดำริให้โรงเรียนต้ังชื่อตาม
สถานที่หรือชื่อวัดแทนที่จะต้ังชื่อตามบุคคลเพ่ือความเจริญของโรงเรียนในอนาคต นอกจากนี้การศึกษา 
ในหัวเมืองในยังพบว่า สมัยที่พระบาทสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรม พระยาวชิรญาณวโรรสเป็นเจ้า
กระทรวงในกรมศึกษาหัวเมืองนั้น การศึกษาในหัวเมืองมีลักษณะที่สอดคล้องกับพระราชดำรัสของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวท่ีให้คำนึงถึงรากเหง้าหรือพ้ืนฐานของการศึกษาไทยในอดีต 
กล่าวคือ ทรงนำความรู้สมัยใหม่มาผสมผสานกับพ้ืนฐานทางสังคมและวัฒนธรรมไทยซ่ึงมีวัดเป็นศูนย์  
กลางและมีพระสงฆ์เป็นผู้จัดการศึกษา ในด้านการบริหารการศึกษาทรงมุ่งเน้นให้การศึกษาในหัวเมือง
มีลักษณะแบบกระจายอำนาจเพ่ือให้ท้องถิ่นสามารถพ่ึงตนเอง นอกจากนี้สมัยของสมเด็จพระมหา
สมณเจ้ายังเป็นสมัยแรกและสมัยเดียวที่มีการจัดต้ังกรมศึกษาหัวเมืองแยกออกมาจากกรมศึกษาและ
มีการประสานงานกับกระทรวงมหาดไทยอย่างใกล้ชิด มีการแต่งต้ังผู้อำนวยการศึกษามณฑลจากกรม
ศึกษาหัวเมืองไปดำเนินการและประสานงานกับข้าหลวงเทศาภิบาลจากกระทรวงมหาดไทย อย่างไรก็
ตาม ปัญหาการศึกษาในหัวเมืองในสมัยของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าคือประกาศนียบัตรการศึกษาของ
กรมศึกษาหัวเมืองไม่เป็นที่นิยม เนื่องจากวุฒิไม่ได้รับการยกเว้นข้าราชการและการยกเว้นเป็นไพร่
หลวงและไพร่สมตลอดชีวิตเช่นเดียวกับประกาศนียบัตรการศึกษาของกรมศึกษาธิการ  

เตือนใจ ไชยศิลป์ (2536) ได้ศึกษาเรื่อง การรับรู้ของชนชั้นปกครองสยามต่อคนล้านนา 
พบว่า การเปลี่ยนแปรการรับรู้ของชนชั้นปกครองสยามต่อล้านนาเกิดขึ้นจากปัจจัยหลายประการ คือ 
การคุกคามของจักรวรรดินิยมตะวันตกที่เข้ามาพร้อมกับแนวคิดเรื่องเส้นก้ันอาณาเขตที่แน่นอน
นำไปสู่การรณีพิพาททางชายแดนระหว่างสยามกับดินแดนใกล้เคียงที่อยู่ในอำนาจปกครองของ
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มหาอำนาจตะวันตก และผลจากการลงนามในสนธิสัญญาเบาว์ริงในปี  พ.ศ.2398 ทำให้เกิดการ
ขยายตัวของระบบเศรษฐกิจพร้อม ๆ ไปกับการหลั่งไหลเข้ามาของตะวันตกซ่ึงได้นำแนวคิดและ
วิทยาการความรู้ ต่าง ๆ ของตะวันตกมาสู่สังคมสยามด้วย การหลั่งไหลเข้ามาของชาวตะวันตกและคน
ในบังคับทำให้สยามสูญเสียอำนาจในการควบคุมกำลังคนกลุ่มหนึ่งไปเนื่องจากชาวตะวันตกและคนใน
บังคับไม่ต้องอยู่ในอำนาจการพิจารณาคดีของศาลสยามตามข้อตกลงเรื่องสิทธิสภาพนอกอาณาเขต  
สภาพการต่าง ๆ เหล่านี้ประกอบกับการเปลี่ยนแปลงแนวคิดที่มีต่อเรื่องรัฐ ดินแดนและประชากร  
ทำให้ชนชั้นปกครองสยามในพุทธศตวรรษที่ 25 เปลี่ยนแปลงระบบการปกครองและรูปแบบของรัฐ
สยามเสียใหม่ให้มีการรวมศูนย์อำนาจที่รัฐบาลกลางเพียงแห่งเดียวและมีอาณาเขตที่แน่นอนอันเป็น
ลักษณะของรัฐสมัยใหม่ (Modern State) โดยที่รูปแบบและอุดมการณ์ของรัฐสมัยใหม่ที่ให้ความ 
สำคัญต่อสภาพดินแดนและเอกภาพของประชากรการรับรู้เดิมที่มีต่อล้านนาว่าเป็น “ลาว” ซ่ึงต่างชาติ
ต่างภาษากับสยามจึงเป็นที่ไม่สอดคล้องกับรูปแบบและอุดมการณ์ของรัฐสมัยใหม่ ดังนั้น ชนชั้น
ปกครองสยามจึงต้องเปลี่ยนแปลงการรับรู้ที่มีต่อล้านนาเสียใหม่ 

สภาพการณ์ทางการเมืองในเวลานั้น ทำให้ชนชั้นปกครองสยามให้ความสำคัญต่อการจัดการ
ปกครองดินแดนให้มีความเข้มแข็งม่ันคงเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน ดังนั้น ชนชั้นปกครองสยามจึงเปลี่ยน
แปรการรับรู้ที่มีต่อสภาพทางการเมืองของล้านนาเป็นลำดับแรกจากการเป็นประเทศราชต่างชาติต่าง
ภาษามาเป็น “มณฑล” หนึ่งของสยามนับต้ังแต่  พ.ศ.2437 ซ่ึงสภาพการเป็นมณฑลของล้านนา 
จะสิ้นสุดลงเม่ือสยามประกาศใช้พระราชบัญญัติการปกครองท้องถิ่นปี พ.ศ.2476 ทำให้หัวเมืองต่าง ๆ 
ในล้านนามีฐานะเป็นจังหวัดหนึ่งต้ังแต่นั้นมา การที่ชนชั้นปกครองสยามรับรู้ต่อล้านนาว่าเป็นส่วน
หนึ่งของสยามทำให้สยามดำเนินการที่จะเข้าไปมีอำนาจปกครองเหนือล้านนา แม้ว่าสยามจะต้องมี
อำนาจในการปกครองล้านนาอย่างแท้จรงิ แต่ก็ไม่ได้ลบล้างหรือยกเลิกตำแหนง่ผู้ปกครองเดิมของล้านนา 
ที่เป็นเช่นนี้เพราะชนชั้นปกครองสยามรู้ดีว่าผู้ปกครองล้านนามีอิทธิพลต่อจิตใจของคนท้องถิ่น อีกทั้ง
ยังเล็งเห็นถึงประโยชน์ที่จะได้รับจากผู้ปกครองล้านนาในการเข้าควบคุม ดังนั้นในระยะสั้นสยามจึง
ยังคงให้มีผู้ปกครองล้านนาอยู่ต่อไปเพราะว่าในขณะเดียวกันสยามได้ดำเนินการลดอำนาจในการ
ปกครองและความสำคัญของผู้ปกครองล้านนาลงพร้อมกับการปลูกฝังอุดมการณ์ความเป็นชาติ
ร่วมกันภายใต้ความจงรักภักดีต่อพระมหากษัตริย์สยามอันเป็นศูนย์กลาง การดังกล่าวนี้ได้กระทำมา
อย่างต่อเนื่องต้ังแต่รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเรื่อยมาจนกระทั่งถึงรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เม่ือถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวชนชั้น
ปกครองสยามได้ตระหนักถึงประสิทธิผลของการปกครองที่สยามมีเหนือล้านนา ประกอบกับฐานะ
ทางเศรษฐกิจของผู้ปกครองล้านนาที่ตกต่ำลงอันเนื่ องจากสยามเข้าไปควบคุมการดำเนินการ  
ในกิจการป่าไม้ซ่ึงเคยเป็นแหล่งรายได้สำคัญที่สุดของผู้ปกครองล้านนา ดังนั้น ชนชั้นปกครองสยาม 
ในระยะนี้จึงมีผู้รับรู้ต่อสถานภาพของผู้ปกครองล้านนาว่ามิได้มีสถานภาพที่สูงส่งอีกต่อไป และเพ่ือให้
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การปกครองดินแดนมีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันหรือมีสภาพที่เอกชาติอย่างแท้จริง สยามจึง
กำหนดเป็นนโยบายขึ้นว่าจะไม่มีการแต่งต้ังผู้ปกครองล้านนาขึ้นใหม่แทนคนเดิมนับต้ังแต่ พ.ศ.2469 
เป็นต้นไป ระหว่างที่ชนชั้นปกครองสยามดำเนินการเปลี่ยนแปรการรับรู้ ต่อสภาพทางการเมืองของ
ล้านนาชนชั้นปกครองสยามก็ได้ดำเนินการเปลี่ยนแปลงการรับรู้ต่อคนล้านนาจาก “คนลาว” เป็นคนไทย  
ควบคู่กันไปด้วย แต่ผลการดำเนินการในเรื่องนี้ไม่ค่อยประสบความสำเร็จนัก กระทั่งปี พ.ศ.2476 ชนชั้น
ปกครองสยามก็ยังคงรับรู้ต่อคนล้านนาว่าเป็นคนลาวอยู่นั่นเอง ที่ เป็นเช่นนี้ เนื่องจากปัจจัยหลาย
ประการ เช่น ความแตกต่างทางวัฒนธรรมประเพณี ปัญหาภูมิศาสตร์ ความห่างไกล ความยากลำบาก 
ในการติดต่อและที่สำคัญคือปัญหาด้านทัศนคติของชนชั้นปกครองสยามที่ถือว่าตนมีฐานะเป็นนาย
เหนือคนล้านนา 

กิตติรัตน์ สีหบัณฑ์ (2533) ที่ได้ทำวิจัยไปถึงภูมิภาคโดยเฉพาะภาคอีสานของไทยว่า มูลเหตุที่
ทำให้มีความจำเป็นที่จะต้องรวมคณะสงฆ์อีสานเข้ากับคณะสงฆ์ไทยนับต้ังแต่ปี พ.ศ.2434 เป็นต้นมา 
กล่าวได้ว่ามีมูลเหตุที่สำคัญ 3 ประการคือ ปัญหาภัยคุกคามของจักรวรรดินิยมตะวันตก และความ
ต้องการใช้พระสงฆ์ในท้องถิ่นจัดการศึกษาในหัวเมืองอีสาน นับเป็นมูลเหตุระยะสั้น ในระยะที่ความ
ต้องการสร้างคณะสงฆ์แห่งชาติที่มีแบบแผนเดียวกันนับเป็นมูลเหตุในระยะยาว  การร่วมคณะสงฆ์ 
อิสานได้เข้ากับคณะสงฆ์ไทยในช่วงแรกต้ังแต่ พ.ศ.2434-2450 คณะสงฆ์ไทยได้เข้าไปจัดรวมคณะสงฆ์ 
ในบริเวณอีสานตอนใต้และกลางในมณฑลอีสานและมณฑลนครราชสีมาเริ่มด้วยการแต่งต้ังคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเข้าไปจัดการปกครองคณะสงฆ์ในท้องที่เมืองอุบลราชธานีและเมืองจำปาสัก ระหว่าง
ปี พ.ศ.2434 -2441 ต่อมาจึงขยายเข้าไปจัดการปกครองคณะสงฆ์ขึ้นทั้ง 2 มณฑล การร วมคณะสงฆ์
อีสานเข้ากับคณะสงฆ์ไทยในช่วงเวลาดังกล่าวได้แก่การวางระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ตามแบบ
กรุงเทพฯขึ้นใหม่ การออกกฎหมายและระเบียบเพ่ือควบคุมพระสงฆ์ การดำเนินการยกเลิกลัทธิธรรม
เนียมด้ังเดิมบางอย่างของพระสงฆ์อีสาน การดำเนินการรวมคณะสงฆ์ในมณฑลอีสานและมณฑล
นครราชสีมาต้ังแต่ปี พ.ศ.2434 จนกระทั่งถึงปี พ.ศ.2450 มีผลให้คณะสงฆ์ไทยสามารถดึงเอาพระสงฆ์  
อีสานในบริเวณดังกล่าวไว้ในอำนาจการปกครองเป็นผลสำเร็จ  นอกเหนือจากการศึกษาปัจจัยข้างต้น
เป็นเหตุและกระบวนการรวมคณะสงฆ์อีสาน เข้ากับคณะสงฆ์ไทยแต่ละช่วงดังกล่าวมาแล้ว การศึกษา
พบว่า กระบวนการรวมคณะสงฆ์ได้ประสบปัญหาที่สำคัญประการหนี่งคือ ปัญหาความขัดแย้ง  
ในองค์กรการบริหารคณะสงฆ์ระหว่างเจ้าคณะมณฑลกับเจ้าคณะชั้นรองลงมาที่ทำให้พระสงฆ์บางรูป
ที่ไม่พอใจถือโอกาสเข้าร่วมกับเหตุการณ์กบฏผู้ มีบุญ (ผีบุญ) ปี พ.ศ.2444 -2445 ปัญหาความขัดแย้ง
ระหว่างธรรมยุติกนิกายและมหานิกาย  ปัญหากลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายสายวิปัสสนาธุระ
โดยเฉพาะอย่างยิ่งกลุ่มพระอาจารย์ ม่ัน ภูริทัตโตที่เป็นอุปสรรคในการจัดการศึกษา เหล่านี้ทำให้การ
รวมคณะสงฆ์เข้า กับคณะสงฆ์ไทยไม่ประสบความสำเร็จมากนัก  อย่างไรก็ตาม ผู้บริหารคณะสงฆ์ไทย
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และตัวแทนที่ออกมาจากการในหัวเมืองอิสานก็พยายามที่จะแก้ปัญหาดังกล่าวทำให้การรวบรวมคณะ
สงฆ์อีสานเข้ากับคณะสงฆ์ไทยได้รับความสำเร็จในเวลาต่อมา 

จุไรรัตน์  แสนใจรักษ์ (2531) ได้ทำการวิจัยเรื่อง พัฒนาการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยระหว่าง
ปี พ.ศ.2489-2527 พบว่า การเปลี่ยนแปลงหลักสูตรการศึกษาของมหาวิทยาลัยสงฆ์ในปี พ.ศ.2489-2490 
นั้นเป็นการเปลี่ยนแปลงสำคัญในวงการศึกษาของคณะสงฆ์และการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวเป็นผลสืบ
เนื่องมาจากความพยายามในการเคลื่อนไหวเพ่ือการปรับปรุงบทบาทและฟ้ืนฟูฐานะของภิกษุสงฆ์  
ในสังคมไทยในช่วงระยะเวลาที่สังคมไทยได้เริ่ มพัฒนาไปสู่รูปแบบสมัยใหม่ตามความก้าวหน้าของ
วิทยาการตะวันตกพระภิกษุสงฆ์ในฐานะผู้นำด้านศาสนาจึงจำเป็นต้องปรับปรุงการศึกษาและบทบาท
ของตนเองให้ทันสมัยสอดคล้องกับความเปลี่ยนแปลงของสังคมเพ่ือประโยชน์ในการสืบทอดต่ออายุ
พระศาสนาให้สามารถดำรงอยู่ได้ในสถานการณ์ที่เปลีย่นไปนอกจากจุดหมายหลักในการสร้างศาสน
ทายาทท่ีดีมีความรู้ความสามารถที่จะสืบต่อพระศาสนาและสื่อสารกับคนรุ่นใหม่แล้ว จากการศึกษา
ยังพบว่า สถาบันการศึกษาของคณะสงฆ์ยังทำหน้าที่เป็นทางเลือกด้านการศึกษาของประชาชนที่ได้
โอกาสและผลิตคนสู่สังคมอีกด้านหนึ่งด้วย ภายหลังจากการจัดต้ังมหาวิทยาลัยส่งแล้วได้มีการพัฒนา
หลักสูตรการเรียนการสอนอย่างต่อเนื่องจนถึงปัจจุบันและการพัฒนาดังกล่าวได้ส่งผลกระทบต่อ
แนวคิดด้านการศึกษาและระบบการศึกษาของคณะสงฆ์โดยรวมเป็นเหตุให้มีการปรับปรุงหลักสูตร
การศึกษาในระดับต่าง ๆ และขยายโอกาสทางการศึกษาของพระสงฆ์ให้กว้างขึ้นจะนอกจากการศึกษา 
เพียงพระธรรมวินัยสู่การศึกษาวิชาการต่าง ๆ ที่เป็นแบบอย่างสมัยใหม่ในเวลาต่อมา 

สันติ บัณฑิตพรหมชาติ (2528) ได้ศึกษาเรื่อง ความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันพระมหากษัตริย์
กับสถาบันสงฆ์ศึกษากรณีพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พบว่า สถาบันพระมหากษัตริย์และ
สถาบันสงฆ์มีความสัมพันธ์ระหว่างกันมาตลอดเวลาในสังคมไทย เพ่ือสร้างความยอมรับในสถานภาพ
ของแต่ละฝ่ายจากกลุ่มชนต่าง ๆ ในสังคมด้วยวิธีการต่าง ๆ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอม
เกล้าเจ้าอยู่หัวความสัมพันธ์ดังกล่าวก็ยังคงดำเนินอยู่ แต่พระองค์ทรงมีวิธีในการสร้างความสัมพันธ์
กับสถาบันสงฆ์ให้มีลักษณะเฉพาะบางประการที่แตกต่างจากพระมหากษัตริย์องค์อ่ืน ๆ ทั้งนี้ เพราะว่า
พระองค์ทรงมีพ้ืนฐานความสัมพันธ์กับคณะสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติกนิกายที่พระองค์ทรงสถาปนาขึ้น
ระหว่างทรงผนวชอยู่นานถึง 27 ปี ดังนั้น เม่ือพระองค์ทรงขึ้นครองราชย์สมบัติจึงทรงต้องใช้พระราช
กุศลลบายในการสร้างความสัมพันธ์กับสถาบันสงฆ์ที่มีอยู่หลายนิกายนี้โดยไม่ก่อให้เกิดความแตกแยก
ระหว่างธรรมยุติกนิกายและมหานิกายจนเกิดผลกระทบต่อเสถียรภาพของพระองค์เอง อุบายที่มี
ลักษณะเฉพาะในการสร้างความสัมพันธ์กับสถาบันส งฆ์ของพระองค์นี้ที่สำคัญมี 3 ประการคือ 
ประการแรก ทรงให้ความสำคัญและทำการสนับสนุนธรรมยุติกนิกายจนมีบทบาทเพ่ิมขึ้นในสังคม
ตามลำดับและสามารถสร้างความสัมพันธ์กับสถาบันสงฆ์ได้เป็นอย่างดีโดยผ่านธรรมยุติกนิกาย 
ประการที่ 2 ทรงทำการอุปถัมภ์และสนับสนุนคณะสงฆ์มหานิกาย เพราะคณะสงฆ์มหานิกายเป็น
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คณะสงฆ์ส่วนใหญ่ที่แพร่หลายอย่างกว้างขวางและมีจำนวนทั้งวัดและพระภิกษุสามเณรจำนวนมาก 
คณะสงฆ์มหานิกายจึงมีอิทธิพลอย่างสูงในสังคมไทยจนทำให้พระองค์ทรงไม่อาจละเลยในการสร้าง
ความสัมพันธ์อันดีกับคณะสงฆ์มหานิกายได้ ประการที่ 3 ทรงพยายามแสดงบทบาทในฐานะผู้นำทาง
ศาสนาที่มีทั้งฝ่ายธรรมยุติกนิกายและมหานิกายเพ่ือสร้างการยอมรับในพระองค์ให้เกิดขึ้นในคณะสงฆ์
และทำการควบคุมคณะสงฆ์ให้อยู่ร่วมกันอย่างปกติ อุบายทั้ง 3 ประการดังกล่าวได้เป็นปัจจัยที่ช่วย
ให้สถาบันพระมหากษัตริย์ในรัชสมัยของพระองค์และรัชสมัยต่อมามีเสถียรภาพที่ ม่ันคงและยัง
ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงอีกหลายประการในช่วงเวลาต่อมา โดยเฉพาะบทบาทของธรรมยุติกนิกาย 
ในสถาบันสงฆ์และการมีส่วนร่วมในกิจการบ้านเมืองต่าง ๆ  ด้วย 

อุษา ชัยโชณิชย์ (2526) ได้ทำการศึกษาเรื่อง การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในระยะ 
ปี พ.ศ.2432-2490 พบว่า ในรัชกาลของพระจุลจอมเกล้ามีความเปลี่ยนแปลงหลายประการในการจัด
การศึกษาให้แก่คณะสงฆ์ซ่ึงเป็นผลมาจากการร่วมมือระหว่างคณะสงฆ์กับรัฐในการจัดการศึกษาหัว
เมืองการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์รัชกาลนี้ในรัชกาลนี้ มีการแบ่งเป็น 2  แบบคือ การจัดการศึกษา
รูปแบบมหาวิทยาลัยสงฆ์ 2 แห่ง หลังรัชสมัยของพระจุลจอมเกล้าเจ้าการศึกษาของคณะสงฆ์  
ได้แยกตัวออกจากการศึกษาของรัฐเป็นผลให้การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์มีลักษณะมุ่งที่จะศึกษา
ทางด้านธรรมวินัยโดยมีการจัดต้ังหลักสูตรนักธรรมขึ้นเพ่ือให้พระสงฆ์สามเณรได้รับการศึกษาอย่าง
ทั่วถึงเป็นการศึกษาสงฆ์พ้ืนฐานกระทั่งปัจจุบัน นโยบายและการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ในรัชกาล
ที่ 5  และต้นรัชกาลที่ 6 นี้ เป็นผลงานของพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสซ่ึงเป็นผู้นำ 
ที่สำคัญยิ่งในการศึกษาของคณะสงฆ์ในช่วงระยะเวลาดังกล่าว หลังจากพระองค์สิ้นพระชนม์แล้ว
รูปแบบการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไม่มีสิ่งใดเปลี่ยนแปลงก้าวหน้ามากนักจนถึงปี  พ.ศ.2489 
กระทั่งการก่อต้ังสถาบันการศึกษาสงฆ์ทั้งสองแห่งนี้แสดงให้เห็นถึงการขยายตัวทางการศึกษาของ
คณะสงฆ์ในการศึกษาวิชาการชั้นสูงแม้ว่าการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยจะมีปัญหาและอุปสรรคหลาย
ประการในการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยก็ยังเป็นผลให้เกิดความก้าวหน้าขึ้น ซ่ึงนับเป็นผลดีต่อ
คณะสงฆ์และสังคมโดยรวมด้วย 

พาสนา กิจถาวร (2524) ได้ทำการศึกษาเรื่องเดียวกันพบว่า บทบาทของคณะสงฆ์ในเรื่อง
การศึกษาในรัชสมัยพระจุลจอมเกล้า เป็นยุคแห่งการปรับปรุงและพัฒนาประเทศในทุก ๆ ด้าน 
การศึกษาเป็นสิ่งหนึ่งที่พระองค์ทรงเห็นว่า สามารถใช้เป็นเครื่องมือที่สำคัญในการพัฒนากำลังคนที่เป็น
ทรัพยากรสำคัญที่สุดของชาติและเพ่ือส่งเสริมการเผยแผ่ขยายของวัฒนธรรม อุดมการณ์ทางสังคม
และการเมืองของส่วนกลางออกไปยังท้องที่ต่าง ๆ เป็นการสร้างสำนึกแห่งความเป็นชาติให้ เกิดขึ้นกับ
ประชาชนทั่วไปซ่ึงการกระทำได้โดยอาศัยพระสงฆ์ที่เป็นบุคคลซ่ึงสังคมทุกหน่วยยอมรับให้ช่วยเหลือ 
รับในการนี้ เพ่ือให้บรรลุถึงเป้าหมายดังกล่าวข้างต้น พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงได้นำการศึกษา
ระบบโรงเรียน (formal Education) เข้ามาใช้เพ่ือการปรับปรุงระบบการศึกษาแบบด้ังเดิมของไทย
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โดยการจัดต้ังโรงเรียนขึ้นในวัด พร้อมทั้งได้มีการปรับปรุงระบบการบริหาร การปกครองและการศึกษา 
ของคณะสงฆ์ครั้งใหญ่เพ่ือให้สามารถตอบสนองต่อนโยบายด้านการศึกษาของรัฐได้ แต่ปัญหาและ
อุปสรรคด้านการศึกษาและยังมีอยู่ อีกมากมายซ่ึงล้วนแต่มีผลกระทบต่อความสำเร็จและความ
ล้มเหลวในการจัดการศึกษาเพ่ือสามัญชนโดยเฉพาะพระสงฆ์  อย่างไรก็ตาม พระสงฆ์ได้ทำหน้าที่ด้าน
การศึกษามาโดยตลอดนั้นจึงยังหลงเหลือสิ่งที่ มีคุณค่าสำคัญอยู่จวบจนปัจจุบัน มีบทบาทต่อการ
ปลูกฝังด้านจริยธรรมซ่ึงได้กลายเป็นเป้าหมายหนึ่งของแผนการศึกษาไทย 

อัจฉรา กาญจโนมัย (2522) ได้ทำการศึกษาเรื่องการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์
ตอนต้นในช่วงปี พ.ศ.2325 -2394  โดยทำการศึกษารายละเอียดของการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาตลอดจน
พิจารณาถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมเศรษฐกิจและการปกครอง พบว่า พ้ืนฐานทางสังคม
และความเชื่อ ความคิดของผู้นำประเทศและประชาชนทั่วไปมีส่วนผลักดันให้มีการฟ้ืนฟูพุทธศาสนา
ทั้งในด้านวัตถุและบุคคล จึงเกิดการสร้างและปฏิสังขรณ์วัดเป็นการใหญ่ในสมัยต้นรัตนโกสินทร์  
การก่อต้ังคณะธรรมยุติกนิกายในสมัยรัชกาลที่ 3 ถือว่าเป็นการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาครั้งสำคัญ ในเรื่องนี้
มีข้อน่าสังเกตว่า พระมหากษัตริย์เป็นผู้นำในการฟ้ืนฟูพุทธศาสนา จากการที่ฝ่ายอาณาจักรเข้ามา 
มีส่วนเก่ียวข้องกับการฟ้ืนฟูอย่างใกล้ชิดทำให้รูปแบบการปกครองในฝ่ายพุทธจักรบางประการ
คล้ายคลึงกับรูปแบบการปกครองของรัฐอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยง อย่างไรก็ตาม อาจกล่าวได้ว่าการฟ้ืนฟู
พุทธศาสนาในสมัยนี้มุ่งในการสร้างและปฏิสังขรณ์วัดเป็นสำคัญจึงทำให้เกิดวัดจำนวนมาก ประกอบ
กับการที่วัดมีที่ดินและแรงงานทำให้วัดมีความม่ันคงทางเศรษฐกิจซ่ึงมีผลทำให้สถาบันพุทธศาสนา
สามารถทำหน้าที่ทางสังคมได้ดี พระสงฆ์จึงมีบทบาทในฐานะเป็นที่พ่ึงพิงของชาวบ้านได้ 
 

1.8 นิยามศัพท์เฉพาะ  
 ธรรมยุติกนิกาย หมายถึง คณะสงฆ์ที่ต้ังขึ้นโดยวชิรญาณภิกขุ เป็นหนึ่งในนิกายหลักของ
พระสงฆ์เถรวาทในประเทศไทย มีบทบาททางการปกครอง การศึกษา การเผยแผ่ทั้งในประเทศและ
ต่างประเทศ 
 วชิรญาณภิกขุ หมายถึง รัชกาลที่ 4 ขณะทรงผนวช พระองค์ได้รับอิทธิพลความคิดและข้อ
ปฏิบัติจากพระสงฆ์รามัญซ่ึงสืบเนื่องมาจากนิกายกัลยาณีสีมา รามัญประเทศ   
 ธรรมเนียมธรรมยุต หมายถึง จารีต ธรรมเนียมปฏิบัติ จริยาวัตรของธรรมยุติกนิกาย ที่ก่อต้ัง
และปรับตัวมาต้ังแต่ยุควชิรญาณภิกขุจนถึงปัจจุบัน 
 การปกครอง หมายถึง บทบาทและอำนาจหน้าที่ของคณะสงฆ์ธรรมยุตในการออกข้อกำหนด 
ระเบียบ ข้อบังคับ กฎหมายในการปกครองคณะสงฆ์ทั้งฝ่ายธรรมยุตและมหานิกาย 
 อาณาจักรล้านนา หมายถึง เชียงใหม่ ลำพูน และหัวเมืองล้านนา ซ่ึงเคยมีสถานะเป็น
ประเทศราช  



32 

 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ หมายถึง พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 
(พ.ศ.2448) รวมทั้งพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฉบับอ่ืน  
 รัฐชาติ หมายถึง รัฐที่มีเขตแดนชัดเจน ภายหลังสยามได้จัดทำแผนที่ประเทศโดยให้บริษัท
ต่างชาติดำเนินการปักหมุด และกำหนดเขตอย่างชัดเจนและประกาศเป็นพ้ืนทีข่องราชอาณาจักรสยาม   
 อุดมการณ์รัฐ หมายถึง ชุดความคิดหนึ่งที่รัฐสร้างขึ้นเพ่ือทำให้ประชาชนยอมรับ 
 

1.9 กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 งานวิจัยนี้ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัยมี 1 ชนิด 
คือ แบบสัมภาษณ์ โดยการคัดเลือกแบบเจาะจง (Purposive Sampling) ผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลด้วยตนเอง 
ส่วนการวิเคราะห์ข้อมูลนั้น การวิจัยเชิงคุณภาพได้ข้อมูลจากการศึกษาเอกสารและการสัมภาษณ์นำมา
วิเคราะห์เนื้อหา (Content Analysis) จากนั้นทำการสังเคราะห์สรุปจากแบบสัมภาษณ์แล้วบรรยาย
เชิงพรรณนา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 

 แผนภูมิ 1.1 สรุปกรอบแนวคิดในการวิจัย 

แนวคิดและพัฒนาการ
ธรรมยุติกนิกาย 

- การปกครอง 
- การศึกษา 
- ระเบียบ ข้อปฏิบัติ 
 

ข้อมูลปฐมภูมิ 
เอกสาร งานวิจัย 

บทความวิจัย 
บทความวิชาการ 

วิเคราะห์ 
สัมภาษณ์เชิงลึก 
 

พัฒนาการ
ธรรมยุติกนิกายในล้านนา  
1) ด้านการปกครอง  
2) ด้านการศึกษา  
3) ด้านการเผยแผ่  
 

รูปแบบพัฒนาการ
ธรรมยุติกนิกายใน
ล้านนา 
- รูปแบบการปกครอง 
- รูปแบบการจัด

การศึกษา 
- รูปแบบการเผยแผ่ 
- องค์ความรู้เก่ียวกับ

รูปแบบพัฒนาการ 
 

Model 

 



 
 

 

บทที่ 2 
แนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 

 
ทฤษฎีพัฒนาการมีความสำคัญอย่างยิ่งต่อการศึกษามนุษย์ เนื่องจากทฤษฎีจะช่วยอธิบาย

และวิเคราะห์พัฒนาการด้านต่าง ๆ ของมนุษย์ ทั้งความคิด ลักษณะอารมณ์ และพฤติกรรมพ้ืนฐาน  
ซ่ึงบ่งบอกลักษณะปกติหรือไม่ที่พบในพัฒนาการแต่ละขั้นช่วยทำให้เกิดความเข้าใจในกา ร ศึกษา 
แนวคิดทฤษฎีพัฒนาการมนุษย์มีแนวคิดที่หลากหลายตามความเชื่อพ้ืนฐานในแง่มุมต่าง ๆ 
 

2.1 แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับการพัฒนา 
ซิกมันต์ ฟรอยด์ (Sigmund Freud) น ักจ ิตวิทยาชาวยิวผู ้ท ี ่สร ้า งทฤษฎีจ ิตวิเคราะห์ 

(Psychoanalytic Theory) ซ่ึงเป็นทฤษฎีทางด้านการพัฒนา Psychosexual โดยเชื่อว่าเพศ (Sex ) 
เป็นสิ ่งที ่มีอ ิทธิพลต่อการพัฒนาของมนุษย ์ เขาเชื ่อว ่ามนุษย ์มีส ัญชาตญาณติดตัวมาแต่กำเนิด 
พฤติกรรมของบุคคลเป็นผลมาจากแรงจ ูงใจหร ือแรงขับพื ้นฐานที ่กระตุ ้นให้คนมีพฤติกรรมคือ
สัญชาตญาณทางเพศ (sexual instinct) 2 ลักษณะคือ 

1. สัญชาตญาณเพ่ือการดำรงชีวิต (Eros = life instinct) 
2. สัญชาตญาณเพ่ือความตาย (Thanatos = death instinct) 
ฟรอยด์ ได้อธิบายเพิ ่มเติมว่า สัญชาตญาณทั้ง 2 ลักษณะมีความต้องการทางเพศเป็น

แรงผลักดัน ซ่ึงบุคคลไม่กล้าแสดงออกมาโดยตรงจึงเก็บกดไว้ในระดับจิตไร้สำนึก (Unconscious 
mind) และได้ต้ังสมมติฐานว่า มนุษย์มีพลังงานอยู่ในตัวต้ังแต่เกิดเรียกว่า “Libido” ทำให้คนอยากมี
ชีวิต อยากสร้างสรรค์และอยากมีความรัก มีแรงขับทางด้านเพศหรือกามารมณ์ (Sex) เป็นเป้าหมาย
คือความสุขและความพอใจ ความพึงพอใจในส่วนต่าง ๆ ของร่างกายจะเป็นไปตามวัย เริ่มต้ังแต่แรก
เกิดจนถึงวัยผู้ใหญ่ ฟรอยด์แบ่งขั้นตอนพัฒนาการบุคลิกภาพของคนออกเป็น 5 ขั้น  

ขณะที่ทฤษฎีพัฒนาการทางความคิด (Cognitive Theories) ของเพียเจท์ (Jean Piaget) ซ่ึง
เป็นนักชีววิทยาชาวสวิสเซอร์แลนด์ ที่สนใจด้านจิตวิทยา โดยเฉพาะในด้านกระบวนการ พัฒนาทาง
สติปัญญาของเด็กตั ้งแต่ว ัยแรกเกิดจนถึงว ัยร ุ ่น เป็นคนแรกที ่ได้รับการยอมร ับว่าเป็นผู ้ ศึกษา
พัฒนาการด้านความคิดมนุษย์อย่างเป็นระบบ เพียเจท์เชื่อว่าโดยธรรมชาติแล้วมนุษย์ทุกคนมีควา ม
พร้อมที่จะมีปฏิสัมพันธ์และปรับตัวให้เข้ากับสิ่งแวดล้อมต้ังแต่เกิด เพราะมนุษย์ หลี ก เลี่ ยง ไ ม่ไ ด้ที่
จะต้องมีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อมซ่ึงต้องมีการปรับตัวอยู่ตลอดเวลา ผลจากกระบวนการดังกล่าวจะ
ทำให้มนุษย์เกิดพัฒนาการของเชาวน์ปัญญา จากความเชื่อดังกล่าว เพียเจท์ จึงได้ศึกษาพัฒนาการ
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ด้านสติปัญญาของเด็กอย่างละเอียดด้วยการสร้างสถานการณ์เพ่ือสังเกตพฤติกรรมของบุตรสาว 3 คน 
ทำให้ได้ข้อสรุปว่า ธรรมชาติของมนุษย์มีพ้ืนฐานติดตัวต้ังแต่กำเนิด 2 ชนิด คือ 

1. การจัดและรวบรวม (Organization) เป็นการจัดและรวบรวมกระบวนการต่าง ๆ ภายใน 
ให้เป็นระบบระเบียบอย่างต่อเนื่อง พร้อมกับมีการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงตลอดเวลาเพ่ือให้เกิ ดภาวะ
สมดุลจากการมีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อม 

2. การปรับตัว (Adaptation) เป็นการปรับตัวเพ่ือให้อยู่ในภาวะสมดุลกับสิ่งแวดล้อม ซ่ึง
ประกอบด้วยกระบวนการ 2 อย่างคือ 1) การซึมซาบหรือดูดซึมประสบการณ์ (Assimilation) คือ การที่
มนุษย์มีการซึมซาบหรือดูดซึมประสบการณ์ใหม่เข้าสู่โครงสร้างของสติปัญญา (Cognitive structure) 
หลังจากมีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อม 2) การปรับโครงสร้างทางเชาวน์ปัญญา (Accommodation)  
คือการปรับเปลี่ยนโครงสร้างของเชาวน์ปัญญาที่มีอยู่แล้วให้เข้ากับสิ่งแวดล้อมใหม่ที่ได้เรียนรู้เพ่ิมขึ้น  

เพียเจท์ (อ้างใน สุรางค์ โค้วตระกูล, 2541, หน้า 50) ได้ขยายความเพ่ิมเติมว่า การพัฒนา
สติปัญญาและความคิดของมนุษย ์นั ้นจะต้องอาศัยทั ้งการจ ัดรวบรวมและการปร ับตัวดังกล่าว  
ซ่ึงลักษณะพัฒนาการที่เกิดขึ้นจะเป็นไปอย่างค่อยเป็นค่อยไปซ่ึงจะแตกต่างกันในแ ต่ละคนโดย มี
องค์ประกอบสำคัญที่เสริมพัฒนาการทางสติปัญญา 4 ด้านคือ 1) วุฒิภาวะ (Maturation) คือการ
เจริญเติบโตทางด้านสรีระมีส่วนสำคัญอย่างยิ่งต่อการพัฒนาสติปัญญาและความคิด โดยเฉพาะ
เส้นประสาทและต่อมไร้ท่อ 2) ประสบการณ์ (Experience) เป็นปัจจัยที่สำคัญต่อการ พัฒนา ด้าน
สติปัญญาเพราะสิ่งที่เกิดขึ้นทุกครั้งที่บุคคลมีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อม ทั้งประสบการณ์ที่เกิดจากการ
มีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อมตามธรรมชาติและจากการคิดหาเหตุผลและทางคณิตศาสตร์ ซ่ึงสามารถ
นำมาใช้แก้ปัญหาในชีวิตประจำวัน 3) การถ่ายทอดความรู้ทางสังคม (Social Transmission) คือการ
ที่บุคคลได้รับการถ่ายทอดความรู้ด้านต่าง ๆ จากบุคคลรอบข้าง เช่น พ่อแม่ ผู้ปกครอง ครู เป็นต้น   
และ 4) กระบวนการพัฒนาสมดุล (Equilibration) คือ การควบคุมพฤติกรรมของตนเองซ่ึงอยู่ในตัว
ของแต่ละคนเพ่ือปรับสมดุลของพัฒนาการทางสติปัญญาและความคิดไปสู่ขั้นที่สูงกว่า  

ทฤษฎีพัฒนาการทางจริยธรรมของโคลเบอร์ก 
โคลเบอร์ก ได้ศึกษาจริยธรรมตามแนวทฤษฎีของเพียเจท์ทำให้พบความจริงว่า มนุษย์มี

พัฒนาการทางจริยธรรมหลายขั้นตอน ทฤษฎีของโคลเบอร์กเป็นทฤษฎีที่มีประโยชน์ต่อการทำ ความ
เข้าใจพัฒนาการทางจริยธรรมได้ลึกซ้ึงในปัจจุบัน โคลเบอร์กได้แบ่งจริยธรรมของคนออกเป็น 3 ระดับ
แต่ละระดับ 1) ระดับก่อนกฎเกณฑ์ (Preconvention Level) ระดับนี้ เด็กจะสนองตอบตามเกณฑ์
ภายนอก ซ่ึงมักเก่ียวข้องกับร่างกาย เช่น การลงโทษ การให้รางวัล หรือเปลี่ยนแปลงความพึงพอใจ 
เด็กจะดูผลท่ีได้รับเป็นเกณฑ์ในการประเมินจริยธรรม ซ่ึงอาจสรุปได้ว่าถ้าตนเองถูกลงโทษแสดงว่า
การกระทำของตนเองไม่ดี และตนเองได้รับรางวัลแสดงว่าตนเองทำดี ซ่ึงผู้มีอำนาจเหนือกว่า เป็น ผู้
กำหนดว่าสิ่งใดเลวส่ิงใดดี 2) ระดับตามกฎเกณฑ์ (Conventional Level) ระดับนี้ คนเราจะยอมรับ
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ความมุ่งหวังกฎเกณฑ์ทางครอบครัว กลุ่ม และประเทศชาติว่าเป็นสิ่งที่ มีคุณค่า มีความถูกต้องและจะ
พยายามปฏิบัติให้เหมาะสมกับบทบาทของตนเองในกลุ่ม ในการกระทำความดีละเว้นความชั่ว บุคคล
จะถูกควบคุมโดยกลุ่มสังคมจริยธรรม 3) ระดับเหนือกฎเกณฑ์ (Post conventional Level) เป็น
ระดับที่การตัดสินขัดแย้งด้านจริยธรรม ขึ้นอยู่กับตนเองมากที่สุด การตัดสินจริยธรรมจะใช้หลักแห่ ง
เหตุผลกระทำตนให้สอดคล้องกับมาตรฐานสากล ไม่ขัดกับสิทธิอันพึงได้ของผู้อ่ืน มีความเชื่อม่ันใน
ตนเองแยกตัวออกจากอิทธิพลของกลุ่มเม่ือมีเหตุผล โดยไม่คล้อยตามถ้าผู้อ่ืนไม่มีเหตุผลพอระดับนี้
เป็นจริยธรรมขั้นสูงสุดจะปรากฏในบุคคลที่เป็นผู้ใหญ่ (บ้านจอมยุทธ อ้างใน D.P. Asubel, E.V. 
Sullivan. 1970, หน้า 142-144) 

ขณะที่ อาร์โนลด์ กีเซล (Arnold Gesell. 1880-1961)  นักจิตวิทยาชาวอเมริกัน ผู้ เริ่มก่อต้ัง
สถาบันพัฒนาการเด็ก (Institute of Child Development) ณ มหาวิทยาลัยเยล ระหว่างปี ค.ศ.1930-
1940 อธิบายทฤษฎีเก่ียวกับพัฒนาการของเด็กว่า การเจริญเติบโตของเด็กทางร่างกาย เนื้อเยื่อ 
อวัยวะ หน้าที่ของอวัยวะต่าง ๆ และพฤติกรรมที่ปรากฏขึ้นเป็นรูปแบบที่แน่นอนและเ กิดขึ้น เป็น
ลำดับขั้น ประสบการณ์ และสภาพแวดล้อมเป็นองค์ประกอบรองที่ต่อเติมเต็มเสริมพัฒนาการต่าง ๆ 
กีเซลเชื่อว่า วุฒิภาวะจะถูกกำหนดโดยพันธุกรรมและมีในเด็กแต่ละคนมาต้ังแต่เกิด ซ่ึงเป็นสิ่งสำคัญ  
ที่ทำให้เด็กแต่ละวัยมีความพร้อมทำสิ่งต่าง ๆ ได้ ถ้าวุฒิภาวะหรือความพร้อมยังไม่เกิดขึ้น ตามปก ติ  
ในวัยน ั ้น สภาพแวดล้อมจะไม่มีอ ิทธิพลต่อพัฒนาการของเด็ก แนวคิดนี ้สามารถ นำมาอธิบาย
พัฒนาการของมนุษย ์ในด้านการเจริญเติบโตพัฒนาการทางร ่างกายและสามารถนำไปเชื่อมโยง 
กับพัฒนาการทางสติปัญญาได้ด้วย (ธารารัตน์ เชิญช้าง, ออนไลน์) 

ทฤษฎีพัฒนาการทางบุคลิกภาพของอิริคสัน (Erikson) 
อิร ิคสัน (อ้างถ ึงใน สิร ิมา ภิญโญอนันตพงษ์ , 2547 หน้า 46-49)  นักจ ิตวิทยาในกลุ่ม 

จิตวิเคราะห์ เป็นจิตแพทย์ในปี 1955 เขาเน้นความสำคัญของเด็กปฐมวัยว่า เป็นวัยที่กำลังเรียนรู้
สิ่งแวดล้อมรอบตัวซ่ึงเป็นสิ่งที่แปลกใหม่และน่าต่ืนเต้นสำหรับเด็ก บุคลิกภาพจะสามารถพัฒนาไ ด้ดี
หรือไม่ขึ้นอยู่กับว่าแต่ละช่วงของอายุเด็กประสบสิ่งที่พึงพอใจตามขั้นพัฒนาการต่าง ๆ ของแต่ละวัย
มากเพียงใด ถ้าเด็กได้รับการตอบสนองต่อสิ่งที่ตนพอใจในช่วงอายุนั้น เด็กก็จะมี พัฒนา การทาง
บุคลิกภาพที่ดีและเหมาะสมและพัฒนาครอบคลุมถึงวัยผู้ใหญ่ด้วย ซ่ึงพัฒนาการของมนุษย์มี 8 ขั้น 
ของอิริคสัน ในขั้นพัฒนาการที่ 1-3 มีความเก่ียวข้องกับวัยของเด็กปฐมวัย เด็กมีความสัมพัน ธ์กับ พ่อ
แม่และครอบครัว ดังนั้น พ่อแม่ เป็นบุคคลที่มีความสำคัญต่อพัฒนาการทางบุคลิกภาพเด็กในวัยนี้ เป็น
อย่างมาก เด็กมีพัฒนาการทางบุคลิกภาพที่สมบูรณ์ในวัยผู้ใหญ่ได้ขึ้นอยู่กับรากฐานพัฒนาการในวัยนี้
เป็นสำคัญ  
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ทฤษฎีการเรียนรู้ทางสังคม (Social Learning Theory)  
อัลเบิร ์ต แบนดูรา (Albert Bandura, 1986) นักจ ิตวิทยาร ่วมสมัย (An Contemporary 

Phycologist) ณ มหาวิทยาลัยแสตนด์ฟอร์ด (Stanford University) อัลเบิร์ต แบนดูรา กล่าวว่า 
การเรียนรู้ของมนุษย์นั้นเกิดจากพฤติกรรมบุคคลนั้นมีการปฏิสัมพันธ์ (Interaction) อย่างต่อเนื่อง
ระหว่างบุคคลนั้น (Person) และสิ่งแวดล้อม (Environment) ซ่ึงทฤษฎีนี้เน้นบุคคลเกิดกา รเรี ยนรู้
โดยการให้ตัวแบบ (Learning Through Modeling) โดยผู้เรียนจะเลียนแบบจากตัวแบบ และการ
เลียนแบบนี้เป็นกระบวนการที่เกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง โดยอาศัยการสังเกตพฤติกรรมของ ตัวแบบ  
การสังเกตการณ์ตอบสนองและปฏิกิริยาต่าง ๆ ของตัวแบบ สภาพแวดล้อมของตัวแบบ ผลการ
กระทำ คำบอกเล่าและความน่าเช ื ่อถือของตัวแบบได้ การเร ียนรู้ ของเด็กปฐมวัยจึงเกิดขึ ้นได้  
ซ่ึงกระบวนการต่าง ๆ ของการเลียนแบบของเด็ก ประกอบด้วย 4 กระบวนการ คือ 

1. กระบวนการดึงดูดความสนใจ (Attentional Process) กิจกรรมการเรียนรู้ที่เด็กได้สังเกต
ตัวแบบ และตัวแบบนั้นดึงดูดให้เด็กสนใจที่จะเลียนแบบ ควรเป็นพฤติกรรมง่าย ๆ ไม่สลับซับซ้อน 
ง่ายต่อการเอาใจใส่ของเด็กที่เกิดการเลียนแบบและเกิดการเรียนรู้ 

2. กระบวนการคงไว้ (Retention Process) คือ กระบวนการบันทึกรหัสเป็นความจำ การที่
เด็กจะต้องมีความแม่นยำในการบันทึกสิ่งที่ได้เห็นหรือได้ยินเก็บเป็นความจำ ทั้งนี้ เด็กดึงข้อมูลที่ได้
จากตัวแบบออกมาใช้กระทำตามโอกาสที่เหมาะสม เด็กที่มีอายุมากกว่าจะเรียนรู้จากการสังเกตการณ์
กระทำที ่ฉลาดของบุคคลอื ่น ๆ ได้มากกว่า โดยประมวลไว้ในลักษณะของภาพพจน์ ( Imaginal 
Coding) และในลักษณะของภาษา (Verbal Coding) และเด็กโตขึ้นนำประสบการณ์และสัญลักษณ์
ต่าง ๆ มาเชื่อมโยงและต่อมาจะใช้การเรียนรู้ มีเทคนิคที่นำมาช่วยเหลือความจำ คือ การท่องจำ  
การทบทวน หรือการฝึกหัด และการรวบรวมสิ่งที่เก่ียวพันกันในเหตุการณ์ ซ่ึงจะช่วยให้เข าไ ด้เ ก็บ
สะสมความรู้ไว้ในระดับซ่ึงสามารถนำมาใช้ได้เม่ือต้องการ 

3. การะบวนการแสดงออก (Motor Reproduction Process) คือ การแสดงผลการเรียนรู้
ด้วยการกระทำ คือ การที่เด็กเกิดผลสำเร็จในการเรียนรู้จากตัวแบบต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดควา มแ ม่นยำ 
เด็กจะต้องแสดงพฤติกรรมได้จากการเรียนรู้ ด้วยการเคลื่อนไหวออกมา เป็นการกระทำออกมาในรูป
ของการใช้กล้ามเนื้อความรู้สึกด้วยการกระทำครั้งแรกไม่สมบูรณ์ ดังนั้น เด็กจำเป็นต้องลองทำหลาย 
คร ั ้ง เพื ่อให้ได้ล ักษณะพฤติกรรมที ่ต้องการ แล้วเขาก็จะได้ร ับทราบผลของการกระทำจาก
ประสบการณ์เหล่านั้น เพ่ือนำมาแก้ไขพฤติกรรมที่ยังไม่เข้ารูปเข้ารอย สิ่งนี้จะทำให้เกิดพัฒนาการใน
การเรียนรู้อย่างมีประสิทธิภาพ เด็กที่มีอายุมากกว่าจะมีกล้ามเนื้อที่แข็งแรงและสามารถควบคุมไ ด้
ดีกว่าเด็กที่มีอายุน้อยกว่า 

4. กระบวนการจ ูงใจ (Motivational Process) คือ กระบวนการเสริมแรงให้กับเด็กเพ่ือ
แสดงพฤติกรรมตามตัวแบบได้ถูกต้อง โดยเด็กเกิดการเรียนรู้จากการเรียนรู้จากการเลียนแบบตัวแบบ
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ที่จะมาจากบุคคลที่มีชื่อเสียงมากกว่าบุคคลที่ไม่มีชื่อเสียง จากการเลียนแบบตัวแบบที่มาจากบุคคลที่
เป็นเพศเดียวกับเด็กมากกว่าจะเป็นเพศตรงข้ามกัน จากการเลียนแบบตัวแบบที่เป็นรางวัล เช่น เงิน 
ชื่อเสียง สถานภาพทางเศรษฐกิจสูง จากพฤติกรรมของบุคคลที่ถูกลงโทษ มีแนวโน้มที่จะไม่ถูกนำมา
เลียนแบบ และจากการที่เด็กได้รับอิทธิพลจากตัวแบบที่มีความคล้ายคลึงกับเด็ก ได้แก่ อายุ หรือ
สถานภาพทางสังคม 

อัลเบิร ์ต แบนดูรา ย ้ำให้เห ็นว่า พฤติกรรมใด ๆ ก็ตามสามารถปร ับหรือเปลี่ยนได้ตาม
หลักการเรียนรู้ เป็นการกระตุ้นเด็ก มีการเรียนรู้พัฒนาการทางด้านสังคม โดยใช้การสังเกตตัวแบบที่
เด็กเห็น เด็กมีระดับการเรียนรู้แล้ว เด็กจะมีทางเลือกใหม่ ๆ เพ่ิมมากขึ้น เพ่ือเก็บสะสมพฤ ติกรรมที่
เป ็นไปได้เอาไว้ และยิ ่งกว่าน ั้นตัวแปรจะช่วยให้เขาเลือกสถานการณ์ที ่ ดีที่ สุดไว้ใช ้ปฏิบ ัตต่ิอไป  
(ธารารัตน์  เชิญช้าง, ออนไลน์) 

เฮอร์เบิร์ต สเปนเซอร์ (Herbert Spencer) เสนอว่า วิวัฒนาการของสังคมมนุษย์ เป็ นแบบ
สายเดียว (Unilinear) ที่ทุกสิ่งทุกอย่างในจักรวาลมีจุดกำเนิดมาจากแหล่งเดียวกันด้วยและมารวมตัว
กันด้วยกระบวนการสังเคราะห์ (Synthesis) ทำให้เกิดพัฒนาการที่ ก้าวหน้าขึ้นและซับซ้อนมากขึ้น 
มนุษย์ที่มีความสามารถในการปรับตัวให้เข้ากับสภาวะแวดล้อมใหม่ ๆ ได้เป็นอย่างดีจะมีชีวิตอยู่ร อด
ตลอดไปและนำไปสู่การพัฒนาที่ดีขึ้นต่อไป ในมิติทางสังคม สเปนเซอร์ เห็นว่า หลายสังคมเจริญขึ้น
มาแล้วก็ส ูญหายไป การเกิดขึ ้นและการดับไปนี ้ ควบคุมโดยกระบวนการปรับตัวกับสิ่งแวดล้อม 
เผ่าพันธุ์ท่ีสามารถจะปรับตัวได้จะเป็นผู้ชนะในการต่อสู้ เพ่ือความอยู่รอด เผ่าพันธุ์ที่ไม่สา มารถจะ
ปรับตัวได้จะถูกทำลายเช่นเดียวกับสังคมมนุษย์ แรกเริ่มสังคมมนุษย์เป็นกลุ่มเล็ก ๆ ที่กระจัดกระจาย
อยู่ทั่วไปและมีโครงสร้างไม่เป็นระเบียบ ไม่มีเป้าหมายชีวิต มนุษย์เก่ียวข้องอยู่เพียงกับการหาอาหาร 
สร้างบ้านเรือนและหาเครื่องนุ่งห่ม ไม่มีความรู้สึกทางสังคม ไม่มีความสนใจ ต่อกันไม่ว่าใครจะเกิด
หรือตาย เม่ือเวลาเปลี่ยนไป การสร้างคุณค่าทำให้มีการเปลี่ยนแปลงมนุษย์เริ่มคิดถึงวัฒนธรรมและ
อารยธรรม มนุษย์มีการรวมตัวกันและได้รับวัฒนธรรมกับอารยธรรม เม่ือมีการสร้างคุณค่าก็มีการแบ่ง
งานในสังคม มนุษย์มีการพ่ึงพาอาศัยซ่ึงกันและกัน 

ทฤษฎีองค์การทางสังคม สเปนเซอร์ เชื่อว่า สังคมไม่ใช่เป็นเพียงการรวมคนไว้ด้วยกันเท่านั้น 
แต่สังคมอยู่ภายใต้พัฒนาการอย่างค่อยเป็นค่อยไป เปลี่ยนแปลงจากลักษณะแบบง่าย ๆ สู่แบบ
สลับซับซ้อน คือความคล้ายคลึงระหว่างสังคมกับอินทรีย์ กล่าวคือ 1) จากลักษณะง่าย ๆ สู่ลักษณะ
สลับซับซ้อน 2) พ่ึงพาอาศัยซ่ึงกันและกัน เช่น คนงานพ่ึงนายจ้างและนายจ้างก็ต้องพ่ึงลูกจ้าง เป็นต้น 
3) มีศูนย์กลางการควบคุม สังคมมีรัฐบาลเป็นศูนย์กลางในการบริหารประเทศชาติและปฏิบั ติหน้า ที่
ควบคุมสังคม กลุ่มต่าง ๆ รับเอาคำสั่งจากรัฐบาลแล้วดำเนินตามคำสั่งนั้น 4) ความสำคัญของส่วนรวม
ทั้งหมด กล่าวคือสังคมทั้งหมดมีความสำคัญต่อส่วนต่าง ๆ แต่ละส่วนถ้ามองผิวเผิน อาจจะไม่เห็น
ความสำคัญ แต่ถ้ามองภาพรวมทั้งหมดในโครงสร้างสังคมจะพบว่า ความสำคัญของส่วนรวมมากกว่า
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แต่ละส่วน 5) มีการสืบต่อเนื่องโดยไม่ขาดสาย กล่าวคือ สังคมมนุษย์มีการสืบต่อเนื่อง เช่น หลักการ
ต่าง ๆ ในสังคม หมดสมัยก็จะถูกละทิ้งและหน่วยย่อยเก่า ๆ ถูกกำจัดหมดไป และจะถูกแทนที่โ ดย
หลักการและส่วนประกอบใหม่ กระบวนการสืบต่อเนื่องก็ยังคงดำเนินการต่อไป 6) เป็นโครงสร้างของ
หน่วยย่อย เซลล์ของสังคม หมายถึง องค์การต่าง ๆ เช่น องค์การทางการเมือง เศรษฐกิจ การค้า 
การศึกษา ครอบครัว และการศาสนา เป็นต้น 

ขณะที่ โรเบิร์ต เรดฟิวด์ (Robert Redfield) เสนอว่า การเปลี่ยนแปลงของสังคมจะเริ่มจาก
สภาพของสังคมชาวบ้าน (Folk) เปลี่ยนแปลงไปสู่สังคมแบบเมือง (Urban) ต่อมาแนวความคิดในการ
สร้างทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสังคมแบบสายเดียว (Unilinear) ที่เสนอว่า การเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมต้องเปลี่ยนผ่านแต่ละขั้นตอนที่กำหนดไว้ แต่เขาก็ได้รับการโต้แย้งว่า การเปลี่ยนแปลงทางสังคม 
น ่าจะมีว ิว ัฒนาการแบบหลายสาย (Multilinear) เพราะแต่ละสังคมมีจ ุดกำเน ิดที ่แตกต่างกัน  
มีรูปแบบของสังคมที่แตกต่างกันหรือแม้ว่าสังคมที่มีรูปแบบที่เหมือนกันแต่อาจจะมีสาเหตุของการ
เปลี่ยนแปลงที่แตกต่างกันก็เป็นได้ (บ้านจอมยุทธ, 2543, ออนไลน์) 

แบพติส เดอ ลามาร ์ค ชาวฝรั ่งเศส ได้เสนอแนวคิดเกี ่ยวกับพัฒนาการของสิ่งมชีีวิตว่า  
การเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดล้อมมีผลให้สิ่งมีชีวิตต้องเปลี่ยนแปลงตัวเอง เพ่ือให้สามารถดำรงชีวิต
อยู ่ได้ บนพื ้นฐานความเชื ่อว ่า ส ิ ่งมีช ีว ิตมีพลังช ีว ิต ( Vital force) ภายในเป็นแรงผลักดันให้
เปลี่ยนแปลงตัวเองอยู่ตลอดเวลา สมมติฐานของลามาร์ค กำหนดไว้ในการใช้อธิบายเป็นเหตุผล 2 ข้อ 
คือ 1) Law of Use and Disuse (กฎการใช้และไม่ใช้) มีสาระสำคัญว่า อวัยวะหร ือชิ้นส่วนของ
อวัยวะถูกใช้งานมากจะมีการแปรเปลี ่ยนให้เหมาะสมต่อการดำรงชีว ิตในสภาวะแวดล้อมที่
เปลี่ยนแปลงไป เช่น ยีราฟมีคอยาวเพ่ือกินใบพืช 2) The Inheritance of Acquired Characters
ลักษณะที่เปลี่ยนแปลงไปและมีประโยชน์ต่อการดำรงชีวิตจะถูกถ่ายทอดไปยังรุ่นลูกเพ่ือดำรงเผ่าพัน ธุ์
ต ่อไป จากสมมติฐาน 2 ข้อน ี ้ ลามาร์คเช ื่อว่าส ิ่งมีช ีว ิตชนิดใหม่มีพัฒนาการเปลี ่ยนแปลงมาจาก
สิ่งมีชีวิตด้ังเดิมโดยการถ่ายทอดลักษณะที่เป็นประโยชน์จะสืบทอดต่อกันมาเป็นเวลาหลายชั่วอายุ  

มอร์แกน นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันคนแรกที่ทำการวิจัยสนาม เรื่องความสัมพัน ธ์ระบบ
เครือญาติที่รวมเครือญาติสายตรง (Lineal Kinfolk) กับเครือญาติสายข้าง (Collaterals) เพ่ือศึกษา
มิติความสัมพันธ์ส่งผลด้านใดบ้าง พบว่า ความก้าวหน้าของมนุษยชาตินี้เป็นผลมาจากความก้าวหน้ า
ทางความคิดของมนุษย์ อย่างน้อย 4 เรื่อง ได้แก่ การประดิษฐ์ การค้นพบ การปกครอง ครอบครัว
และทรัพย์สิน ซ่ึงเนื้อหาส่วนใหญ่ของทั้งหมดเป็นเรื่อง การปกครอง มนุษย์มีความก้าวหน้าจากความ
ป่าเถื่อนมาสู่ความเป็นอารยธรรมโดยอาศัยการสะสมความรู้และประสบการณ์  

ขณะที่ ไทเลอร์ นักมานุษยวิทยากลุ่มเดียวกันนี้ได้ทำการศึกษาเรื่อง วิวัฒนาการทางศาสนา
ของคน ทำให้เขาพบว่า ความเชื่อทางศาสนาของมนุษย์นั้นมีพัฒนาการเป็นเส้นตรงเริ่มจากควา มเชื่อ
เร ื ่องภูตผีและวิญญาณ (Animism) พัฒนาไปสู ่ความเชื ่อเร ื่องเทพเจ ้าหลายองค์หร ือพหุเทวนิยม 
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(Polytheism) และท้ายที ่สุดเชื ่อในพระเจ้าองค์เดียว (Monotheism) อันส่งผลรวมต่อระบบความรู้  
ความเชื ่อ ศีลธรรม ประเพณี ความสามารถและความเคยชินที ่สมาชิกในสังคมมีอย ู ่หรือได้มา 
ซ่ึงความคิดและแนวทฤษฎี หนังสือ Primitive Culture (1871) ของไทเลอร์ ได้นำเสนอ การวิเคราะห์
ทางวิทยาศาสตร์เก่ียวกับวิวัฒนาการและชี้ให้เห็นกฎพ้ืนฐานของวิวัฒนาการทางศาสนาโดยแสดงให้
เห็นว่าลักษณะสำคัญของประวัติศาสตร์ศาสนาคือความมีเหตุผลซ่ึงมีเพ่ิมมากขึ้นทุกขณะที่ สังคม  
มีพัฒนาการไปในแต่ละยุค (โสวัตรี ณ ถลาง, 2560, หน้า 23-32)  

อาจสรุปได้ว่า แนวคิดของนักทฤษฎีวิวัฒนาการในศตวรรษที่ 19 หรือที่เรียกว่ าแนว คิด
วิวัฒนาการคลาสิคเป็นทฤษฎีที่ให้ความสำคัญกับรูปแบบวิวัฒนาการของวัฒนธรรมหรือสังคมต่าง ๆ 
ที ่ผ ่านลำดับขั ้นมาอย่างเดียวกัน ในแต่ละลำดับขั้นก็ได้มีการกำหนดลักษณะ ทางวัฒนธรรมไว้
เหมือนกันในทุกสังคมจึงเรียกว่าวิวัฒนาการสายเด่ียวโดยมีสิ่งเหลือรอด (Survival) ที่ใช้อธิบายลักษณะ
ทางวัฒนธรรมที่เหลือตกค้างมาจากสังคมในอดีตเป็นเครื่องยืนยันว่า สังคมต่าง ๆ ได้ผ่านลำดับ
วิวัฒนาการยุคแรก ๆ มาแล้ว แต่มีความพยายามสร้างพฤติกรรมในอดีตขึ้นมาใหม่โดยใช้วิ ถีชี วิต เก่า
ของมนุษย์ยุคแรกเริ่มหรือมนุษย์ในยุคก่อนอารยธรรมเป็นแบบแผน  
 

2.2 แนวคิดและการกำเนิดธรรมยุติกนิกาย 
เพื ่อให้เห ็นภาพการก่อเกิดธรรมยุติกน ิกายในประเทศไทย ผู ้ว ิจ ัยต้องการนำเสนอภาพ

เบื้องหลังที่ก่อให้เกิดนิกายนี้ ซ่ึงเกิดจากสาเหตุหลายประการจนก่อให้เกิดการเคลื่อนตัวมา ต้ังแต่
อยุธยาตอนปลายก่อนเสียกรุงครั้งที่ 2 ในปี พ.ศ.2310 รวมถึงปัจจัยภายนอกอะไรบ้างอันเป็น เครื่ อง
ลดทอนทำให้พุทธศาสนาถดถอยและก่อเกิดธรรมยุติกนิกายในช่วงต้นรัตนโกสินทร์ ประกอบด้วย
ประเด็นดังนี้ 

2.2.1 ผลกระทบจากสงคราม  
2.2.2 ผลกระทบจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  
2.2.3 ผลกระทบจากการเผยแผ่คริสต์ศาสนา 
2.2.1 ผลกระทบจากสงคราม  
ก่อนอยุธยาจะมีอำนาจเหนืออาณาจ ักรอื ่นเป็นเมืองที ่ตั ้งอยู ่ก ึ ่งกลางระหว่างเมืองละโว้  

(ลพบุร ี)  และเมืองสุพรรณภูมิตั ้งอย ู ่ในพื ้นที่ล ุ่มน ้ำภายใต้สภาพแวดล้อมที่มีพัฒนาการมากอ่น  
คือเป็นสภาพพ้ืนที่ติดต่อกับโลกภายนอกมาก่อนเช่นได้รับวัฒนธรรมจากทวารวดีและขอมเป็ นต้นทุ น 
มีการเคลื่อนตัวทางวัฒนธรรม เทคโนโลยี การค้าขายและมีกลุ่มคนไปมาระหว่างอาณาจักร อ่ืนอย่าง
ต่อเนื่องท่ามกลางบรรยากาศความพร้อมในการที่จะเป็นอาณาจักรในอนาคตภายใต้เงาของอาณาจักร
สุโขทัย ซ่ึงเป็นเมืองหลวงของไทยในเวลานั้น ภูมิศาสตร์พ้ืนที่ของอยุธยาคือการต้ังอยู่ใ นพ้ืนที่ลุ่ มน้ำ  
3 สาย คือแม่น้ำเจ้าพระยา แม่น้ำป่าสักและแม่น้ำลพบุรีที่เชื่อมถึงกันทำให้ง่ายต่อการติดต่อกับเ มือง
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อ่ืนเช่น ละโว้ กำแพงเพชร ตาก ธนบุรีหรืออาณาจักรอ่ืนเป็นต้น ทำให้เกิดการ เชื่อมต่อและเป็น
เครือข่ายด้านคมนาคมมากมาย อยุธยาอาศัยช่องทางความพร้อมด้านการคมนาคมเหล่านี้ทำให้ ก่อตัว
จากชุมชนโบราณจนกลายเป็นอาณาจักรที่เข้มแข็งในที่สุด เห็นได้ว่า อยุธยาต้ังอยู่ในพ้ืนที่ที่ มีควา ม
เหมาะสมและพร้อมในการสืบทอดภูมิปัญญาที่ได้รับการพัฒนามาก่อนหลายศตวรรษก่อนจะสถาปนา
เป็นเมืองหลวง นับว่าเป็นทำเลที่ดีที่สุดในการสร้างเมืองหลวง ซ่ึงเกิดจากการเป็นศูนย์กลางด้านการ
ค้าขายและการรับเอาวัฒนธรรมจากแหล่งอ่ืน นอกจากนี้ยังสามารถเลี้ยงตัวเองบนพ้ืนฐานการเกษตร
มีความอุดมสมบูรณ์ด้านที่ทำสวนไร่นา ความพร้อมเหล่านี้ได้ดึงดูดผู้คนจากหลายแหล่งให้เข้ามา ต้ังถิ่น
ฐานจนกลายเป็นเมืองใหญ่ในที่สุด (สุเนตร ชุตินธรานนท์และวีระ ธีรภัทร, 2561) 

ชาญวิทย์  เกษตรศิริ ชี้ให้เห็นความโดดเด่นของเมืองหลวงแห่งนี้ว่า อยุธยามีความได้เปรียบ
ทางด้านภูมิศาสตร์เนื่องจากมีลักษณะเป็นเกาะกลางแม่น้ำโดยมีแม่น้ำหลัก 3 สายล้อมรอบได้แก่
แม่น้ำเจ้าพระยาเป็นคูเมืองอยู่ทางทิศตะวันตกและทิศใต้ แม่น้ำป่าสักเป็นคูเมืองด้านทิ ศตะวันออก
และแม่น้ำลพบุรีเป็นคูเมืองทางด้านทิศเหนือ ด้วยเหตุนี้จึงทำให้อยุธยาสามา รถควบ คุมเส้นทาง
คมนาคมที่สำคัญของอาณาจักรไว้ได้และส่งผลทำให้สามารถควบคุมกลไกทางการเมืองการปกครอง
หัวเมืองการทหารและการค้าที่ เป็นศูนย์กลางของอาณาจักรอย่างมีประสิทธิภาพ อยุธยาได้รับการ
สถาปนาเป็นเมืองหลวงโดยสมเด็จพระรามาธิบดีที่  1 (พระเจ ้าอู่ทอง) เมื ่อว ันศุกร์ที ่  4 มีนาคม  
พ.ศ.1893 และถูกกองทัพพม่าทำลายในรัชสมัยพระเจ้าเอกทัศน์เม่ือวันที่ 7 เมษายน พ.ศ.2310 
นับว่าเป็นเมืองหลวงของไทยนานถึง 417 ปี มีพระมหากษัตริย์ทั้งสิ้น 34 พระองค์จาก 5 ราชวงศ์ 
คือ ราชวงศ์อู่ทอง ราชวงศ์สุพรรณบุรี ราชวงศ์สุโขทัย ราชวงศ์ปราสาททองและราชวงศ์บ้านพลูหลวง 
(ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, มปป., หน้า 19)  

พ.ศ.2112 อยุธยาเสียเมืองครั ้งที่  1 ในรัชสมัยสมเด็จพระไชยราชาธิราชอันเนื ่องมาจาก
เหตุการณ์ต่าง ๆ มากมายทั้งความขัดแย้งระหว่างราชวงศ์คือราชวงศ์อู่ทองกับราชวง ศ์สุ พรรณภู มิ 
ความขัดแย้งและการแย่งชิงอำนาจทางการเมืองภายในราชสำนักของสมเด็จพระมหาธรรมราชา กับ
สมเด็จพระมหาจักรพรรดิในคราวเดียวกันนี้ยังมีหนอนบ่อนใส้ภายในราชอาณาจักรและการ รุกราน
จากราชอาณาจักรพม่า ทั้งหมดล้วนเป็นมูลเหตุสำคัญที่นำมาซ่ึงการเสียกรุงศรีอยุธยา (สงกรานต์  
กลมสุข, 2554, หน้า 1) 

พ.ศ.2310 เสียกรุงครั้งที่ 2 อันสืบเนื่องมาจากการเสื่อมถอยของสถาบันการเมืองและสั งคม 
ผู้นำบ้านเมืองไม่เข้มแข็ง ทหารไม่ชำนาญศึกและขาดการซ้อมรบเนื่องจากขาดการทำศึกเป็นเวลานาน
และขาดเสบียงรวมถึงมีใส้ศึกภายในราชอาณาจักรด้วย แท้จริงก่อนเสียกรุงครั้งที่ 2 อยุธยาเคยมี
สงครามใหญ่ก่อนหน้านั้นกล่าวคือ ในปี พ.ศ.2303 เกิดมีศึกอลองพยา (สุเนตร ชุตินธรานนท์ และวีระ 
ธีรภัทร, 2561) การศึกครั้งนั้น สุเนตร ชุตินธรานนท์ เห็นว่า ควรจะทำให้ผู้นำอยุธยาได้ตระหนักรู้ถึ ง
สงครามใหญ่อาจเกิดขึ้นซ้ำในอนาคตกล่าวคือ ถ้าเกิดขึ้นอยุธยาจะเตรียมการต้ังรับอย่างไร เพราะศึก
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คราวนั ้นพม่าสามารถบุกเข้าประชิดถึงว ังหลวงและตั้งปืนใหญ่ที ่ว ัดหน้าพระเมร ุได้ แต่พระเจ้ า 
อลองพญาได้สิ้นชีพเสียก่อนทำศึกในฐานะแม่ใหญ่จึงทำให้พม่าต้องถอยทัพกลับ เป็นเหตุให้อยุธยา
รอดพ้นการเสียเมือง จ ึงอาจกล่าวได้ว ่า การทำศึกครั ้งที่  2 อยุธยาขาดความชำนาญในการศึก 
ขนาดใหญ่ กล่าวคือ ภายหลังเสียกรุงครั้งที่ 1 อยุธยาได้ฟ้ืนฟูบ้านเมืองให้กลับคืนสู่ สภา พเ มืองไ ด้ 
หลังจากนั้นกว่า 100 ปีอยุธยาไม่เคยมีศึกใหญ่เลยซ่ึงก็เป็นเหตุทำให้ไม่มีการเตรียมพร้อมในการศึก
ป้องกันบ้านเมืองกระทั่งถึงศึกใหญ่ในคราวเสียกรุงครั้งที่ 2 

เหตุผลของการเสียกรุงอีกประการหนึ่งก็คือ อยุธยาได้ใช้ยุทธศาสตร์การ รบแบบ ต้ังค่าย
สงครามประชิด คือ การปิดเมืองแล้วสาดอาวุธเข ้าสู้ศึก การป้องกันกำแพงเมืองอย่าหนาแน่น  
เพ่ือไม่ให้ข้าศึกเข้าใกล้คูเมืองพระนคร นอกจากนี้ มีการต้ังค่ายใหญ่กระจายรอบตัวพระนครและสร้าง
ชุมชนนักรบหน้าด่านเพ่ือสร้างศึกปะทะเป็นช่วง ๆ ดังนั้น การศึกจึงเป็นเพียงการรบประวิงเวลาไม่ ให้
พม่าสร้างความบอบซ้ำให้แก่ตัวพระนครและเป็นการบังคับให้ทัพพม่าต้ังค่ายเป็นเวลานาน การศึก
ลักษณะดังกล่าว นักวิชาการเชื่อว่า เป็นการศึกในรูปแบบที่ คุ้นชินกล่าวคือ ประวัติศาสตร์ การ ศึก  
ที่ผ่านมา อยุธยามียุทธศาสตร์การรบเพียงหน้าเดียว คือการใช้พระนครเป็นฐานรับศึกประวิ งเ วลา
เพ่ือให้ถึงฤดูน้ำหลากและข้าศึกขาดเสบียง พม่าก็จะถอยทัพและอยุธยาก็จะสั่งการ ให้ ขุน ศึกตา มตี 
ยุทธศาสตร์การรบในรูปแบบนี้ได้ผลดีตลอดมาด้วยพ้ืนที่ยุทธศาสตร์ของอยุธยาที่กล่าวข้างต้น แต่ศึก
คราวเสียกรุงคร ั้งที ่สองพม่าได้เตรียมการมาอย่างดีด้วยการต่อแพจากเมืองหน้าด่ าน เช ่น เมือง
เชียงใหม่และเมืองอ่ืน ๆ เป็นผู้สนับสนุนการศึก ยุทธศาสตร์การรบเช่นนี้อยู่นอกเหนือแผนการนักการ
ทหารอยุธยาเม่ือทหารพม่าทำลายป้อมนอกเมืองและเอาชนะศึกแบบกองโจรได้ อยุธยาก็เหมือนถูก
เลาะกระดูกทำให้อ่อนแอลง ทหารพม่าทำการปิดล้อมเมืองเป็นเวลานาน ทำให้อยุธยาขาดเสบีย ง     
ถึงตอนนี้ สุเนตร ชุตินธรานนท์ (2554, หน้า 78) เห็นว่า อยุธยามีทางเลือกอยู่ 3 ทางคือ 1) หนีเข้าป่า
เพ่ือต้ังหลักใหม่ เช่น ค่ายวัดพิชัยสงครามอันมีพระเจ้าตากสินเป็นผู้นำ 2) ก่อต้ังชุมชนเพ่ือป้องกันตน
เช่น หมู่บ้านบางระจัน ค่ายโพธิ์สามต้น และ 3) เคลื่อนย้ายเข้ามาอยู่ภายในรั้วกำแพงเมือง ดังนั้น  
เม่ือผู้คนอพยพย้ายเข้ามาในเขตกำแพงเมืองมากจึงทำให้ขาดเสบียงทำให้เกิดการปล้นสดมน์ การป้อง
การเมืองอ่อนแอ ป้อมต่าง ๆ เริ่มแตกบ้านเมืองระส่ำระสาย   

อยุธยาปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ซ่ึงเป็นคติลัทธิเทวราชาจากขอมโบรา ณอัน เป็น
มรดกความเชื่อแบบอินเดียอีกต่อหนึ่ง ภายใต้ความเชื่อว่าพระมหากษัตริย์เป็นสมมติเทพ (วรนัย 
พงศาชลากร และคณะ, 2554, หน้า 70-93) คติเทวราชนิยมนี้เป็นการถ่ายโอนและยกระดับควา ม
น่าเชื่อถือให้กับตำแหน่งกษัตริย์ (ผู้ปกครอง) จากคติธรรมราชา (พระราชาเป็นนักปกครองที่ มีธรรม)
ของสุโขทัยให้มีความศักด์ิสิทธิ์มากขึ้นและสอดรับกับคติของศาสนาพราหมณ์มากกว่า ศา สนา พุทธ  
คติน ี ้ทำให้กษัตร ิย ์ซึ ่งมีลักษณะเป็นส่วนของเทพเจ ้าและยากที่จะมีผ ู้ เอาชนะได้ในศึกสงคราม
ขณะเดียวกัน ตำแหน่งนี้ก็โดดเด่นและดึงดูดที่จะทำให้เป็นที่หมายปองของผู้ต้องการอำนาจแย่งชิ งมา
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ครอบครองจึงก่อให้เกิดความไร้เสถียรภาพทางการเมืองตลอดที่อยุธยาเป็นศูนย์กลางการปกครอง 
เกิดแรงจูงใจให้เกิดการแย่งชิงอำนาจทางการเมืองถึง 16 ครั้งและส่งผลกระทบครั้งใหญ่ต่ออยุธยา คื อ
การเสียกรุงครั้งที่ 2 เรื่องนี้ ธานี สุขเกษม (2562, หน้า 51-66) ชวนคิดว่า การแย่งชิงอำนาจในอยุธยา
ทั้งหมดมีอะไรเป็นแรงจูงใจให้ชนชั้นนำไม่ว่าจะเป็นกษัตริย์ เชื้อพระวงศ์หรือกระทั่งขุนนางต่างก็ มีจิต
ฝักใฝ่การต่อสู้ เพ่ือแย่งชิงและให้ได้อำนาจทางการเมือง อาจสรุปได้ว่า เพราะการอยู่ เหนื ออำนาจ
ทั้งหมดสามารถบังคับและขับเคลื่อนสังคมให้เป็นไปตามที่ตนต้องการ อีกทั้งเป็นการได้มาซ่ึงอำนาจ
เหนืออำนาจ เช่น อำนาจทางการเมือง ทรัพยากรทางอำนาจอันเชื่อมโยงไปถึงการได้มาซ่ึงสถานะความ
เป็นเชื้อพระวงศ์ ความเป็นขุนนางชั้นสูง กำลังไพร่พลและความม่ังค่ังทางเศรษฐกิจอันเป็นแรงกร ะตุ้น
ชั้นดีในการแย่งชิงอำนาจดังกล่าว 

มีประเด็นที่น่าสนใจว่า การเสียกรุงครั้งที่ 1 และครั้งที่ 2 สร้างความย่อยยับต่างกันอย่างไร 
กล่าวคือคร ั้งที่  1 มีล ักษณะคล้ายเป็นการแสดงแสนยานุภาพทางการทหารและอำนาจทางการ
ปกครอง เป็นศึกที่มุ่งหมายให้สติแก่ชนชั้นปกครองของอยุธยาว่า ควรยืนอยู่ในตำแหน่งเมืองชั้นร อง 
การศึกจึงเป็นลักษณะของการสั่งสอนมากกว่าการทำลายเมืองเช่นคราวเสียกรุงครั้งที่  2 นั่นเป็น
เพราะว่า ปัญหาความแค้นสะสมของพม่าที่เห็นว่าอยุธยามักสนับสนุนคนมอญ อีกทั้งมอญเอง มี
ประวัติศาสตร์การศึกและทำลายบ้านเมืองกับพม่ามาเป็นเวลานานเข้าร่วมในศึกครั้งนั้นในฐานะรัฐกัน
ชนด้วย อีกประการหนึ่งพระเจ้าอลองพญาแห่งราชวงศ์คองบองมีความพยายามที่จะยึดหัวเมืองสำคัญ
ด้านการค้าและติดต่อกับต่างประเทศโดยเฉพาะหัวเมืองประเทศราชของอยุธยาด้วย นอกเหนือจาก
เป็นการตัดเสบียงและผลประโยชน์ของอยุธยาอย่างค่อยเป็นค่อยไป (อดิศร หมวกพิมาย, 2560, หน้า  
347-391) ก็เป็นการลดทอนศึกใหญ่ให้เล็กลง ในการศึกคราวนั้นพม่ามองว่า อยุธยาให้การสนับสนุน 
ข้าศึกทั้งในแง่ศึกสงครามและส่งเสริมมอญในการคืนสภาพการก่อตัวของรัฐมอญด้วยซ่ึงนับว่าเป็ นทั้ง
ภัยคุกคามและเป็นการยุให้มอญกระด้างกระเด่ืองต่อพม่า (กิตติ โล่เพชรรัตน์, หน้า 28-40) คนมอญ
ในอยุธยาก็คือกลุ่มคนที่อพยพจากประเทศพม่าต้ังแต่อดีต การถูกรุกรานจากพม่าทำให้ไม่มีอาณาเขต
ประเทศตนเองเน ื ่องจากตกอยู่ภายใต้สงครามและการแย่งช ิงอำนาจกันเองของชนชั ้นปกครอง  
ด้วยเหตุนี้จึงเกิดการโยกย้ายเข้ามายังอยุธยาครั้งแรกจำนวนมากในรัชสมัยพระเจ้า ตะเบ็ งชะเว ต้ี   
โดยต้ังถิ่นฐานในบริเวณชุมชนโพธิ์สามต้นและกระจายไปยังแหล่งอ่ืน ๆ (สุวัฒน์ เสนะวีณิน , 2555 , 
หน้า 160) และต่อมาค่ายโพธิ์สามต้นมีความสำคัญต่อยุทธศาสตร์การรบในคราวเสียกรุงครั้ งที่  2   
ในฐานะชุมชนปราการของอยุธยา นอกจากคนมอญแล้วการรบครั้งนั้นยังทำให้เห็นคนหลากหลายชาติ
พันธุ์ท่ีอาศัยอยู่และร่วมรบในศึกนั้นเช่น ชาวจีน ชาวฝรั่งกว่า 2 พันคน (สุวัฒน์ เสนะวีณิน, 2555 , 
หน้า 161) พระเจ้าอลองพญาเคลื่อนทัพเข้าสู่อยุธยาด้วยการสั่งให้พระเจ้ามังระและมังมหานรธาเข้า ตี
และยึดค่ายโพธิ์สามต้นได้พร้อมทั้งเข้าบุกเข้าตีพระนครจนแตกในที่สุด 
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นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2548, หน้า 89) เห็นว่า การพ่ายสงครามคราวนั้นได้สร้างความเสียหายแก่
บ้านเมืองจนไม่อาจฟ้ืนกลับมาได้ ความเสียหายนั้นไม่เพียงแต่ที่เกิดจากการปล้นสะดม ปล้นทรัพย์สิน  
เผาทำลายบ้านเรือนกวาดต้อนผู้คนเท่านั้นยังเป็นการทำลายขวัญเมืองซ่ึงถือเป็นศูนย์กลางของความ
ศักด์ิสิทธ์ิของอาณาจักรเช่น ปราสาทราชวัง วัดวาอาราม วิหารเจดีย์หรือแม้แต่พระพุทธรูปจนไ ม่อาจ
บูรณะได้อีก สอดรับกับพระครูศรีปัญญาวิกร (2560, หน้า 373-382) ที่เห็นว่าคนอยุธยาแ ม้จ ะมี
ศร ัทธาในพุทธศาสนาแต่ก็เป ็นความเชื่อแบบผสมผสานกับคติพราหมณ์ซึ่งมีอิทธิพลมากในด้าน
พิธีกรรมอันยึดโยงอยู่กับคติการปกครองของราชสำนัก ตลอด 417 ปีอยุธยามีกษัตริย์ถึง 33 พระองค์
และทุกพระองค์ล้วนแสดงให้เห็นถึงความเป็นศาสนูปถัมภก บางสมัยถึงกับยกวังให้เป็น วั ด เช่น  
วัดพระศรีสรรเพชร เป็นต้น สถานะของวัดและพระสงฆ์ดำรงอยู่ในฐานะศูนย์รวมจิตใจในทุก ด้านว่า
กันว่าช ่วงปลายอยุธยาโครงสร้างการปกครองสงฆ์เป็นอิสระและแยกออกจากกันโดยเด็ดขาดมี
ลักษณะเป็นกลุ่มก้อนโดยแบ่งเป็น 3 กลุ่มคณะ 1) คณะกลางอรัญวาสี มีพระพุทธาจารย์ วัดโบสถ์ 
ราชเดชะ ปกครองพระฝ่ายสมถะวิป ัสสนาทั ่วอาณาจ ักร 2) คณะคามวาสีฝ ่ายซ้าย มีสมเด็จ  
พระอริยวงศ์สังฆราชาธิบดี วัดหน้าพระธาตุ ปกครองวัดหัวเมืองฝ่ายเหนือ 3) คณะคามวาสีฝ่ายขวา  
มีพระนพรัต วัดป่าแก้ว ปกครองวัดหัวเมืองฝ่ายใต้ เม่ือการปกครองเป็นอิสระทำให้พระสงฆ์กลุ่มต่าง ๆ 
คิดจะทำอะไรก็ได้ไม่มีใครห้ามปราม ไม่มีใครช่วยสะท้อนปัญหาทำให้พระสงฆ์จำนวนไ ม่น้อยไ ม่อยู่
ประจำวัดกลับไปอาศัยอยู่บ้านบ้าง ประกอบอาชีพค้าขายสานกระจาดกระบุงขายบ้าง ออกเดินสวน
เดินไร่เก็บส่วยบ้าง เป็นหมอยาและทำวิทยาอาคมต่าง ๆ บ้าง อันจะได้มาซ่ึงทรัพย์ สิน เป็นการ
ประพฤตินอกพระธรรมวินัย ถึงคราวศึกจริงพระสงฆ์จำนวนมากจึงถูกเกณฑ์ให้ลาสิกขามาเป็นทหาร
รบ พระสงฆ์ทั้งหลายเม่ือไม่ได้อาหารบิณฑบาตก็ยากลำบากไม่สามารถจะครองกาสาวพัตรได้ ใช้ให้
ศิษย์ไปหาอาหารเพ่ือได้เลี้ยงท้องได้บ้าง ไม่ได้บ้าง ก็หน่ายการบวชด้วยความลำบากที่จะครองเพศเป็น
สมณะได้พากันสึกออกหาเลี้ยงชีวิตตามสติกำลัง (สมเด็จพระวันรัต, 2521, หน้า 479) ส่วนที่ยังคง
ดำรงสมณเพศเม่ือเสียกรุงก็กระจัดกระจาย บางส่วนก็ถูกฆ่าตาย จากรายงานของชาวต่างชาติระบุว่า 
มีพระสงฆ์ถูกฆ่าจำนวนมาก (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2548, หน้า 89) 

ซากปรักหักพังของอยุธยาสร้างความสะเทือนใจไม่น้อยกว่าการที่ราษฎรตกอยู่ในภาวะเสีย
ขวัญ การพระศาสนาไม่อยู่กับร่องรอยจนกลายเป็นอุปสรรคในการฟ้ืนฟูอาณาจักรให้กลับมารุ่งเรือ งได้ 
ธนุตม์ ธรรมพิทักษ์ (2555, หน้า 21-28) ได้ทำการศึกษาเรื่องพระเครื่องในกองทัพไทยส มัยอยุธยา  
ทำให้เห็นความเชื่อมโยงคติความเชื่อของราชสำนักกับพระพุทธศาสนาในฐานะเป็นเครื่องมือทางความ
ม่ันคงของรัฐว่า พระพิมพ์เกิดขึ้นพร้อมกับการเคลื่อนที่เข้ามาของพุทธศาสนาราวพุทธศตวรรษที่ 11 
ที่เก่าแก่ที่สุดพบที่อำเภอเมือง ราชบุรีและอำเภออู่ทอง สุพรรณบุรี เป็นพระพิมพ์แบบทวาร วดีสร้า ง
ขึ้นในพุทธศตวรรษที่ 11 จนถึงพุทธศตวรรษที่ 19 เดิมชาวอยุธยาได้รับอิทธิพลการนับถือพุทธศาสนา
แบบมหายาน ปรากฏเช่น คติพระพุทธรูป คติพระธาตุ คติพระพุทธบาท และคติพระโพธิสัตว์ ซ่ึงมี
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ลักษณะสอดรับกับคติพราหมณ์ที่หยั่งรากลึกมาต้ังแต่เ ม่ือครั้งอาณาจักรขอมได้แผ่อิทธิ พล เข้า มาใน
บริเวณนี้ คติความเชื่อนี้ได้ตอบโจทย์ความต้องการของนักปกครองก็คือการยกยอตำแหน่งที่กษัตริย์ให้
เป็นเทวราชหรือเทพอวตาร มีทำหน้าที่พิทักษ์ปกป้องประชาชนซ่ึงเป็นการยกระดับคติกษัตริย์ เดิมให้
สูงและศักด์ิสิทธิ์กว่าคติธรรมราชาตามแบบสุโขทัย (ปารมิตา นิสสะ, 2563, หน้า 439) สอดรับกับ  
ส.กระบวนแสง (2518, หน้า 133) ที่เห็นว่า การแปลงคติการปกครองของชนชั้นนำอยุธยาถ่ายโอนมา
จากสุโขทัยมีนัยว่าสุโขทัยรับเอาพุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์มาจากลังกาและทำการอุปถัมภ์จนแสดง
ภาพลักษณ์การเป็นธรรมราชา ซ่ึงสะท้อนให้เห็นว่า ความเชื่อพุทธศาสนามีผลต่อบทบาทในการ อ้าง
ตนเป็นธรรมราชาและทำนุบำรุงพระศาสนา ส่วนอยุธยาได้สร้างคติพราหมณ์และพุทธศาสนาเถรวาท
ให้สอดรับกันภายใต้กรอบกษัตริย์ผู้ดำรงสถานะเป็นเทวราชาอันทำให้เกิดผลิตผลพระราชพิธีเพ่ือเสริ ม
อำนาจของกษัตริย์ให้ศักด์ิสิทธิ์และน่าเกรงขามยิ่งขึ้น นี้นับเป็นวิธีการติดต่อขออำนาจจา กเทพเจ้า
ทั้งหลายให้บันดาลในสิ่งที่ปรารถนาบังเกิดและสำเร็จ เห็นได้จากการนำความเชื่อ 2 คติที่แตกต่างกัน
มาไว้ในพ้ืนที่เดียวกันคือ พิธีพุทธได้แก่การเชิญพระพุทธรูปและพระไตรปิฎกมาต้ังเป็นปร ะธานและ
นิมนต์พระสงฆ์มาสวดพุทธปริตร ขณะที่พิธีพราหมณ์ได้แก่การบวงสรวงสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท้ังหลา ย เช่น 
เทพยดาต่าง ๆ เป็นต้น 

อาจสร ุปได้ว ่า ผลกระทบจากสงครามอันส่งผลต่อความเสื ่อมของพุทธศาสนาในอยธุยา  
เกิดจากปัจจัยหลายอย่าง ประการแรกคือการขยายพ้ืนที่ความเชื่อด้านสถานะของพระมหา กษั ตริย์
จาก คติธรรมราชาของสุโขทัยเป็นเทวราชาคือสมมติเทพ ทำให้คติการปกครองมีความหนักแน่นและ
ศักด์ิสิทธ์ิแต่กลายเป็นตำแหน่งที่นำมาซ่ึงการแย่งชิงอำนาจทำให้ขาดเสถียรภาพทางการเมือง อีกทั้ง
เป็นการลดทอนความหมายทางพุทธศาสนาและเปิดกว้างคติความเชื่อแบบลัทธิพราหมณ์ฮินดูใ ห้เข้า
มาอิทธิพลต่อระบบการปกครองของอยุธยาอย่างสูงสุด ประการที่สองพระสงฆ์ถูกลดบทบาทให้เหลือ
เพียงแค่ผู้ประกอบพิธีกรรมหรือพระสงฆ์ที่ใกล้ชิดอำนาจก็ถูกดูดกลืนเข้าไปในวงจรการเมือง อันเป็น
กลไกหนึ่งของการควบคุมและขับเคลื่อนสังคม ประการที่สามพระสงฆ์บางส่วนมองเห็นโอกาสทางการ
ลงทุนก็ค้าขายแลกเปลี่ยนสินค้ากับชาวต่างชาติเพ่ือแสวงหาความร่ำรวยซ่ึงเป็นกา รประพฤตินอก
ธรรมวินัย ประการที่สี่ 10 ปีก่อนเสียกรุง พม่าได้ต้ังค่ายล้อมเมือง โจมตี ปล้นสดมภ์ บ้านเมือง
ระส่ำระสาย สังคมขาดระเบียบ การดำรงชีพของชาวบ้านอยู่ด้วยความลำบากซ่ึงก็รวมทั้งพระสงฆ์ต้อง
พ่ึงพาชาวบ้านจึงอยู่ได้ พระสงฆ์จึงปฏิบัติกิจเอาชีวิตรอดด้วยการประพฤตินอกธรรมวินัย เป็นเหตุให้
พระศาสนาเสื่อมทรุดเพราะขาดผู้ อุปถัมภ์และไม่ได้ศึกษาพระธรรมซ่ึงก็รวมถึงคัมภีร์ถูกทำ ลายด้วย 
อย่างไรก็ตาม ประเด็นการปล้นจี้ เผาทำลาย ตัดเศียรพระพุทธรูป ลอกทองเจดีย์ เผาวัด เผาวัง  
เป็นต้นนั้น ประวัติศาสตร์ไทยจารึกไว้ว่า เป็นผลงานของทหารพม่าทั้งสิ้น อย่างไรก็ตาม นักวิชาการ
ประวัติศาสตร์สมัยใหม่เห็นว่า เป็นการโยนบาปให้คนพม่าเกินไปเพราะโดยหลักฐานทางโบรา ณวั ตถุ
แล้วหาใช่เป็นเช่นนั้นทั้งหมดไม่ จึงเป็นประเด็นที่น่าศึกษาอย่างยิ่ง 
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2.2.2 ผลกระทบจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
ชาวอินเดียนับถือเทพเจ้ามาต้ังแต่ยุคก่อนประวัติศาสตร์ เริ่มต้นโดยชนพ้ืนเมืองก่อนแล้ว ค่อย

ขยายมาถึงชาวอารยัน (Aryan) อารยธรรมเก่าแก่ของคนอินเดียโบราณคืออารยธรรมหารัปปา
(Harappa) และโมเหนโช-ทะโฑ (Mohenjo-Daro)หรืออารยธรรมลุ่มน้าสินธุ (Sindhu) แสดงให้เห็น
ถึงความก้าวหน้าทางความคิดของชาวพ้ืนเมืองที่ มีอยู่แล้วเช่น ระบบชลประทานและการวางผั งเ มือง  
มีผู้สันนิษฐานว่าวัฒนธรรมและความเชื่อของชาวพ้ืนเมืองเหล่านี้น่าจะมีความสัมพันธ์กับวัฒนธรรม
ของชนชาติอินเดียใต้หรือชาวฑราวิฑเดียน (Dravidian) ในปัจจุบันอินเดียมีพัฒนาการความเชื่อ เรื่อง
เทพเจ ้าในยุคก่อนประวัติศาสตร ์ทอดยาวมาถึงกลุ่มชนพื้นเมืองซึ ่งมีล ักษณะคล้ายศาสนาผใีน
อุษาคเนย์แล้วเกิดการผสมผสานกับแนวคิดเก่ียวกับเทพเจ้าอ่ืน ๆ เม่ือมีการอพยพเข้า มาของชาว
อารยัน โดยใช้วิธีการสร้างเทวตำนานเพ่ือกลืนเทพพ้ืนเมืองเหล่านั้น ต่อมามีการพัฒนาแนวคิดทาง
ปรัชญาขึ้นจึงทำให้ผีพ้ืนเมืองเลื่อนสถานะเป็นเทพเจ้าและคลายตัวเป็นพระเป็นเจ้าในที่สุด เม่ือศาสนา
พราหมณ์จากอินเดียเคลื่อนตัวเข้ามายังอุษาคเนย์และสยามในประมาณพุทธศตวรรษที่ 5 -8 ศาสนา
พราหมณ์ก็ได้เข้ามาสอดประสานรับกับศาสนาผีพ้ืนเมืองโดยง่ายเพราะความใกล้เคียงกันด้านภู มิหลั ง
ทางความเชื่อ และแข็งแกร่งขึ้นโดยการทำหน้าที่รับใช้กษัตริย์เพ่ือส่งเสริมอำนาจโดยใช้สัญลักษณ์และ
พิธีกรรม ในประเด็นนี้ คมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง (2561 , หน้า 1906-3431) ชี้ให้เห็นว่า เทวนิยมแบบอินเดีย
ต้ังอยู่บนพ้ืนฐานความคิดเก่ียวกับเทพเจ้าของคนสองกลุ่มคือ ชาวอารยันซ่ึงเป็นชนเผ่าเร่ร่อนซ่ึงอพยพ
เคลื่อนตัวมาจากเอเชียกลางแถบเปอร์เซีย เทพเจ้าของชาวอารยันจึงมีลักษณะเก่ียวโย งกับท้ อง ฟ้า
เช่นเดียวกับเทพเจ้าของชาวกรีก-โรมัน ชาวอารยันนิยมเทพเจ้าเพศชายเป็นใหญ่ ขณะที่ชาวพ้ืนเมืองมี
คติเก่ียวกับการบูชายัญที่แตกต่างออกไป กล่าวคือ เทพเจ้าของคนพ้ืนเมืองคือแผ่นดินและแ ม่น้าจึ ง
นิยมฆ่าสัตว์สังเวยให้เลือดสัตว์ตกไปสู่แผ่นดินหรือสถานที่บูชา ดังนั้น พระเจ้าหรือเจ้า แม่ของชาว
พ้ืนเมืองจึงมีท่าทีแข็งกร้าวไม่ประนีประนอมซ่ึงต่างจากเทพเจ้าของชาวอารยันโดยสิ้นเชิง  

พราหมณ์-ฮินดูเข้าสู่อยุธยาได้อย่างไร 
ช่วงเวลาที่ฮินดูเคลื่อนตัวเข้ามายังดินแดนแถบนี้อาจแบ่งเป็นสองช่วงคือช่วงโบราณและช่วง

สมัยใหม่ เพ่ือให้เห็นภาพชัดจะเรียกฮินดูที่ เข้ามาในช่วงโบราณว่า ศาสนาพราหมณ์ (Brahmanism ) 
อันเนื่องจากเป็นช่วงที่ศาสนานี้ให้หมุดหมายความสำคัญที่ฐานะนักบวช เป็นผู้ทำพิธีกรรมนำ ทาง  
เน้นความศักด์ิสิทธ์ิ อีกทั้งแนวคิดทางปรัชญามีน้อย ส่วนการเลื่อนไหลเข้ามาในช่วงสมัยใหม่มีลักษณะ
เป็นศาสนาฮินดูเข้มข้น ศาสนาฮินดู (Hinduism) ของชาวอินเดียนับได้ว่าผ่านการปฏิรูปมา มากแล้ ว     
คมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง (2561, หน้า 1906-3431) เชื่อว่า ศาสนาพราหมณ์สายปฏิรูปนี้ไหลเข้ามาสู่สยาม
ราว 70-100 ปีที่ผ่านมา ย้อนหลังไปหลักฐานจารึกเชื่อว่า ในยุคทวาราวดีศาสนาพราหมณ์ไ ด้เคลื่ อน
ตัวเข้ามาในเขตอุษาคเนย์ในราวพุทธศตวรรษที่ 5-8 และส่งผลก่อให้เกิดความเปลี่ยนแปลงใน ดินแดน
นี้อย่างเป็นรูปธรรมในราวพุทธศตวรรษที่ 9-10 (อรุณศักด์ิ ก่ิงมณี, มปป., หน้า 4) มีการค้นพบเทวรูป



46 

ที่มีความเก่าแก่ที่สุดในสยามคือ เทวรูปพระวิษณุวัดศาลาทึง อ.ไชยา จ.สุราษฎร์ธานี ซ่ึงนักวิชาการ
สันนิษฐานว่า น่าจะมีอายุในราวพุทธศตวรรษที่ 9-10 และโบราณวัตถุที่ขุดค้นพบในยุ คนี้ ส่วนมาก
เป็นศิวลึงค์และรูปพระวิษณุ (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, มปป., หน้า 116) แม้จะมีหลักฐานชัดเจนถึงการ
เข้ามาของฮินดูในสยามแต่ระยะแรกก็คงกระจุกตัวอยู่กับพ่อค้าชาวอินเดียที่เดินทา งมากกว่าจ ะ
แพร่หลายไปสู่คนพ้ืนเมือง ดังนั้น เทวรูปยุคแรกที่พบจึงยังไม่มีลักษณะของพ้ืนเ มือง เข้าไปปะปน 
ต่อเม่ือความเชื่อคติพราหมณ์เลื่อนไหลไปสู่ชนชั้นสูงพร้อมกับการเข้ามาของพุทธศาสนา ศาสนา
พราหมณ์ที่เน้นความศักด์ิสิทธ์ิและมีภูมิหลังไม่ต่างจากศาสนาของคนพ้ืนเมืองซ่ึงเข้ากันไ ด้อย่าง ดีกับ 
ศาสนาผีที่มีอยู่แล้ว (พระศุภราชัย สุรสโกและคณะ, 2563, หน้า 1-14) จึงเกิดการสอดประสานทาง
วัฒนธรรมภายใต้วงจรผี พราหมณ์ พุทธ เห็นได้จากการทับซ้อนของสถานที่ศักด์ิสิทธ์ิพ้ืนเมืองกับเทว 
สถานและพุทธสถานในสังคมไทย 

ศาสนาพราหมณ์ฮินดูเคลื่อนตัวเข้ามาสู่อยุธยาในหลายมิติ ประการแรก กล่าวได้ว่าพราหมณ์
ฮินดูฝังตัวอยู่ในอยุธยานับต้ังแต่เริ่มสร้างเมืองแต่ยังไม่เข้มขันนัก ต่อเม่ือเกิดการเลื่อนไหลและรับเอา
วัฒนธรรมความเชื่อนี ้จากเมืองละโว้ซึ ่งละโว้เองก็ได้รับอิทธิพลจากเขมรอีกทอดหนึ ่งเข ้ามาใน
ราชอาณาจักรผ่านการเคลื่อนย้ายของผู้คนและการค้า ซ่ึงก็รวมถึงความเป็นเมืองเครือญาติ รวมทั้ง
ความสัมพันธ์ระหว่างอยุธยาและสุโขทัยก็เป็นเส้นทางหนึ่งในการเคลื่อนตัวของศาสนาพรา หมณ์ฮินดู
อย่างเห็นได้ชัด ประการที่สอง การเคลื่อนตัวโดยตรงของคนเขมรเองผ่านเหตุการณ์ เช่น การค้าขาย 
การอพยพ การถูกกวาดต้อนในสงครามหลายต่อหลายครั้ง การเป็นเมืองประเทศราชอยู่ภา ยใ ต้การ
ปกครองของอยุธยา ผู้คนเหล่านั้นมีทั้งชาวบ้านและคนในราชสำนักซ่ึงก็ถึงนักบวชล้วนมีผลต่อการรับ
คติความเชื่อทั้งสิ้น อีกประการหนึ่ง การเคลื่อนตัวของศาสนาพราหมณ์ฮินดูที่เข้ามาสู่อยุธยาอย่าง เห็น
ได้ชัดก็คือการที่อยุธยาได้ทำการติดต่อค้าขายกับอาณาจักรอ่ืน เช่น ทวารวดี หรือนครศรีธรรมราช  
ซ่ึงเป็นเส้นทางค้าขายทางเรือของพ่อค้าชาวอินเดียซ่ึงนิยมมาขึ้นบกในช่วงเวลานั้นแล้วนำคติความเชื่อ
ศิลปวัตถุเข้ามาค้าขายในพ้ืนที่อยุธยาซ่ึงก็หมายถึงการมาจากแหล่งอ่ืน ๆ ของคติควา มเชื่ อแบบ
พราหมณ์โดยตรง อีกทั้งอยุธยาเองคติความเชื่อที่ อิงอยู่กับอำนาจสถาบันชั้นสูงที่ เกิดการผสมผสาน
อย่างเห็นได้ชัดก็คือพระนามของพระมหากษัตริย์ เช่น พระนารายณ์มหาราช พระนเรศวรมหาราช 
พระราเมศวรและอีกมากมาย หรือในยุครัตนโกสินทร์พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์แม้จะมีนามที่แนบอยู่
กับภาษาบาลีอันเป็นสัญลักษณ์ทางพุทธศาสนาแต่ก็ดำรงตำแหน่งที่พระรามาที่ตามลำดับซ่ึ งทั้ งหมด
ล้วนแล้วแต่เป็นสัญลักษณ์ด้านคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ฮินดูที่ประสานกับพระพุทธศาสนา
อย่างเห็นได้ชัด ขณะที่ พิเศษ ปิ่นเกตุ (2563, หน้า 7-22) เห็นว่า ยังมีหลักฐานที่เชื่อได้ว่าการเคลื่อน
ตัวของศาสนาพราหมณ์ฮินดูผ่านความสัมพันธ์ระหว่างอยุธยากับเมืองนครศรีธรรมราชและเ มืองราม
นครแห่งอินเดีย เห็นได้จากเจ้าเมืองรามนครได้ส่งพราหมณ์มาเผยแพร่ศาสนาและสั่งสอนวิทยา การ
ต่าง ๆ และพราหมณ์เหล่านี้น่าจะเข้ามารับใช้ในราชสำนักโดยปฏิบัติหน้าที่ตามลัทธิพราหมณ์ ไม่ว่า
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จะเป็นราชการหรือในราชสำนักบ้าง ในฐานะตำแหน่งพราหมณ์ปุโรหิตบ้าง ทำหน้าที่เป็นอาจารย์สอน
ศิลปะวิทยาการต่าง ๆ เช่น ศิลปศาสตร์ช้าง ม้า เพลงอาวุธ โหราศาสตร์และแพทย์ศาสตร์ เป็นต้น  

กฎหมายอันสัมพันธ์กับราชพิธี ซ่ึงอาจกล่าวได้ว่าเป็นต้นทางของราชพิธีในราชสำนั กทั้ งหมด
อันเป็นอิทธิพลของพราหมณ์ฮินดูก็คือกฎมณเฑียรบาล (กฎรักษาบ้านเรือน) กฎนี้เกิดจากเหตุปัจจัย
คือ ประการแรกเกิดจากการที่สุโขทัยเป็นเมืองขึ้นของอาณาจักรขอม (เขมร) เป็นเวลานานย่อมได้รับ
อิทธิพลแนวคิดของศาสนาพราหมณ์ฮินดูอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยง ประการที่สอง เป็นการจัดระเบียบ
ด้านพิธีกรรมอันเป็นกฎบัตรของราชพิธีอย่างเป็นทางการซ่ึงเป็นต้นทางของราชพิธีท้ังหมดส่วนพิธี ย่อย
แตกแขนงออกไปตามความสำคัญมากน้อยหรืออาจลดทอนได้ซ่ึงปรากฏในเวลาต่อมากฎหมายนี้ตรา
ขึ้นในรัชกาลสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ มีส่วนที่เป็นกฎหมายข้อบังคับต่าง ๆ ที่ข้าราชสำนักต้องพึง
ปฏิบัติเก่ียวกับพระราชพิธีต่าง ๆ ในราชสำนัก ซ่ึงพระราชพิธีท่ีปรากฏในกฎมณเฑียรบาลนั้ น มีทั้งสิ้น 
26 พระราชพิธี หลักฐานว่ามีการจัดในสมัยกรุงศรีอยุธยามี 16 พระราชพิธี ล่วงถึงสมัยรัตนโกสินทร์
กลับพบว่า มีการจัดพระราชพิธีปรากฏในกฎมณเฑียรบาลจำนวน 9 พระราชพิธี นอกจากนี้ในยุคหลัง
การเปลี่ยนแปลงการปกครอง พบว่า พระราชพิธีท่ีปรากฏในกฎมณเฑียรบาลที่ยังจัดสืบ เนื่ องมาจน
ปัจจุบันมีจำนวน 4 พระราชพิธี คือ พระราชพิธีบรมราชาภิเษก พระราชพิธีสงกรานต์ พระราชพิธี
ตรียัมปวายและพระราชพิธีพืชมงคลจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ และยังพบร่องรอยของการลดทอน
และเพ่ิมเติมอย่างต่อเนื่องตามเหตุการณ์และเหตุปัจจัยของบ้านเมือง (กาญจนา สุวรรณวงษ์, 2523, 
หน้า 96) 

คติความเชื่อแบบพราหมณ์ฮินดูฝังตัวในราชอาณาจักรอยุธยาเป็นเวลานานโดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งในส่วนของราชสำนักซ่ึงเป็นการตอบสนองและร่วมสร้างความเข้มแข็งทางอำนาจดังกล่าวข้างต้น
อย่างเห็นได้ชัดถึงแม้สถาบันการปกครองจะให้ความสำคัญต่อพุทธศาสนาเป็นอันดับแรกในฐานะองค์
ศาสนูปถัมภกก็ตาม ต่อมาคติความเชื่อแบบพราหมณ์ฮินดูก็ขยายไปในรูปแบบอ่ืน ๆ ปรากฏชัดการรื้อ
ฟ้ืนคติความเชื่อนี้ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกรัชกาลที่ 1 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ 
พระองค์ทรงฟ้ืนฟูและสนับสนุนศิลปะวัฒนธรรมและยกระดับพระราชพิธีให้เข้มข้นโดยให้พราหมณ์
จากภาคใต้และจากที่ อ่ืน ๆ ที่ลี้ภัยสงครามกลับมารับราชการ สนองบรมราชโองการยกย่ องเป็น
พราหมณ์ประจำราชสานักปฏิบัติพระราชพิธีสาหรับพระองค์ ทรงฟ้ืนฟูศิลปะวัฒนธรรมประเพณี 
ประติมากรรมและจิตรกรรม เช่น การหล่อเทวรูปเพ่ือพระราชพิธีและพระพุทธรูปปางใหม่ที่สร้างขึ้น
ในสมัยพระองค์ เช่น พระพุทธรูปปางปราบมหิศร อันแสดงถึงการผสมผสานกันระหว่างวัฒนธรรม
หรือประติมากรรมที่เก่ียวกับรามเกียรติในพุทธสถาน เป็นต้น ส่วนวรรณกรรม เช่น เทพปางนารายณ์
สิบปาง ตาราภาพเทวรูป เป็นต้น ซ่ึงก็รวมทั้งเรื่องวรรณกรรมชิ้นเอก เช่น ราเกียรติอันเป็นฐานความ
เชื่อแบบพราหมณ์ซ่ึงมีอิทธิพลอย่างยิ่งต่อวรรณกรรมไทย  ในปีพุทธศักราช 2310 เม่ืออยุธยาพ่าย
สงครามแก่พม่า เมืองถูกเผา ผู ้คนถูกฆ่าขนบธรรมเน ียมประ เพณีตำราต่าง ๆ ในการประกอบ 
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พระราชพิธีของศาสนาพรามณ์ฮินดูถูกทำลายไปซ่ึงสถานการณ์นี้ ก็คงไม่ต่างจากพุทธศาสนาเท่าใดนัก 
หากมองด้วยเหตุปัจจัยตลอดระยะเวลา 10 ปีที่ถูกข้าศึกล้อมเมือง ราชสำนักเองคงไม่มีจิตใจ ในการ
ประกอบพิธีกรรมเพราะมัวแต่จะรับศึกและป้องกันเมืองอย่างไรเป็นหลัก พิธีกรรมจึงถู กลดทอน
ความสำคัญไปในที่สุด (บำรุง คำเอก, 2558, หน้า 2399-2421)  

ความเสื่อมถอยของพุทธศาสนาในอยุธยาจะเหมารวมว่าเป็นการถมทับจาก อิทธิพลและ
บทบาทของศาสนาพราหมณ์ฮ ินดูเสียทั ้งหมดก็จะเกินไป แต่ก็ต้องยอมรับความจริงชุดหนึ ่งว่า  
การดูดกลืนและลักษณะโครงสร ้างความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ฮินดูนั ้นโอบอุ้มและตอบโจทย์
ความหมายทางการปกครองในมิติเทวราชา (สุรีย์ ทวีอุดมทรัพย์, 2527, หน้า 80-85) เทพอวตารลง
มาเพ่ือทำหน้าที่พิทักษ์ปกป้องประชาชนตามคตินักการปกครองนั้นมีอิทธิพลยิ่ งกว่ า พุทธศาสนา  
ในตำแหน่งที่พระมหากษัตริย์มีความศักด์ิสิทธ์ิและเสมือนเทพเจ้าเป็นเครื่องมือค้ำชูบัลลังก์อย่าง ม่ันคง 
สอดคล้องกับความเห็นของกรมพระยาดำรงราชานุภาพที่เห็นว่า สมัยอยุธยานับถือหลักการปกครอง
ของพราหมณ์ที่ถือว่าพระเจ้าแผ่นดินเป็นพระอิศวร พระนารายณ์แบ่งภาคลงมาปกปักรักษา คุ้มครอง
ผู้คนและดูแลเลี้ยงโลกจากขอม ภายหลังจึงคลายตัวมาเลื่อมใสพุทธศาสนา (กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, 
มปป., หน้า 25) อีกประการหนึ่ง พุทธศาสนาช่วงปลายก่อนเสียอยุธยานั้นพระสงฆ์ฝ่ายอรัญวาสี (วัดป่า) 
ได้รับความนิยมสูงอันเกิดจากการปรับตัวจากพระวัดป่ามาเน้นพ้ืนที่ ด้านบุญฤทธิ์วิทยาคมและถูกสร้าง
ภาพลักษณ์ให้มีอิทธิพลเหนือกว่าพุทธศาสนาแบบมานุษยนิยม (สายชล วรรณรัตน์, 2525, หน้า 52) 
ส่วนหนึ่งเป็นเพราะสงครามที่ลากยาวก่อนเสียกรุงทำให้พระสงฆ์ขาดระเบียบในการศึกษาพระธรรม
วินัยและข้อวัตรปฏิบัติการปรับตัวเพ่ือการมีส่วนร่วมในการทำศึกสงครามและสัมพันธ์ควา มเป็นอยู่
ของชาวบ้านนี้เองทำให้คณะสงฆ์ต้องเคลื่อนตัวออกนอกร่องแห่งพระธรรมวินัย ทั้งหมดล้วนเป็ นเหตุ
ทำให้พุทธศาสนาเสื่อมทรุดและคติความเชื่อของพราหมณ์ฮินดูดูกว้างและชิงพ้ืนที่ โดด เ ด่นในราช
สำนักด้านโดยเฉพาะความเชื่อ 

2.2.3 ผลกระทบจากการเผยแผ่คริสต์ศาสนา 
ชาวตะวันตกชาติแรกที่เข้ามาติดต่อกับอยุธยาในรัชสมัยสมเด็จพระชัยราชาธิรา ช (พ.ศ.

2077-2089) คือชาวโปรตุเกส ต่อมาชาวยุโรปชาติอ่ืน ๆ เช่น สเปน ฮอลันดา อังกฤษและฝรั่ง เศส
รวมทั้งชาติเอเชียตะวันออกไกลจึงเดินทางเข้ามาโดยลำดับ ชาวยุโรปเหล่านี้ เคลื่ อน ตัว เข้า มาใน
อาณาจักรอยุธยาโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือเผยแผ่ศาสนาคริสต์ นิกายโรมันคาทอลิกบ้าง เพ่ือทำการค้า
และเป็นทหารรับจ้างบ้าง นักประวัติศาสตร์เชื่อว่า ประเด็นการเดินทางสู่โลกกว้า งของโปร ตุเกส
ได้เปรียบชาติตะวันตกอ่ืน ๆ เนื่องจากมีองค์ความรู้เก่ียวกับการเดินเรือและเป็น ชา ติแรกที่ มีการ
เดินเรือออกนอกก่อนชาติตะวันตกอ่ืนกว่า 1 ศตวรรษ และในการเคลื่อนตัวเข้าสู่ประเทศนั้น ๆ แม้จะ
มีหมุดหมายที่ชัดเจนแต่ก็ดำเนินนโยบายแบบค่อยเป็นค่อยไป ภาพที่ชัดเจนคือเม่ือโปร ตุเกส เริ่ ม มี
บทบาทในเอเชียใต้ด้วยการยึดเมืองกัวของอินเดียในปีพ.ศ.2053 และยึดเมืองมะละกาในปีพ.ศ.2054  
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ในปีเดียวกันนี้เองโปรตุเกสได้ส่งทูตมาเจริญสัมพันธไมตรีกับอยุธยา กระทั่งปลายคริสต์ศตวรรษที่ 16 
โปรตุเกสมีปัญหาการเมืองภายในประเทศจึงทำให้การค้ากับต่างประเทศลดลงซ่ึงก็รวมถึงการค้ากับโลก
ตะวันออกด้วย (จิราภรณ์ มาตังคะ, 2562, หน้า 68-82) 

โปรตุเกสเริ่มเข้ามาต้ังถิ่นฐานในอยุธยาอย่างถาวรด้วยเหตุผลด้านการค้ากับราชสำนัก ในสมัย
สมเด็จพระชัยราชาธิราช ในเวลาเดียวกันนั้นภาพหนึ่งคือการเป็นผู้จัดหาอาวุธปืนและกระสุ นดินดำ
ให้แก่กองทัพอยุธยาเพ่ือใช้ต่อสู้กับกองทัพพม่ารวมทั้งมีสถานะเป็นทหารรับจ้างด้วย ทำให้สมเด็จพระ
ชัยราชาธิราชทรงพอพระทัยจนได้รับพระราชทานที่ดินนอกกำแพงเมืองพระนครเพ่ือสร้างชุมชนที่
ตำบลสำเภาล่ม ริมฝั่งแม่น้ำเจ้าพระยาอันเป็นที่มาของหมู่บ้านโปรตุเกสในอยุธยา นอกจากนี้พระองค์
ทรงมีอนุญาตให้การเคลื่อนไหวทางศาสนาด้วยการให้ก่อต้ังโบสถ์คริสต์ นิกายโรมันคาทอลิกและเผย
แผ่ศาสนาคริสต์ด้วย ปรากฏมีบาทหลวงสามคณะซ่ึงเป็นนิกายย่อยของนิกายโรมันคาทอลิกอา ศัยอยู่
ในหมู่บ้านแห่งนี้คือ คณะโดมินิกันซ่ึงเป็นคณะแรกเข้ามาในปี พ.ศ.2110 คณะที่สองคือ คณะฟรานซิส
กันเข้ามาในปี พ.ศ.2125 และคณะเยซูอิตเข้ามาในปี พ.ศ.2150 การที่บาทหลวงคาทอลิ ก เข้า มายัง
อยุธยานอกเหนือจากเพ่ือเผยแผ่ศาสนาแล้วยังมีเป้าหมายเพ่ือประกอบพิธีกรรมให้กับคนตะวันตกและ
คนอยุธยาที่นับถือศาสนาคริสต์ ประเด็นการเคลื่อนไหวและได้รับความไว้วางใจจา กรา ชสำนั กนี้  
บาทหลวงสุรชัย ศรีชุ่มพันธ์ ให้ความเห็นว่า เม่ือชาวโปรตุเกสเข้ามาก่อต้ังชุมชนโปรตุเกส ในอยุธยา 
ตามกฎบัญญัติของประเทศต้องมีคุณพ่อวิญญาณอารักษ์ตามมาดูแลชาวคาทอลิกด้วย เพราะทุกคนที่
เข้ามาเป็นคาทอลิกทั้งหมดต้องมีพระสงฆ์ติดตามมาด้วยเพ่ือทำพิธีทางศาสนาให้ (สุรชัย ศรีชุ่มพันธ์, 
มปป.,หน้า 49) จะเห็นได้ว่า การมีหมู่บ้านโปรตุเกสและโบสถ์คริสต์นั้นทำให้เกิดการแสดงตนอย่าง
ชัดเจนในมิติของการรุกคืบพ้ืนที่และต้ังหมุดทางศาสนาเพ่ือประกอบศาสนกิจตามกฎ บัญญั ติ คุณพ่อ
วิญญาณอารักษ์ที่ถูกต้อง ซ่ึงก็รวมทั้งการสอนภาษาทั้งภาษาโปรตุเกสและภาษาละตินอัน เป็นภา ษา
จารึกคัมภีร์ให้กับคนอยุธยาและคนต่างชาติ  

ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนารายณ์มหาราช คณะทูตฝรั่งเศสเคลื่อนตัวเข้า มา ติดต่อ กับ
อยุธยาตามพระบัญชาของพระเจ้าหลุยส์ที่ 14 พระองค์ทรงมีพระบรมราชานุญาตให้ ต้ังบ้าน เรือนอยู่
นอกเขตพระนครร่วมกับชาวต่างชาติทั้งตะวันตกและตะวันออก พระองค์ทรงให้สร้างโบสถ์และสร้า ง
บ้านเณรในบริเวณนอกเขตกำแพงพระนครเพ่ือให้ดำเนินการด้านศาสนาทั้งสอนภาษาฝรั่ ง เศสและ
ภาษาละตินให้กับชาวต่างชาติหรือชาวอยุธยาที่เข้ารีตทำให้ความสัมพันธ์ระหว่างราชสำนักอยุธยาและ
ฝรั่งเศสมีความแนบแน่นอย่างยิ่ง กล่าวกันว่าเป็นยุคทองแห่งการเชื่อมสัมพันธ์ติดต่อกับต่างปร ะเทศ
ของอยุธยาทีเดียว ฝรั่งเศสเป็นชาติตะวันตกกลุ่มใหญ่ที่เดินทางเข้ามายังอยุธยาเป็นกลุ่มสุดท้าย แต่มี
บทบาทในการเคลื ่อนตัวทางสังคมที ่ก ่อให้เกิดการเปลี ่ยนแปลงสูงมาก นอกเหนือจากการสร้าง
ความสัมพันธ์ระหว่างพระเจ้าหลุยส์ที่ 14 กับพระนารายณ์แล้ว ชาวฝรั่งเศสยังได้ทำสิ่งแปลกให ม่ทาง
สังคม 4 อย่างคือ (จิราภรณ์ มาตังคะ, 2562, หน้า 68-82) 
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1. ก่อต้ังมิสซังแห่งแรกเม่ือวันที่ 4 มิถุนายน ปี พ.ศ.2212 
2. ก่อต้ังบ้านเณรและทำการสอนภาษาฝรั่งเศสและภาษาละตินให้กับคนอยุธยา 
3. จัดทำพจนานุกรมภาษาฝรั่งเศส-ไทยและภาษาไทย-ฝรั่งเศส ฉบับแรก 
4. ก่อต้ังโรงพยาบาลของชาวตะวันตกในอยุธยา 
การที ่สมณทูตฝร ั ่งเศสการเข้ามายั งอย ุธยาตามพระราชบัญชาของพระเจ ้าหลุยส์ที ่ 14  

มีเหตุผลหลายประการ ประการแรกได้แก่เป้าหมายคือการขยายพ้ืนที่ ด้านศรัทธาด้วยการเผยแผ่
ศาสนาคริสต์ นิกายโรมันคาทอลิก ซ่ึงพระเจ้าหลุยส์ทรงคาดหวังว่า พระนารายณ์จะทรงเปลี่ยนศาสนา
มานับถือศาสนาคริสต์อันจะเป็นการเพ่ิมพระเกียรติให้แก่พระองค์ในฐานะเจ้าที่ เป็นคริสเตียน จึงมี
คณะทูตถึงสองคณะเดินทางมายังอยุธยา แต่การร้องขอดังกล่าวก็ไม่สำเร็จ ประเด็นนี้หากทำสำเร็จ  
ก็หมายถึงการพลิกแผ่นดินอยุธยาให้กลายเป็นแผ่นดินคริสต์จักร ประการที่สอง คือ เหตุผลทางการค้า 
ฝรั่งเศสต้องการใช้อยุธยาเป็นฐานในการทำการค้ากับญี่ปุ่นและอยุธยามีสินค้าเป็นที่ ต้ อ งการมาก 
นอกจากนี้ ฝรั่งเศสยังได้ลดทอนและสร้างพ้ืนที่ในการกำจัดคู่แข่งทางการค้าคือฮอลันดาและอังกฤษ
ด้วย (สมนึก จงมีวศิน, 2554, หน้า 68-82) อาจกล่าวได้ว่า สมณทูตฝรั่งเศสประสบความสำ เร็จ ใน
ด้านปักหมุดพ้ืนที่ที่ม่ันคงเช่นมีที่ประกอบพิธีกรรม มีพ้ืนที่ในการบริการสาธารณะเพ่ือแสดงให้เห็น ถึง
ความมีส่วนร่วมในสังคมเช่น โรงพยาบาลหรือการรักษาคนเจ็บป่วยด้วยวิทยาการสมัยใหม่ อย่างไรก็
ตาม การเผยแผ่ศาสนาคริสต์ นิกายโรมันคาทอลิก ช่วงปลายอยุธยาจนถึงรัตนโกสินทร์ตอนต้นนับไ ด้
ว่าไม่ประสบผลสำเร็จมากนัก ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องจากช่องว่างด้านวัฒนธรรมระหว่างชาติตะวันตกและ
ชาติตะวันออกแตกต่างกันมาก การเผยแผ่คริสต์ศาสนาเป็นที ่ยอมร ับบ้างก็ผ ่านมาถึงร ัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 4 อันเนื่องจากอุปนิสัยของพระอง ค์ที่ เปิ ดกว้า ง
ยอมรับวิทยาการสมัยใหม่ (นิธิ เอียวศรีวงศ์, มปป., หน้า 58-63) 
 การที่ศาสนาคริสต์ นิกายโรมันคาทอลิก ไม่ได้รับการยอมรับและมีผู้เข้ารีตน้อยในอยุธยานั้น
เป็นประเด็นที่น่าสนใจกล่าวคือ เนื่องจากคนอยุธยานับถือพุทธศาสนามาเป็นเวลาช้านาน อีกทั้งคติ
ความเชื่อว่า ศาสนาคริสต์เป็นความเชื่อและเป็นวัฒนธรรมของชาวตะวันตกซ่ึงแตกต่างกัน จึงทำให้
เห็นรูปแบบชาวไทยลักษณะเปิดใจแต่ไม่เปิดรับ ไม่ปะทะแต่ก็ไม่เข้ารีต เป็นเหตุให้นักเผยแผ่ศา สนา
เกิดสับสนในท่าทีของชาวอยุธยาไม่น้อย ปรากฏในรายงานการเผยแผ่คริสต์ศาสนาในมุมการเปรยีบเทยีบ
วิถีชีวิตของพระสงฆ์และวิถีชีวิตของนักบวชคริสต์มีจุดเด่นจุดด้อยต่างกันอย่างไร การปรากฏตัวของ
สมณทูตฝรั่งเศสแม้จะไม่ได้สร้างความหวาดระแวงต่อฝ่ายอาณาจักรมากนัก แต่ในฝ่ายพุทธจักรกลับ
ตรงกันข้ามเพราะนี่คือภัยคุกคามความม่ันคง ท่าทีของสถาบันการปกครองดูจะผ่อนปรน โอบอุ้มและ
ให้พ้ืนที่ในการดำเนินกิจกรรมทางศาสนา มิติหนึ่งอาจเป็นเพียงมารยาททางการเมืองอันจะเป็นผล ต่อ
การเจริญสัมพันธไมตรี ภาพโดยรวมความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนาในรัชสมัยนี้ส ถานะของ
พระมหากษัตร ิย ์ก ็ยังคงหนักแน่นกับพุทธศาสนาในฐานะดำรงตำแหน่งพุทธศาสนูปถัมภกก็ตาม  
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แต่คณะสงฆ์กลับเห็นว่า พุทธจักรเป็นเพียงแค่ส่วนหนึ่งของเหตุผลแต่หลักใหญ่ใจความคือผล ในการ
รองรับอำนาจของสถาบันการปกครองที่ผสานไว้เพ่ือรองรับความม่ันคงของสถาบันการปกครอง
เท่านั้น จากเหตุการณ์ทั้งหมดทำให้พุทธจักรเฝ้ามองการเคลื่อนไหวของสถาบันการปกครองอย่าง
แคลงใจเช่น การบังคับสึกพระสงฆ์สามเณรออกมาใช้แรงงานอันสืบเนื่องจากกรณีแต่งต้ังให้สิทธิพิ เศษ
แก่ตำแหน่ง “ข้าพระ โยมสงฆ์” ในฐานะศาสนูปถัมภก ประเด็นการให้พระสงฆ์สามเณรลาสิกขาเ พ่ือ
มาใช้แรงงานนี้ทำให้เห็นมิติในการมองหลายด้าน เช่น การที่พระนารายณ์มหาราชทรงแต่งต้ังตำแหน่ง  
“ข้าพระ โยมสงฆ์” ทรงมีความต้ังใจอย่างแรงกล้าในการสนับสนุนเชิดชูพุทธศาสนาให้เจริญรุ่ง เรื อง
และอำนวยประโยชน์ทำหน้าที่แทนสงฆ์ในกรณีที่พระสงฆ์ไม่สามารถจะดำเนินการได้ด้วยตนเอง เช่น
เรื่องกฎหมายหรือเรื่องขัดต่อพระธรรมวินัย ผู้ที่ได้รับแต่งต้ังตำแหน่งนี้ไม่จำกัดเพียงแ ค่บุ คคลทั่ว ไป 
แต่หมายรวมไปถึงไพร่ทาสก็สามารถเป็นได้ เรื่องนี้สะท้อนภาพเหตุการณ์ผ่านบันทึกสถานะพระสงฆ์
ในครั้งนั้นว่า “...พระสงฆ์ก็มีความชอบธรรมผิดกว่าสามัญญะมนุษย์ ไม่ต้องเข้า เ ดือนรั บรา ชการ
แผ่นดินปีละ 6 เดือน เป็นต้น แต่พระมหากษัตริย์ก็ย่อมทรงรู้ศึกรวังอยู่ เสมอว่า พวกบรรพะชิตนั้นก็
คมนักอยู่ด้วยเป็นเครื่องล่อให้อาณาประชาราษฎรเคารพนับถือเทียบเทียมพระพุทธเจ้าอยู่หัว...” (กรม
ศิลปากร, มปป., หน้า 413) 

เพื ่อให้เห ็นภาพชัดของคนกลุ่มไพร ่ซ ึ่งเข ้ามาในพุทธศาสนาเพื ่อก่อเหตุและในร ัชสมัย 
พระนารายณ์พระองค์ทรงบังคับให้ลาสิกขา ไพร่คือกลุ่มคนที่รัฐกำหนดให้มีสังกัดอยู่ในการดูแลของ
มูลนาย ต้องเสียภาษีและถูกเรียกเกณฑ์แรงงานรับใช้ในกิจการ รัฐจะตอบแทนโดยการให้การคุ้มครอง
ทั้งชีวิตทรัพย์สินและสิทธิที่ไพร่พึงมีตามกฎหมายแบ่งเป็น 2 ชนิดคือ 

1. ไพร่หลวง คือ ไพร่ที่สังกัดพระมหากษัตริย์ แต่มิได้ควบคุมเอง ทรงแบ่งแจกจ่ายให้ประจำ
กรมกองต่าง ๆ และให้ขุนนางที่กำกับกรมกองนั้น ๆ เป็นผู้ดูแลบังคับบัญชาแทน ไพร่หลวงจะต้องเข้า
รับเวรราชการตามกรมกองที่ตนเองสังกัดตามกำหนดระยะเวลาคือ ปีละ 6 เดือน หรือเรียกกันว่า  
เข้าเดือนออกเดือน อีกประเภทหนึ่งเรียกว่า ไพร่ส่วย ซ่ึงเป็นไพร่หลวงที่ได้รับการยกเว้นไม่ต้องเข้า เวร
รับราชการ โดยเสียเงินแทนการเข้าเวร  

2. ไพร่สม เป็นไพร่ที่กษัตริย์พระราชทานให้แก่เจ้านาย ขุนนาง ไพร่สมจึงเป็นไพร่ของมูลนาย
โดยตรง มีหน้าที่คอยรับใช้นายในกิจการต่าง ๆ เช่น เฝ้าวัง ซ่อมแซมที่อยู่อาศัยของมูลนาย สร้างวัด
ของเจ้านาย มูลนายไปราชการสงครามต้องติดตามไปในกองทัพด้วย เป็นต้น  

เม่ือไพร่เหล่านี้มองเห็นช่องทางในการหลบเกณฑ์จึงหนีไปแฝงตัวเป็น “ข้าพระ โยมสงฆ์” 
จำนวนมาก คนเหล่านี้เม่ือได้ตำแหน่งแล้วจะได้รับสิทธิพิเศษ ได้รับตราคุ้มห้ามไม่ต่างจา กพระสงฆ์ 
เช่น ไม่ถูกเกณฑ์เดือน เกณฑ์ส่วย เกณฑ์รบศึก เกณฑ์เข้ารับราชการ ด้วยเหตุนี้จึงทำให้อาณาจักร มี
กำลังข้าพระในปกครองมาก ส่งผลต่ออำนาจต่อรองทางการเมืองและมีอิทธิพลต่อการชี้นำสังคมด้วย
นอกจากนี้ พุทธศาสนายังมีภาพลักษณ์พิเศษในฐานะเป็นที่หลบซ่อนเก็บตัวเพ่ือหนีราชภัย ปรากฏใ น
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การที่พระราชวงศ์หลายพระองค์เสด็จออกผนวชเพ่ือเหตุผลดังกล่าว ทั้งหมดนี้อาณาจักรมองว่าเป็น
การเพ่ิมอำนาจและหลวมรวมขั้วอำนาจการเมืองด้วย ในเรื่องนี้ เดอ ชัวซีย์ (François Timoléon, 
abbé de Choisy) ให้ความเห็นว่า มีการบังคับสึกพระสงฆ์จำนวนมากหลายร้อยรูปและมีการ ถอด
ตำแหน่งที่ “ข้าพระ โยมสงฆ์” จำนวนหม่ืนกว่าคน 

พระราชนโยบายและวิธีการบริหารจัดการคณะสงฆ์ที่เปลี่ยนไป เช่น การลดทอนอำนาจของ
คณะสงฆ์และคัดกรองพระสงฆ์ให้มีคุณภาพ การบริหารจัดการการหลบหนีของไพร่ทาสที่แ อบหนีไป
อยู่ซุกตัวอยู่ใต้เงาพุทธศาสนาด้วยการเป็นข้าพระโยมสงฆ์ และนโยบายการนำคนจำนวนมาก เข้าสู่
ระบบราชการ ทำให้พระนารายณ์มหาราชดำเนินการให้พระสงฆ์สอบไล่สนามหลวง ทั้งหมดล้วนสร้าง
ความไม่สบายใจและส่งผลกระทบต่อคณะสงฆ์โดยตรงในฐานะเป็นภัยคุกคามภายใต้ควา มเชื่ อว่า 
พระมหากษัตริย์กำลังดำเนินนโนบายยุทธศาสตร์โดยมีการปันใจต่อคริสต์ ศาสนา เป็ นห มุดหมาย 
ประเด็นนี้บ ันทึกของ ซิมง เดอ ลาลูแบร ์ (Simon de la Loubère) กล่าวว่า สมเด็จพระนารายณ์
พยายามควบคุมประชากรสงฆ์ด้วยการบังคับให้สอบไล่ด้วยการให้ขุนนางฆราวาสมาเป็นแ ม่กองคุม
สอบพระสงฆ์โดยเฉพาะฝ่ายคามวาสี ผลปรากฏว่าพระสงฆ์หลายพันรูปที่สอบไม่ผ่านก็ถูกจับสึ กและ
เข้าสู่กระบวนการที่วางไว้ (ซิมอน เดอลาลูแบร์, หน้า 85-90) เรื่องนี้หากพิจารณาให้ดีจ ะทำให้ เห็น
ภาพหลายอย่าง เช่น การที่ราชสำนักบังคับให้พระสงฆ์สอบไล่นับได้ว่าเป็นวิธีช่ วย คัดกรองไพร่ที่
หลีกเลี่ยงการเกณฑ์กลับมาสู่ระบบราชการและเป็นการสนับสนุนให้พร ะสงฆ์ต้ังใจศึกษาพระปริยั ติ
ธรรมยิ่งขึ้น นับว่าเป็นการส่งเสริมพระพุทธศาสนาไปในตัวด้วย อย่างไรก็ตามก็มีเหตุผลที่ น่าเชื่ ออยู่
หลายประการ ประการแรก พระนารายณ์มทรงมีพระประสงค์แยกไพร่ที่หลบเกณฑ์ไปบวช ซ่ึงเป็น
การบวชโดยไม่ศรัทธาจึงทำให้ไม่ต้ังใจศึกษาและปฏิบัติตามพระธรรมวินัย แต่กลับประพฤตินอกรี ต
เป็นอาจิณซ่ึงส่งผลกระทบต่อพุทธศาสนาภาพรวม ดังนั้น นโยบายการสอบไล่จึงเป็นการนำคืน ไพร่
เหล่าน ี ้ให ้กลับเข ้าสู ่ระบบราชการโดยตรง ประการที่สอง เป็นไปได้ว ่าพระนารายณ์ทรงปักหมุด
นโยบายนี้ เพื่อลดทอนอำนาจการต่อรองและลดอิทธิพลของสถาบันสงฆ์ โดยตรงด้วยเหตุผลทาง
การเมือง อันเนื่องมาจากจำนวนพระสงฆ์มีจำนวนเพ่ิมขึ้นมากจากการเคลื่อนตัวเข้ามาของกลุ่ มไพร่ 
ทาส ซ่ึงก็รวมทั้งถึงคนหนีราชภัยทั้งข้าราชการและพระมหากษัตริย์เป็นต้น ซ่ึงสถาบันสงฆ์ถูกมองว่าเป็น
การซ่องสุมกำลังพล พระองค์จึงเปิดพ้ืนที่ให้กว้างและแสดงถึงความไว้ใจคริสตจักรเ พ่ือเข้า มา คาน
อำนาจ ประเด็นสถาบันสงฆ์กลายเป็นขั้วตรงข้ามทางการเมือง สาเหตุเพราะวัดได้กลาย เป็น ฐาน
ปฏิบัติการทางการเมืองของราชวงศ์และขุนนางหลายครั้งในประวัติศาสตร์อยุทธยา สถาบันสงฆ์เป็น
ผู้สนับสนุนเชื้อพระวงศ์และพระราชวงศ์หลายพระองค์ที่ออกผนวชหนีราชภัย และจำนวนไม่น้อยที่ก่อ
กบฏอันเกิดจากการสนับสนุนของสถาบันสงฆ์เช่น ในรัชกาลสมเด็จพระมหาจักรพรรดิ พระศรีสิน
พระโอรสสมเด็จพระไชยราชาธิราชก่อกบฏด้วยการสนับสนุนจากพระสังฆราชวัดป่าแก้ว พระเจ้าทรง
ธรรมเคยผนวชและดำรงสมณศักด์ิที่พระพิมลธรรมได้ศึกษาพระไตรปิฎกจนเชี่ยวชาญมีผู้ฝาก ตัว เป็น
ศิษย์จำนวนมากรวบรวมผู้คนจนสามารถชิงราชสมบัติได้ พระศรีสินพระอนุชาพระเจ้าทรงธรรมทรง
ได้รับความช่วยเหลือจากพระสงฆ์ในเมืองเพชรบุรีก่อการกบฏต่อสมเด็จพระเชษฐาธิราช และเม่ือเจ้า
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ฟ้าชัยได้ราชสมบัติต่อจากพระเจ้าปราสาททองก็ปรากฏหลักฐานว่าพระศรีสุธรรมราชาเสด็จหนีไป
กบดานอยู่ในวัด เป็นต้น (กรมศิลปากร, มปป., หน้า 87-90) 

พระราชนโยบายนี้ เป็นเหตุให้พระสงฆ ์ไม่พอใจจนเกิดความขัดแย้ง น ิโกลาส์ แฌร์แวส 
(Nicolas Gervaise) มิชชันนารีชาวฝรั่งเศส บันทึกไว้ว่า มีกลุ่มพระสงฆ์วางแผนลอบปลงพระชน ม์
พระนารายณ์ในระหว่างเสด็จเข้าไปในพระอุโบสถ แต่พระองค์ทราบเสียก่อนจึงโปรดฯ ให้ทหารรักษา
พระองค์บุกเข้าไปประหารพระสงฆ์กบฏเหล่านั้น นอกจากนี้ยังมีหลักฐานกล่าวถึงกร ะแสควา มไ ม่
พอใจต่อสมเด็จพระนารายณ์อยู่บ่อยครั้ง ประเด็นที่คณะสงฆ์และผู้ยืนอยู่ฝั่ งตร งกันข้า มกับพระ
นารายณ์มักชูเป็นเหตุอ้างแสดงความไม่พอใจคือ พระเจ้าจะเปลี่ยนศาสนา พระเจ้ารักแขกเมืองยิ่งกว่า
ข้าแผ่นดิน หรือ พระเจ้าทรงให้การคุ้มครองแก่คนต่างด้าวมากเกินไป ทั้งหมดนั้นล้วนแล้วแต่เป็นปม
ปัญหาที่สร้างความไม่พอใจแก่ข้าราชการและพลเมืองและเป็นการกัดเซาะเสถียรภาพทางการ เ มือง
ของพระนารายณ์ทำให้เกิดเหตุการณ์หลายครั้ง เหตุการณ์แรก มีขุนนางฝ่ายตุลาการคนหนึ่งคิดลอบ
ปลงพระชนม์พระนารายณ์ขณะเสด็จประพาสล่าสัตว์ ผู้สมคบคิดให้การว่า เพราะในหลวงทรงให้การ
คุ้มครองแก่คนต่างด้าวมากเกินไป เหตุการณ์ที่สอง เดือนกุมภาพันธ์ ค.ศ.1684 มีข้าราชการยื่นบัตร
สนเท่ห์ต่อลูกขุนที่ศาลหลวง สุดท้ายก็จับตัวได้และให้การว่า ได้รับข้อความจากคำทำนายของภิกษุรูป
หนึ่ง โดยมีเนื้อหาว่าพระเจ้าเป็นศัตรูต่อพุทธศาสนาจักต้องสิ้นพระชนม์ เหตุการณ์ที่สาม เกิดขึ้น 3-4 
เดือนหลังจากสมณทูตของเชอวาลิเยร์ เดอ โชมงต์ เดินทางกลับฝรั่งเศส มีผู้นำบัตรสนเท่ห์ไปแขวน
บนต้นไม้หน้าพระตูพระราชวังเมืองละโว้ ข้อความว่าผู้ใดพบหนังสือและนำขึ้นทูลเกล้าฯ สมเด็จพระ
นารายณ์ แม้ได้รับโทษตายก็จะได้ขึ้นสวรรค์ ในหนังสือแจ้งถึงภัยของพุทธศาสนาที่ถู กรุ กราน โดย
พระมหากษัตริย์ที่ให้ความสำคัญต่อศาสนาของคนต่างด้าวเป็นหลัก (บาทหลวงเดอะ แบส , มปป., 
หน้า 40-58)    

อาจสรุปได้ว่า การที่ชาวตะวันตกเดินทางเข้ามายังอยุธยาโดยมีจุดหมายสำคัญคือการเผยแผ่
ศาสนาคริสต์ในฐานะเครื่องมือทางการเมือง ดังปรากฏในหลายเมืองในเอเชียซ่ึงเป็นบทบาทแฝงของ
การเป็นนักล่าอาณานิคมหรือการสร้างจักรวรรดินิยมในพ้ืนที่ไกล คริสต์ศาสนาในฐานะตัวแทนทา ง
การเมืองเป็นการช่วงชิงพื ้นที ่ด ้านการปกครองและเปลี ่ยนแผ่นดินได้ เป็นเหตุให้สถาบันสงฆ์
หวาดระแวงในสถานการณ์และผลักดันให้ยืนอยู่ฝั ่งตรงกันข้ามกั บสถาบันการปกครอง นโยบาย
เก่ียวกับคริสต์ศาสนาซ่ึงสัมพันธ์กับการเมืองตลอดระยะเวลาหลายร้อยปี ต้ังแต่เสียกรุงกระทั่งถึงยุ ค
ต้นรัตนโกสินทร์ภาพลักษณ์ของชาวตะวันตกคือนักล่าอาณานิคม อย่างไรก็ตาม สิ่งที่ มีมาพร้อมกับ
ชาวตะวันตกก็คือวิทยาการสมัยใหม่ เช่น การสื่อสาร เทคโนโลยี การแพทย์ นับเป็นแรงกระตุ้นสำคัญ
อันก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงด้านพุทธศาสนาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้า อยู่ หัวโ ดย     
วชิรญาณภิกขุในเวลาต่อมา 
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2.3 บริบทและการก่อตั้งธรรมยุติกนิกาย 

 การก่อตัวของธรรมยุติกนิกายในสมัยรัชกาลที่ 3 ช่วงต้นรัตนโกสินทร์ไ ม่ว่าจะเป็นการ พ่าย
สงครามแก่กองทัพพม่า การโอบอุ้มและกอดรัดของศาสนาพราหมณ์ฮินดู หรือการเดินทางเข้ามาสู่รัฐ
ของชาวตะวันตกเพ่ือเผยแผ่คริสต์ศาสนาและล่าเมือง ซ่ึงได้นำองค์ความรู้หลากหลายมา เผยแผ่ ใน
อาณาจักร เป็นต้น ทั้งหมดล้วนเป็นผลของการเสื่อมทรุดและความเจริญด้านประวัติศาสตร์ทางสังคม
การเมือง การค้าและการศาสนาด้วย การสิ้นสุดยุคสมัยอยุธยาอันเกิดจากการพ่ายสงครามสถาบันการ
ปกครองจึงได้เริ่มสร้างบ้านแปลงเมืองใหม่โดยยึดเอาเกาะรัตนโกสินทร์เป็นศูนย์กลางการเริ่ มต้นและ
เป็นการเริ่มต้นราชวงศ์จักรีโดยจารีตประเพณีในการสร้างเมืองหนึ่ งในองค์ประกอบสำคัญก็ คือควา ม
เข้มแข็งของสถาบันพุทธศาสนาเป็นกลไกในการขับเคลื่อนรัฐในฐานะเป็นที่ พ่ึงและศูนย์ร วมจิต ใจ
สถาบันการปกครองได้ดำเนินการโดยยึดอยุธยาเป็นต้นแบบเห็นได้จากการพยายามขับเคลื่อนพุทธ
ศาสนาในรัชสมัยของพระเจ้ากรุงธนบุรี (พระเจ้าตากสิน) กระทั่งถึงรัชกาลที่ 1 และที่ 2 โดยยึดเอา
โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์แบบอยุธยาเป็นแบบแผน กระทั่งถึงสมัยรัชกาลที่ 3 จึงเกิดการ
เคลื่อนไหวด้านการปฏิรูปพุทธศาสนาอันเกิดจากการก่อตัวของธรรมยุติกนิกายซ่ึงนำโดยวชิรญา ณ
ภิกขุ (รัชกาลที่ 4) ซ่ึงพระองค์ได้ยึดปฏิปทาข้อปฏิบัติของพระสุ เมธมุนี (ซาย พุทธวํโส) พระสงฆ์เชื้อ
สายรามัญ ผู้สืบพุทธศาสนานิกายกัลยาณีสีมาวงศ์ ซ่ึงเป็นอีกสายหนึ่งของลังกาวงศ์มาเป็นแนวทางใน
การปฏิรูปพุทธศาสนาในสยาม 

2.3.1 ชนชาติรามัญและพระรามัญ  
มอญเป็นชนชาติที่เก่าแก่ในสุวรรณภูมิเป็นชนชาติในกลุ่มตระกูลมอญ-เขมร มีชื่อเรียกต่างกัน

ไปได้แก่ มอญ เม็ง เตลง รามัญบ้างสุดแท้แต่ แต่มอญนิยมเรียกตัวเองว่า “โหม่น” ซ่ึงมาจากภาษา
บาลีว่า แหมะนุสสสฺ (มนุษย์) ต่อมาจึงลดทอนลงเหลือเป็น แหมะนุ และที่สุดจึงเหลือเพียง “แหมะแนะ” 
หรือมน หรือมอญ จารึกมอญโบราณราว พ.ศ.1644-1645 มอญเรียกตัวเองว่า เรฺมนฺ แปลว่า พวก 
และเขียนเป็นภาษาบาลีว่า รามญฺญเทส ภาษาไทยถอดรูปอักษรว่า รามัญ มอญออกเสียงเป็น หม่อน 
หรือ โหม่น คนไทยเรียกตามภาษาปากว่า มอญ กลุ่มคนชาติพันธุ์คนไต (ไท) ล้านนาเรียก มอญ รามัญ 
โดยออกเสียงตามลิ้นชาวล้านนาคือ ออกเสียง ญ.ผู้หญิง สะกดเป็นแม่กง เช่น เพ็ญ เป็น เพ็งหรือเป็ง 
กัญญา เป็น เก็งญา เป็นต้น ที่เป็นเช่นนี้เพราะภาษาไทล้านนาไม่มีเสียง ร.เรือ ดังนั้นคำว่า รามัญ หรือ 
มอญ จึงกลายรูปเป็น เม็ง (องค์ บรรจุน, 2551, หน้า 2) การต้ังอาณาจักรมอญในอดีตไม่มีความเป็น
เอกเทศอย่างชัดเจน พ้ืนที่มีลักษณะเลื่อนไหลและทับซ้อนไปตามศูนย์กลางของอำนาจ บางครั้งขยาย
ใหญ่กินพ้ืนที่กว้างครอบคลุมเมืองเล็กเมืองน้อยบางครั้งลีบเล็ก ในเวลาต่อจึงต้ังตนเป็นอิสระหรือไ ม่ก็
เคลื่อนตัวเข้าหาขั้วอำนาจอ่ืนอันเป็นไปตามความสามารถของผู้นำ ภาวะเศรษฐกิจ สังคมและการเมือง
ขณะนั้น  
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นักประวัติศาสตร์เชื่อว่า ชนชาติมอญเป็นชนชาติเก่าแก่และรุ่งเรืองอยู่ในดินแดนแหลมอิน โด
จ ีนในอดีต หลักฐานทางประวัติศาสตร์แสดงให้เห ็นว่าอารยธรรมมอญเร ิ่มต้นตั ้งแต่ 41 ปีก่อน
พุทธศักราช ในช่วงแรกมอญอาศัยอยู่ ในประเทศอินเดีย ต่อมาจึงได้เคลื่อนตัวลงมาและได้สร้าง เมือง
ใหม่อยู่บริเวณพม่าตอนล่างโดยเฉพาะบริเวณฝั่งตะวันออกของแม่น้ำอิระวดีแถบเมืองสะเทิม ทวันเท 
ทะละและหงสาวดี การที่สะเทิมติดต่อค้าขายกับอินเดียจึงทำให้เกิดการสั่งสมอารยธรรมจน เจริญ
อย่างสูงสุดในด้านการค้า วัฒนธรรมและศาสนา (นรเศรษฐ์ เตชะ, หน้า 39-50) เม่ือนักประวัติศาสตร์
สนใจศึกษาพ้ืนที่ความหมายว่าสุวรรณภูมิที่ปรากฏในคัมภีร์พุทธศาสนา รามัญประเทศจึงเป็นพ้ืนที่ทับ
ซ้อนซ่ึงได้รับการยอมรับมากที่สุดว่าเป็นพ้ืนที่ทับซ้อนด้านบริเวณมากที่สุดโดยอาศัยแว่นขยายจาก
ประวัติศาสตร์และภูมิศาสตร ์เป็นต้น เสถียร โพธินันทะ อ้างว่า พระปัญญาสามี ชาวพม่า ได้ให้
ความเห็นว่า แหลมอินโดจีนในความหมายของตะวันตกแท้จริงแล้วก็คือ สุวรรณภูมิ ซ่ึงเป็นชื่อของรัฐ
หนึ่งในรัฐรามัญทั้ง 3 ประกอบด้วย หงสาวดี เมาะตะมะและสุวรรณภูมิ (คณะสงฆ์วัดมกุฏกษัตริยาราม, 
มปป., หน้า 13) ในมิติด้านพุทธศาสนาจารึกกัลยาณีได้บันทึกไว้ว่า นับต้ังแต่พุทธศาสนาได้เคลื่อนตัว
และต้ังม่ันประเทศรามัญ ประเทศก็สงบและว่างเว้นจากศึกสงคราม ในปี พ.ศ.1600 พระเจ้ามโนทรี
หรือพระสุริยกุมารกษัตริย์องค์ที่ 59 แห่งราชวงศ์สีหราช รามัญได้ทำการศึกกับพุกามจนเสียแผ่นให้แก่
พระเจ้าอนุรุทธ (อโนรธาโส) พระเจ้ากรุงอริมัทนปุระ ประเทศพุกาม ในปี พ.ศ.1601 ศึกครั้งนั้นพระ
เจ้าอนุรุทธได้เผาเมืองสะเทิมทำลายวัดและจับพระเจ้ามโนทรีกับราชวงศ์และข้าราชการ กวาดต้อน
ชาวบ้านสมณพราหมณ์คหบดีและพวกช่างศิลปศาสตร์ต่าง ๆ จำนวนกว่า 30,000 คน ซ่ึงก็รวมทั้ง
พระไตรปิฎกและศาสนวัตถุทรัพย์สินต่าง ๆ ไปเมืองพุกามและทำการลดสถานะเมืองสะเทิ มให้เป็น
เพียงหัวเมืองอาณาเขต (คณะสงฆ์วัดมกุฏกษัตริยาราม, มปป., หน้า 12) พงศาวดารพม่ากล่าวว่า เม่ือ
พระเจ้าอนุรุทธบริหารพุทธจักรพระองค์ให้กำจัดภิกษุนอกรีตเสียหมด เหลือเพียงพระสายหินยาน
อย่างเดียว พระองค์ทรงต้ังพระฉินระหัน พระมหาเถระผู้คงแก่เรียนและชำนาญด้านวิปัสสนาธุร ะให้
เป็นพระมหาสังฆนายก ต้ังแต่นั้นเป็นต้นมาเมืองพุกามจึงนับถือพุทธศาสนาทั้งสถาบันปกครองและ
ชาวบ้านทั่วไป (คณะสงฆ์วัดมกุฏกษัตริยาราม, มปป., หน้า 13) ประเด็นนี้กรมพระยาดำรงราชานุภา พ 
อธิบายว่าเดิมมอญนับถือพุทธศาสนาแบบหินยานที่พระเจ้าอโศกมหาราชส่งพระมาสอน ซ่ึงมอญทำ
การติดต่อกับชาวอินเดียที่ เดินทางมาทางบก แต่เดิมน ั้นการเผยแผ่พุทธศาสนาเห็นจะเป็นภิกษุ
มหายานฝ่ายตันตระซ่ึงมีการผสมผสานกับความเชื่อเดิมของชาวพม่าอย่างลงตัว แต่เป็นการปลอมปน
ความเชื่อกับพุทธศาสนาจึงหนักไปทางวิทยาคมและเรื่องภูตผีปีศาจซ่ึงชาวพม่าเรียกว่า “อรี” (ภูวมิ
นทร์ วาดเขียน, 2555, หน้า 112-120) ต่อมาพระเหล่านี้ประพฤตินอกพระธรรมวินัย เช่น เสพสุรา 
เสพเมถุน เป็นต้น ทำให้ชาวบ้านรังเกียจ กระทั่งเม่ือพระเจ้าอนุรุทธครองเมืองพระอง ค์จึ งไ ด้นิ มน ต์  
พระฉินระหัน พระเถรวาทจากเมืองสะเทิมไปยังเมืองพุกามเม่ือปี พ.ศ.1599 พระเจ้าอนุรุทธให้การ
บำร ุงน ิกายนี ้และแต่งตั้งพระฉินระหันเป็นสังฆนายก ทำให้พุทธศาสนาเจริญรุ ่งเรืองตามลำดับ 
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ประเด็นการลดนิกายมหายานยังหาข้อสรุปไม่ได้เนื่องจากว่าที่พุกามมีวัดมหายานขนาดใหญ่ มีพระ
ประธาน 3 องค์ มีภาพฝาผนังเจดีย์ใหญ่คงคติมหายานซ่ึงสร้างในสมัยพระอนุรุทธท้ังนั้น จึงอาจกล่าว
ได้ว่าพระเจ้าอนุรุทธจัดการเฉพาะภิกษุที่ประพฤตินอกธรรมวินัย จึงเชื่อได้ว่า พระมหายานยังพอมีอยู่
ในเมืองพุกามแต่สูญหายไปเม่ือใดไม่ปรากฏ 

ในเรื่องนี้ พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโร (2565 , หน้า 119-139) ให้ความเห็นว่า รามัญ
ประเทศถูกทำลายและดูดกลื่นเข้ากับพม่าด้วยเหตุปัจจัยหลายอย่าง เช่น 1) เกิดโรคห่าใหญ่ภายในรัฐ 
(อหิวาตก) อันเป็นโรคติดต่อ 2) ผลจากอหิวาตโรคทำให้เกิดทุพภิกขภัยข้าวยากหมากแพง 3) มีซ่อง
โจรแย่งชิงปล้นข้าวของชาวบ้านและแบ่งแยกดินแดน 4) กองทัพทั้ง 7 ของเมืองพุกามบุกเข้าทำลาย
บ้านเมือง ปล้นสะดมและเข้าแทรกแซงการเมืองในประเทศโดยจัดรูปแบบการปกครองใหม่ (พระมหา
วิชาธรรม, หน้า 9) ด้วยความเป็นรัฐเล็กทำให้รัฐใหญ่อย่างพม่าที่ต ้องการพื ้นที่ด ้านอำนาจและ
ทรัพยากรที่มีอยู่จำนวนมากในรัฐมอญได้โอกาสเข้ารุกรานแทรกแซง ทำให้รัฐมอญล่มสลายและถูก
ผนวกเข้ากับประเทศพม่าในที่สุด (ชาญวิทย์  ปรีชาพาณิชพัฒนา, 2554, หน้า 59) พุทธศาสนาใน
ฐานะฟ่ันเฟืองหนึ่งในการขับเคลื่อนสังคม เม่ือรัฐไม่ม่ันคงพุทธศาสนาก็คงอยู่ไม่ได้ กระทั่งถึงรัชสมัย
พระเจ้าธรรมเจดีย์ พ.ศ. 2015–2035 ศึกสงครามสงบลง (คณะสงฆ์วัดมกุฏกษัตริยาราม, มปป., หน้า 26) 
รามัญจึงเข้าสู่ยุครุ่งเรืองของพุทธศาสนาอีกครั้ง จากการให้การสนับสนุนของสถาบันการปกครองพระ
เจ้าธรรมเจดีย์หรือพระเจ้าหงสาวดีธรรมเจดีย์ เคยบรรพชาเป็นสามเณรที่วัดศรีปรางค์เมืองหงสาว ดี 
พระองค์ฉลาดรอบรู้พระไตรปิฎกและเป็นนักเทศนามีคนนิยม ต่อมาเข้ารับอุปสมบทเป็นนาคหลวงได้
ฉายาว่า ปิฎกธร หนังสือราชาธิราชเรียกพระองค์ด้วยการยกย่องว่า “พระมหาปิฎกธร” (พระมหาวิชา
ธรรม, หน้า 10) เม่ือศึกพม่าและรามัญสิ้นสุด พระราชธิดาพระเจ้าอังวะครองราชย์สมบัติจึงชักชวน ให้
พระปิฎกธรลาสิกขามาช่วยราชการและให้อภิเษกสมรสกับพระธิดา 7 ปีต่อมาได้รับแต่ต้ั งเป็นมหา
อุปราชสำเร็จราชการแผ่นดินและได้รับราชาภิเษกพระนามว่าพระเจ้ารามาธิบดี แต่พงศาวดารพม่า
เรียกว่า พระเจ้าธรรมเจดีย์ (ณรงค์ คลองแถว, มปป., หน้า 12) ภารกิจเร่งด่วนของพระองค์ คือการ
สร้างเอกภาพภายในสังฆมณฑลซ่ึงเวลานั้นพระสงฆ์แตกเป็น 6 นิกาย ต่างรังเกียจและไม่ร่วมสังฆกรรม
กัน (ภูวมินทร์ วาดเขียน, มปป.,หน้า 120) อันเป็นช่วงเวลาเดียวกันกับที่พระบรมไตรโลกนาถ เมือง
สุโขทัยทรงสละราชสมบัติออกผนวชเป็นเวลา 8 เดือน พระเจ้าติโลกราชแห่งล้านนาเชียงใหม่ ก็ทรง
สนับสนุนให้มีการทำสังคายนาครั ้งที่  8 ที ่ว ัดเจ ็ดยอด นครเชียงใหม่  พระเจ ้าธรรมเจดีย ์ได้ทรงเริ่ม
ดำเนินการชำระสมณวงศ์โดยนิมนต์พระพระมหาเถระมาปรึกษา ทรงอ้างบทบาทและเกียรติภูมิของพระ
เจ้าอโศกมหาราชในคราวชำระสมณวงศ์ให้บริสุทธ์ิและดำเนินวิเทศศาสโนบายด้วยการส่งสมณฑู ต  
ไปเผยแผ่พุทธศาสนาในภูมิภาคต่าง ๆ และทรงชี ้ให ้เห ็นรากเหง้าพุทธศาสนาในประเทศรามัญ 
ซึ ่งส ืบสายมาจากพระโสณะและพระอุตตระซึ ่งเดินทางมายังรามัญประเทศ ดังน ั้น จ ึงควรฟื้นฟู 
พระศาสนาในประเทศให้เป็นหนึ่งเดียวทรงให้เหตุผลว่าเพ่ือ 1) ทำให้พระสงฆ์มีระเบียบปฏิบัติ มีข้อ
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วัตรเป็นอันเดียวกันและเกิดความสามัคคี 2) เกิดเอกภาพในสงฆ์เป็นการง่ายต่อการปกครองและดูแล
กันและเป็นส่วนหนึ่งของการพัฒนาประเทศโดยใช้พระศาสนาเป็นแกน 3) ทำให้พระศาสนากลับคืนสู่
วิถีสังฆะ เช่น พุทธกาล แม้จะมีการปรับปรุงก็อยู่ภายใต้เง่ือนไขข้ออ้างที่ เรียกว่ ามหา ประเทศอัน
เหมาะสม 4) ทำให้ผู้เข้าสู่ศาสนาเห็นเป้าหมายชัดเจน คือมีนิพพานเป็นที่ต้ัง ระหว่างทางนับเป็นการ
สั่งสมบารมี ให้ยึดหลักเถรวาทอย่างเข้มข้นและผู้เข้ามาบวชต้องบวชด้วยศรัทธาเพ่ือความบริสุทธ์ิ และ 
5) ให้พระเถระคณาจารย์ทุกนิกายเดินทางไปพร้อมกันเพ่ือศึกษาพุทธศาสนาแบบลั งกาวง ศ์ที่ วัด  
มหาวิหาร อันเป็นนิกายที่ผ่านการปฏิรูปจนทำให้เกิดจารีตที่บริสุทธ์ิถูกต้องตามพระไตรปิฎกแล้ว 
(พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ, 2565, หน้า 119-139) 

พระเจ้าธรรมเจดีย์จึงได้ส่งพระเถระพร้อมกับพระผู้ ติดตาม (ปัจฉาสมณะ) จำนวน 44 รูป
เดินทางไปยังลังกาโดยใช้เรือ 2 ลำ ในปีพ.ศ.2018 (มัลลิกา ภูมะธน, มปป., หน้า 1) จุดยืนของคณะ
สงฆ์ลังกาวงศ์ ก็คือการจะให้การอุปสมบทแก่ผู้มาจากแดนไกลผู้บวชจะต้องลาสิกขาจากสมณเพศเดิม
ดำรงตนเป็นคฤหัสถ์ก่อนแล้วจึงทำการอุปสมบทใหม่ เพ่ือให้รับเอาความเป็นนิกายให ม่ ทั้งจารีต  
วิธีคิด ข้อปฏิบัติ การดำเนินชีวิตแบบลังกาวงศ์นั่นเองและในเหตุการณ์นี้เจ้าเมืองลังกาทรงทราบควา ม
ประสงค์ในการต้องการปฏิรูปพุทธศาสนาในรามัญประเทศของพระเจ้าธรรมเจดีย์จึงโปรดฯให้ทอดแพ
ขนานสมมติเป็นโบสถ์กลางแม่น้ำกัลยาณีแล้วให้คณะสงฆ์ลังกาบวชแปลงพระมอญทั้งหมด โดยมี  
พระวันรัตสังฆนายกฝ่ายอรัญญวาสีเป็นอุปัชฌายะให้อุปสมบทแก่พระมอญชุดหนึ่ง พระธรรมกิตติ
สังฆนายกฝ่ายคามวาสี เป็นอุป ัชฌายะบวชพระมอญชุ ดหนึ่ง ในวันบวชแปลงนั ้นพระสงฆ์ลังกา
กำหนดให้พระสงฆ์ชาติอ่ืนซ่ึงเดินทางมาศึกษาและบวชในลัทธิลังกาวงศ์อุปสมบทเสีย ก่อน จึงให้  
พระรามัญบวชเป็นอันดับถัดไปและก่อนบวชจะต้องสึกจากสมณเพศเป็นการละวงศ์นิกายเดิมเสีย ก่อน
แล้วจ ึงร ับอุปสมบทใหม่เพื่อให้เป็นลังกาวงศ์โดยบริสุ ทธ์ (ณรงค์ คลองแถว, หน้า 4) ประเด็นนี้
สอดคล้องกับจารีตปฏิบัติการบวชแปลงของธรรมยุติกนิกายในประเทศไทยในยุคต้น หรือปัจจุบันก็ยัง
นิยมให้ผู้จะเข้าสังกัดต้องอุปสมบทใหม่ แต่การทำบวชในแพกลางน้ำได้สูญหายไปด้วยการเคลื่อน ตัว
ตามอำนาจอ่ืน เช่น พระราชอำนาจและความนิยมของสังคมเม่ือพระสงฆ์ได้รับอุปสมบท ณ สีมากลาง
แม่น้ำกัลยาณีแล้วท้ังหมดพร้อมกับพระมหาเถระชาวลังกา 3 รูป คือ พระธรรมกิตติ พระวันรัต และ
พระมังคละ นัยเพ่ือเป็นพระพ่ีเลี้ยงได้เดินทางกลับมายังรามัญประเทศจึงนับเป็ นก้า วแรกในการ
เคลื่อนตัวของพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ในแผ่นดินรามัญประเทศ ในการรองรับพระสงฆ์ ลัทธิลั งกา
วงศ์ครั้งนั้น พระเจ้าธรรมเจดีย์โปรดฯกำหนดสถานที่สำหรับสร้างอุโบสถเป็นวิสุงคามสี มาที่ถู ก ต้อง
ตามพระวินัยเพ่ือให้ลังกาวงศ์ใหม่ทำสังฆกรรมและขยายลัทธิ พระองค์ทรงเลือกสถานที่สร้าง อุโบสถ
ด้านทิศตะวันออกพระธาตุมุเตา ชานเมืองหงสาวดี สนับสนุนให้ลังกาวงศ์ใหม่ผูกพัทธสีมาและสมมติ
อุโบสถที่นั่น ถือเอานิมิตจากการได้รับอุปสมบทในแพขนานในแม่น้ำกัลยาณีครั้งนั้นเป็นการกำหนด
พ้ืนที่สีมาว่ากัลยาณีสีมา ซ่ึงแปลว่าขอบเขตการทำสังฆกรรมของพระสงฆ์ที่ได้รับการ อุปสมบทจาก
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แม่น้ำกัลยาณี เม่ือกำหนดสีมาตามขั้นตอนวินัยแล้วพระองค์ได้ออกพระราชอำนาจให้พระสงฆ์ กว่า 
15,666 ทำพิธีสละลัทธิเดิมแล้วให้การแปลงบวชในคณะสงฆ์กัลยาณีสีมา (พระมหาปุณณ์สมบั ติ 
ปภากโร และคณะ, 2565, หน้า 119-139) เหตุการณ์นั้นนับเป็นการปักหมุดของลังกาวง ศ์ ในนา ม
กัลยาณีสีมาวงศ์อย่างม่ันคงในรามัญ 

การเคลื่อนตัวของชนชาติมอญสู่สยามนำมาซ่ึงเหตุการณ์การเคลื่อนไหวก่อตัวและมีอิทธิพล
ต่อการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายซ่ึงเป็นหนึ่งในนิกายสงฆ์ไทยในปัจจุบัน กล่าวได้ว่าในปี พ.ศ.2082 รามัญ
ประเทศได้สูญเสียเอกราชให้แก่พม่าอีกครั้งและหลังปีพ.ศ.2300 (ช่วงเวลาเดียวกับสยา มเสี ย กรุ ง) 
รามัญประเทศถูกปราบจนไม่ฟ้ืนตัวอีกเลยต้ังแต่นั้นเป็นต้นมา การถูกรุกรานครั้งนั้นเป็นเหตุให้ชนชาติ
มอญอพยพเข้าสู่สยามอย่างต่อเนื่อง มีการบันทึกไว้ว่า เม่ือพระเจ้าตะเบงชเวต้ีทำสงครามและมีชัย
เหนือหงสาวดี ชาวมอญจำนวนมากอพยพเข้ามายังอยุธยาและต่อเนื่องหลายครั้ งกระทั่งเกิดสงครา ม
ในพม่าในคราวอังกฤษเข้ายึดบริเวณเมืองเก่าของมอญจึงนับเป็นการอพยพเข้าสยามเป็นทางการครั้ง
สุดท้าย ทุกเหตุการณ์ของการเคลื่อนย้ายอพยพตามหน้าประวัติศาสตร์จารึก องค์ บรรจุน (2551, 
หน้า 5-9) ได้ขยายภาพแต่ละครั้งดังนี้  

ครั้งท่ี 1 (สมัยพระไชยราชาธิราช ปี พ.ศ.2082) พระเจ้าตะเบ็งชะเวต้ีทำศึกชนะเหนื อหงสา 
วดีเม่ือปีพ.ศ. 2082 ชนชั้นสูงของมอญก็เคลื่อนตัวเข้ามารับราชการในอยุธยานับแต่นั้น มาถึ งปี พ.ศ.
2084 เม่ือเมาะตะมะเสียให้แก่ราชวงศ์ตองอูมีการทำลายล้างชาวมอญครั้งใหญ่ทำให้เกิดการอพยพ
ของชาวมอญมายังอยุธยาอีกครั้ง พระมหากษัตริย์โปรดฯให้ชาวมอญต้ังบ้านอยู่แถบชานพระนคร  

ครั้งท่ี 2 (สมัยพระมหาธรรมราช ปี พ.ศ.2127) การที่พระนเรศวรทรงประกาศอิสรภา พที่
เมืองแครง พระนเรศวรจึงชักชวนพระยาเกียรติ พระยารามและมหาเถรคันฉ่อง รวมทั้งชาวเมืองแครง
และชาวมอญตามรายทางที่เกลียดชังพม่าอพยพเป็นจำนวนมาก 

ครั้งท่ี 3 (สมัยพระนเรศวร ปี พ.ศ.2136) เกิดสงครามเนื่องจากพระเจ้านันทบุเรง กษัตริย์
พม่าพยายามยกทัพเข้ามาทำศึกเพ่ือเอาชนะสยามหลายครั้ง แต่ก็พ่ายกลับไปทุกครั้งเป็นเหตุให้ต้อง
เกณฑ์พลเมืองเข้ากองทัพเพ่ือทำนาและเป็นทหาร ชาวมอญเป็นกลุ่มคนที่เดือดร้อนที่สุด เนื่องจากอยู่
ชายแดนระหว่างสยามกับพม่า ทำให้มอญอพยพหนีเข้ามายังอยุธยา 

ครั้งท่ี 4 (สมัยพระเจ้าปราสาททอง ปี พ.ศ.2175) ภายหลังหงสาวดีถูกทำลายและรา ชวง ศ์
ตองอูได้ย ้ายราชธานีไปอังวะและพวกมอญได้รวบรวมกองกำลังข ึ ้นใหม่ในดินแดนของตนโดยมี  
เดอ บริโต นักผจญภัยชาวโปรตุเกสเข้าร่วมด้วย ในรัชสมัยพระเจ้าอะนอกเปตะลุน (Anaukpetlun) 
พม่าจึงยกทัพเข้าปราบมอญอีกครั้งในปี พ.ศ.2156  

ครั้งท่ี 5 (สมัยพระนารายณ์มหาราช ปี พ.ศ.2203) สาเหตุเกิดจากกองทัพฮ่อได้ยึ ดบัลลัง ก์
จากจักรพรรดิยุ่งลีของจีนได้ ทำให้จักรพรรดิหนีมาอาศัยในดินแดนพม่า กองทัพฮ่อไม่พอใจจึงตามเข้า
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โจมตี พม่าจึงได้เกณฑ์ชาวมอญไปรักษาเมืองอังวะ แต่ชาวมอญพากันหนีทัพพม่าจึงยกกองทัพมา
ปราบจับและฆ่าเผา ชาวมอญจึงได้อพยพหนีเข้าอยุธยาราว 1 หม่ืนคน 

ครั้งท่ี 6 (สมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ปี พ.ศ.2290) ปลายราชวงศ์ตองอู พม่าประสบภาวะ
สงครามติดพันกับจีนฮ่อและสยาม มอญจึงถือโอกาสรวบรวมกำลังและประกาศอิสรภาพในปี  พ.ศ.
2283 ภายใต้การนำของสมิงทองพุทธเกษและสามารถต้ังอาณาจักรของตนขึ้นใหม่ได้รวมทั้งขยาย
อำนาจด้านพ้ืนที่ด้วยการรุกเข้าโจมตีกรุงอังวะแตก พระเจ้าอลองพญาจึงรวบรวมกำลังพม่าลุกขึ้น ต่อสู้
จนต้ังราชวงศ์อลองพญาได้และในปี พ.ศ.2300 ก็สามารถบุกเข้าตีกรุงหงสาวดีได้ กล่าวกันว่า ราชวงศ์
นี้มีนโยบายหลักคือดูดกลืนชนชาติมอญให้เป็นพม่าโดยวิธีรุนแรง ด้วยการกดขี่ชาวมอญและด้อย ค่า
วัฒนธรรมมอญหลายประการ ทำให้ชาวมอญต้องอพยพหนีมายังอยุธยาอีกหลายรอบ บางกลุ่มมีการ
เคลื่อนตัวขึ้นทางเหนือสยามเข้าสู่ล้านนาปัจจุบันคนกลุ่มนี้ เรียกตัวเองว่า “เม็ง” ผลกระทบ จาก
เหตุการณ์คร ั้งน ี้ขยายพื ้นที ่กว ้างไปถึงคนชาติพันธุ์กระเหรี ่ยงซึ ่งพากันอพยพเข้าสู ่สยามเช่นกัน  
โดยอาศัยอยู่ในเขตป่าตะวันตกและได้สถาปนาความสัมพันธ์เชิงตอบแทนกับกษัตริย์สยามได้รับแต่งต้ัง
เป็นเจ้าเมืองเช่นเมืองศรีสวัสด์ิ (กาญจนบุรี) กลายเป็นเมืองกันชนตามแนวชายแดน  

ครั้งท่ี 7 (สมัยพระเจ้าตากสิน ปี พ.ศ.2317) ราชวงศ์อลองพญาได้เกณฑ์แรงงานชาวมอญเข้า
กองทัพเพ่ือเตรียมเส้นยกทัพโจมตีสยามมีพญาเจ่งเจ้าเมืองเตรินเป็นหัวหน้า ทหารมอญส่วนหนึ่งถูก
เกณฑ์เข ้าประจำกองทัพแต่พากันหนีทัพพม่าจึงจับครอบคร ัวทหารมอญเป็นตัวประกันและเอา
ครอบครัวทหารที่สร้างทางไปด้วย เม่ือทหารเหล่านั้นทราบความจึงโกรธแค้นก่อกบฏขึ้น รุกตีเอาเมือง
คืนจากพม่า แต่ยกทัพขึ้นไปได้ถึงเพียงเมืองย่างกุ้งพม่าจึงส่งกองทัพมาปราบทำให้พวกมอญสู้ ไม่ ได้จึง
อพยพหนีเข้ามายังกรุงธนบุรีจำนวนหลายพัน 

ครั้งท่ี 8 (สมัยพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ปี พ.ศ.2358) พระเจ้าปดุงมีความประสงค์จ ะสร้า ง
พระเจดีย์มินกุนให้เป็นเจดีย์ที่ใหญ่ที่สุดในโลกจึงได้เกณฑ์แรงงานเป็นจำนวนมาก ชาวมอญได้รับความ
เดือดร้อนเพราะไม่มีเวลาทำมาหากินถูกเอาเปรียบจากเจ้าหน้าที่พม่าที่ฉ้อราษฎร์บังหลวง ชาวมอญ
จำนวนกว่า 40,000 เศษจึงอพยพเข้าสยาม พระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดฯให้พระเจ้าลูกยาเธอ เจ้า
ฟ้ามงกุฎไปรับครอบครัวมอญทางด่านเจดีย์สามองค์ 

ครั้งท่ี 9 (สมัยพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ปี พ.ศ.2367) พระยามหาโยธา (เจ่ง) ขุนนางเชื้อสาย
มอญขอพระบรมราชานุญาตจัดกำลังออกไปรับเครือญาติจากเมืองมอญ เนื่องจากขณะนั้นพม่ากำลั ง
รบกับอังกฤษซ่ึงพ้ืนที่บางส่วนตกเป็นของอังกฤษแล้ว เจ้าพระยามหาโยธาเกรงว่าญาติพ่ีน้ องจ ะเกิด
อันตราย การอพยพครั้งนี้มีชาวมอญจำนวนไม่มากเข้ามายังสยาม อีกทั้งนับได้ว่าการเป็นการอพยพ
ครั้งสุดท้ายก่อนพม่าตกเป็นของอังกฤษ 
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ตาราง 2.1 การอพยพของชนชาติมอญสู่สยาม 9 ครั้ง 

 
การอพยพคนมอญเข้าสู่สยามทั้ง 9 ครั้ง แม้หลักฐานทางประวัติศาสตร์จะไม่ได้ร ะบุจำนวน

พระสงฆ์ในการเคลื่อนตัวตามชาวบ้าน ปรากฏเพียงคราวมหาเถรคันฉ่องในยุคพระนเรศวร เท่านั้น  
แต่ทั้งหมดก็แน่ใจได้ว่า การเคลื่อนย้ายผู้คนนั้นย่อมนำลัทธิความเชื่อ ศาสนา วัฒนธรรม ศิลปะ
วิทยาการ ไปด้วย เพราะฉะนั ้น สถานการณ์ทั้งหมดข้างต้นจ ึงเป็นเหตุให้เกิดการเคลื ่อนตัวของ
พระสงฆ์กัลยาณีสีมาวงศ์เข้าสู่สยามและมีอิทธิพลในการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายในเวลาต่อมา  

2.3.2 วชิรญาณภิกขุ 
วชิรญาณภิกขุก่อนผนวชนั้นดำรงราชอิสสริยยศเป็นสมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอ เจ้า ฟ้า มงกุฎ   

เป็นพระราชโอรสองค์ที่ 2 ในสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและสมเด็จพระศรีสุริเยนทรา มา ตย์ 
ประสูติในรัชสมัยสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกรัชกาลที่ 1 เม่ือวันพฤหัสบดีที่ 18 ตุลาคม พ.ศ.2347 
ณ พระราชวังเดิม ซ่ึงเป็นที่ประทับของพระราชบิดาในขณะทีด่ำรงพระอิสริยยศเป็นสมเด็จพระเจ้า  
ลูกยาเธอเจ้าฟ้ากรมหลวงอิศรสุนทร (พระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, หน้า 48) 
ในคราวประสูติถึงแม้พระราชบิดายังไม่ได้ เสวยราชย์เป็นพระมหากษัตริย์ แต่เจ้าฟ้ามงกุฎก็ ดำ รง
ตำแหน่งที่พระเจ้าหลานเธอเจ้าฟ้า เนื่องด้วยทั้งพระราชบิดาและพระราชมารดาต่าง ก็ทร งดำรง  
พระอิสริยยศที่ “เจ้าฟ้า” เม่ือพระพุทธเลิศหล้านภาลัยรัชกาลที่ 2 ครองราชย์ ในปี พ.ศ.2352 เจ้าฟ้า
มงกุฎได้ตามเสด็จพระราชบิดาเข้ามาอยู่ในพระบรมมหาราชวังประทับที่ตำหนักแดง (พระเจ้าบรมวงศ์
เธอกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, หน้า 49) ดำรงพระยศเป็นสมเด็จพระราชโอรสพระองค์ใหญ่ซ่ึ งคน
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ส่วนใหญ่เรียกว่า ทูลกระหม่อมฟ้าพระองค์ใหญ่บ้าง เจ้าฟ้าพระองค์ใหญ่บ้าง สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์วัดบวรนิเวศ ได้ขยายบุคลิกภาพของวชิรญาณภิกขุในคราวพระเยาว์ว่า
สมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงโปรดฯสมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอเจ้าฟ้ามงกุฎมากเนื่องจาก เจ้าฟ้า
มงกุฎเสด็จเข้าเฝ้าพระราชบิดาในช่องพระบัญชรที่ประทับ ณ พระที่นั่งไพศาลทักษิณไม่เคยขาด 

เม่ือเจ้าฟ้ามงกุฎมีพระชันษา 9 ปี พระราชบิดามีพระดำริที่จะฟ้ืนฟูพระรา ช พิธี ล งสร ง ต้ัง  
พระนามเจ้าฟ้าตามแบบอย่างที่ เคยปฏิบัติในสมัยอยุธยาจึงโปรดฯให้พระเจ้าน้องยาเธอ เจ้า ฟ้ ากรม
หลวงพิทักษ์มนตรีและเจ้าพระยาศรีธรรมราช (บุญรอด) เป็นผู้อำนวยการจัดต้ังพระราชพิธีในปีวอก 
พ.ศ.2355 (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, มปป., หน้า 6) นับได้ว่า เจ้าฟ้ามงกุฎเป็นเจ้านาย
พระองค์แรกในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ที่ เข้าพระราชพิธีลงสรงต้ังพระนามและพระราชบิดาทรง โปรดฯ
ให้จัดขึ้นในรัชสมัยพระองค์เพียงครั้งเดียว นัยว่าเพ่ือเป็นการรักษาราชประเพณีที่เคยมีมาต้ั งแต่สมัย
อยุธยาไม่ให้สูญหาย เรื่องนี้เจ้าฟ้ามงกุฎทรงมีพระบรมราชาอธิบายในคราวเสด็จขึ้นครองราชย์ ว่า“. ..
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงปรึกษาราชการผู้ใหญ่ฝ่ายในว่า พระราชพิธีโสกันต์เจ้าฟ้า
ได้ทำลงเป็นอย่างมีแบบแผนเป็นจดหมายเหตุอยู่แล้วแต่พระราชพิธีลงสรงต้ังพระนามเจ้าฟ้าอย่าง เต็ม
ตามตำราครั้งกรุงศรีอยุธยายังหาได้เป็นแบบอย่างไม่ ผู้หลักผู้ใหญ่ที่เคยเห็นก็แก่ชราเกือบจะหมดไป
แล้วและจะสาบสูญเสียจะได้ทำให้เป็นเกียรติยศเยี่ยงอย่างสักครั้งหนึ่ง...ปีระกาเบญจศกศักราช 1175 
จึงได้ต้ังพระราชทานพิธีลงสรงสมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอเจ้าฟ้าพระองค์ใหญ่ ...พระราชทานสุพรรณบัฏ
จารึกพระนามว่าสมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอเจ้าฟ้ามงกุฎสมมติวงศ์พงศอิศวรกระษัตริย์ขัตติยราชกุมาร .. .
มีพระราชโองการตรัสว่าการลงสรงเช่นนี้ทำแต่ครั้งเดียวนี้เถิดพอเป็นตัวอย่างไว้ไม่ให้สูญพิธีโบราณ.. .”
(พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, มปป., หน้า 10-12) 

เม่ือเสร็จพระราชพิธีลงสรงต้ังพระนามแล้ว เจ้าฟ้ามงกุฎก็ทรงเริ่มเรียนอักษรสมัยในสำนัก
ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ ว ัดโมลีโลกยาร าม (ว ัดท้ายตลาด) ตั ้งแต่คราวยังประทับอยู ่ใน
พระราชวังเดิม เม่ือเสด็จเข้ามาอยู่ในพระบรมมหาราชวังก็ทรงศึกษาความรู้สำหรับราชกุมารทั้ งวิชา
สามัญและวิสามัญ (ม.จ.หญิงดวงจิตร จิตรพงศ์, มปป., หน้า 16) เจ้าฟ้ามงกุฎโปรดการ ศึกษา ด้าน
อักษรสมัยเลข ศิลปะศาสตร์ วิทยาศาสตร์นิติราชประเพณีและประวัติศาสตร์โดยมีเจ้าฟ้ากรมหลวง
พิทักษ์มนตรีสมเด็จพระปิตุลาเจ้าเป็นพระอภิบาล (พระเจ้าบรมวงศ์เธอกรม พระนราธิปประพันธ์พงศ์ , 
2508, หน้า 19) และทรงเรียนกับอาจารย์อ่ืนอีกหลายสำนัก เช่น มคธภาคย์อักขระวิธี พระพุทธวจนะ
และวิชาการคดีโลกอ่ืน ๆ ในสำนักกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส วัดพระเชตุพน (นฤมล ธีรวัฒน์ , 
มปป., หน้า 26) นอกจากนี้พระองค์ยังได้เรียนวิชาคชกรรมศาสตร์ (ช้าง) อัศวศาสตร์ (ม้า) วิชาเรื่องม้า  
วิชายุทธพิชัยสงครามจากพระเจ้าศรีธรรมาธิราช (บุญรอด) ผู้เป็นตระกูลหมอเถ้า (เฒ่า) ที่สืบมาแต่
สมัยอยุธยาและเรียนวิชากระบี่กระบองจากพระยาสุรินทราชา (จันทร์) อีกทั้งยังได้ฝึกฝนการใช้อาวุธ
ต่าง ๆ ได้อย่างชำนาญ ทั้งนี้ในแผ่นดินสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกและสมเด็จพระพุทธเลิ ศหล้า
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นภาลัยพระเจ้าลูกยาเธอทั้งหมดจะต้องฝึกหัดทรง (ขี่) ช้างให้ชำนาญทุกวัน จะต้องฝึกทรงบาศทิ้งหน้า
พระที่นั่งพุทธสวรรค์ในเวลาเย็นเพ่ือเตรียมเข้าในพระราชพิธีแห่สระสนาน  

การศึกษาของเจ้าฟ้ามงกุฎเป็นไปตามแบบแผนจารีตปฏิบัติของเจ้านายฝ่ายชายทุกขั้นตอน
และได้รับการเอาใจใส่เป็นพิเศษด้วยเหตุดำรงสถานะชนชั้นปกครองและเป็นยุวกษัตริย์อนาคตก็อาจ
เป็นพระมหากษัตริย์ได้ จึงเป็นการเตรียมความพร้อมความสามารถในหลายด้าน ดังนั้น เจ้านายฝ่าย
ชายจึงต้องเรียนรู้หลายราชศาสตร์ (กฎหมายที่พระเจ้าแผ่นดินบัญญัติ ตามหลักธรรมศาสตร์) เช่น 
การปกครองการเมือง ประวัติศาสตร์ โบราณคดี ฝึกหัดบังคับช้าง บังคับม้า ฝึกฝนการต่อสู้โดยการใช้
อาวุธชนิดต่าง ๆ ตลอดจนวิชาแพทย์ทั้งหมดเป้าหมายก็เพ่ือแบ่งเบาราชภารกิจของพระมหา กษัตริย์
นั่นเอง (นฤมล ธีรวัฒน์, มปป., หน้า 22) ในเรื่องนี้ กรมพระยาดำรงราชานุภาพอธิบายว่า ระเบียบ
การศึกษาที่เข้มงวดสำหรับพระเจ้าลูกยาเธอทั้งหมดน่าจะมีมาต้ังแต่รัชกาลที่ 1 หรืออาจจะก่อนหน้า
นั้นคือมีมาต้ังแต่สมัยอยุธยา ทรงอธิบายเพ่ิมเติมว่าเบื้องต้นการศึกษาชั้นประถมเป็นการเรียนรวมทั้ ง
พระองค์ชายและพระองค์หญิงกระทั่งพระชันษา 3 ขึ้นไปก็เริ่มเรียนหนังสือไทยไปจนถึ ง 7 ขวบ  
จึงเรียนชั้นมัธยมศึกษาภาคต้นถึงมัธยมมีการแบ่งชัดเจนพระองค์ชายกับพระองค์หญิง พระองค์ชาย  
ก็จะเรียนศาสตร์ที่เหมาะสมกับผู้ชายซ่ึงเป็นเตรียมความพร้อมจะเป็นพระมหากษัตริย์ในวันข้างหน้า 
ส่วนพระองค์หญิงก็ฝึกหัดกริยามารยาทและภาษาไทยด้วยอ่านหนังสือต่าง ๆ เป็นต้น (พระเจ้า  
บรมวงศ์เธอกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, มปป., หน้า 15) 

เจ้าฟ้ามงกุฎได้ศึกษาตามจารีตปฏิบัติของเจ้านายฝ่ายชายกระทั่งอายุครบ 13 พระชันษา  
ก็เข้าสู่พิธีโสกันต์ซ่ึงเป็นพิธีท่ีเป็นเครื่องหมายบ่งถึงการเปลี่ยนผ่านจากวัยเด็กเข้าสู่วัยหนุ่ม ในเวลานั้น
ราชประเพณีประการหนึ่งที่ต้องปฏิบัติคือองค์ชายทุกพระองค์จะต้องเตรียมความพร้อมทางด้านจิตใจ
ด้วยการผนวชเป็นสามเณร เป็นเหตุนี้ยุวกษัตริย์เหล่านั้นจึงมีโอกาสได้สัมผัสพุทธศาสนาด้วยการ ได้
เรียนธรรมฝึกหัดปฏิบัติตามพระวินัย พรรษาหนึ่งบ้างหรือมากกว่าจึงลาผนวช สำหรับคนทั่วไปซ่ึงก็
รวมทั้งคนในสถาบันปกครองด้วยมีข้อปฏิบัติที่น่าสนใจประการหนึ่งก็คือ ค่านิยมในการบวชไม่ว่าจะ
ระยะสั้นหรือระยะยาวผู้ที่ผ่านการบวชก็จะได้รับการยอมรับประหนึ่งจบการศึกษาจากมหาวิทยา ลัย  
เม่ือลาสิกขาแล้วย่อมเป็นที่ ต้องการของหน่วยงานและเป็นที่ยอมรับในการเข้ารับราชกา ร ปีชวด   
พ.ศ.2359 เจ ้าฟ้ามงกุฎมีพระชันษาครบ 13 ปีพระราชบิดาได้โปรดฯ ให้จ ัดพระราชพิธโีสกันต์  
(โกนจุก) ซ่ึงเป็นการแสดงถึงการก้าวข้ามแดนจากเด็กเป็นผู้ใหญ่ ในตอนนี้ พระสังฆราชปาลเลอกัวซ์ 
ได้อธิบายถึงรายละเอียดและขั้นตอนต่าง ๆ ในพิธีโสกันต์ว่า ...พระเจ้าแผ่นดินโปรดฯ ให้สร้างภูเขา
จำลองขึ้นลูกหนึ่ง ...ถึงวันกำหนดก็จะมีกระบวนแห่ประกอบด้วยขุนนางทหารและเด็กอีกหลายร้ อย
คนทุกชาติทุกภาษาบรรดามีในสยามแต่งกายสวยงามในมือถือดอกบัวเจ้าฟ้าชายทรงประดับพระองค์
ด้วยสร้อยพระศอและกำไรข้อพระหัตถ์ทองคำประทับไปบนเสลี่ยงหามมีมโหรีประโคมเม่ือขบวนแห่
มาถึงพระที่นั่งประทับของพระเจ้าแผ่นดินเจ้าชายจะเข้าไปถวายบังคมพระบาทสมเด็จพระรา ชบิ ดา
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ทรงพระกรุณาโปรดฯให้พระหัตถ์พระโอรสเข้าไปในปราสาทอันเป็นที่ประดิษฐานพระบรมราช อัฏ ฐิ
พระเจ้าแผ่นดินในพระบรมราชวงศ์ทุกรัชกาลเจ้าฟ้าจะทรงกระทำการบูชาทำอยู่ดังนี้ ติดต่อกัน 3 วัน
ต่อวันที่ 4 จึงมีการตัดเมาลี ...กระบวนแห่ก็จะมุ่งไปยังภูเขาจำลองนั้นเจ้าฟ้าจะลงสรงสนานในอ่างอัน
เตรียมไว้ท่ีเชิงเขาแล้วเสด็จขึ้นประทับบนพลับพลาพร้อมด้วยผู้ใหญ่อีก 4 คนเพ่ือประกอบพิธีทางไสย
ศาสตร์ซ่ึงยังปกปิดกันไว้เป็นความลับอยู่ พิธีโสกันต์ของเจ้าฟ้ามงกุฎได้จัดขึ้นอย่างใหญ่ โต เต็มตำรา
โสกันต์เจ้าฟ้า...” (สังฆราช ปาลเลกัวซ์, มปป., หน้า 205-206) จะเห็นได้ว่า พระราชพิธีลงสรงต้ังพระ
นามเจ้าฟ้าและพิธีโสกันต์ของเจ้าฟ้ามงกุฎทั้งสองพระราชพิธีนี้เป็นการตอกย้ำความหมายว่า พระราช
บิดาทรงยกย่องและพระราชทานเกียรติยศให้เจ ้าฟ้ามงกุฎสูงกว่าพระราชโอรสพระองค์อื ่น ๆ 
สอดคล้องกับนฤมล ธีรวัฒน์ ที่เห็นว่า การที่เจ้าฟ้ามงกุฎเป็นพระราชโอรสเพียงพระองค์เดียวที่ไ ด้รั บ
การผ่านพระราชพิธีสำคัญอย่างสมพระเกียรติย่อมเป็นสิ่งรองรับและส่งเสริมเพ่ิมฐานะในสังคมเป็น
การแสดงถึงการจะได้ดำรงตำแหน่งพระมหากษัตริย์ในอนาคต (นฤมล ธีรวัฒน์ , มปป., หน้า 15) 

ปีฉลู พ.ศ.2360 สมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยโปรดฯ ให้จัดการทรงบรรพชาเจ้าฟ้า มงกุฎ 
ที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม กรมพระยาดำรงราชานุภาพทรงเล่าว่า วันพฤหัสบดีเดือน 8 อุตตราคาส 
ขึ้น 11 ค่ำ แห่ไปทรงผนวชท่ีวัดพระศรีรัตนศาสดาราม มีสมเด็จพระสังฆราชญาณสังวร (สุข) วัดราช
สิทธารามเป็นพระอุปัชฌาย์ และสมเด็จพระสังฆราช (มี) เป็นพระอาจารย์ถวายศีล กล่าวกันว่า  
สมเด็จพระสังฆราชญาณสังวร (สุข) วัดราชสิทธาราม เป็นที่เคารพของราชวงศ์มาต้ังแต่รัชกาลที่ 1  
ต้ังแต่สมัยอยุธยาและถูกนิมนต์มายังกรุงเทพฯ เพ่ือสอนพระกรรมฐาน เจ้าฟ้ามงกุฎเม่ือทรงผนวชแล้ว
เสด็จมาประทับท่ีตำหนักสร้างใหม่นอกระเบียงอุโบสถทิศตะวันออกเฉียงเหนือของวัดมหาธาตุประทับ
อยู่ 7 เดือนจึงลาผนวช ระหว่างที่ประทับอยู่ที่วัดมหาธาตุนั้นสมเด็จพระสังฆราช (มี) เป็นอาจารย์
ถวายศีล สมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต พรหมรังสี) ขณะเป็นพระมหาโต วัดมหาธาตุ เป็นพระพ่ีเลี้ยงและ
เป็นอาจารย์สอนอักษรขอมรวมทั้งมูลกัจจายน์ ซ่ึงก็คือ ไวยากรณ์ภาษาบาลี (นฤมล ธีรวัฒน์, 2525 ,  
หน้า 27) 

เม่ือเจ้าฟ้ามงกุฎพระชนมายุ 18 ชันษา ทรงประทับท่ีพระราชวังเดิมมีร่วมกับหม่อมน้อยธิดา
ของพระอินทราอำไพซ่ึงสืบเชื้อสายของพระเจ้าตากสินมีโอรส 2 พระองค์ พระองค์ใหญ่พร ะนา มว่า
พระองค์เจ้านพวงศ์ พระองค์เล็กพระนามว่าพระองค์เจ้าสุประดิษฐ์ กระทั่งปีวอก พ.ศ.2367 พระชันษา 
ครบ 21 จึงได้ผนวชเป็นภิกษุตามพระราชประเพณี ประเด็นการเตรียมความพร้อมในการผนวชนั้น 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงอธิบายว่า ก่อนที่เจ้าฟ้ามงกุฎจะออกผนวชนั้นพระองค์
ได้ศึกษาพระธรรมมาก่อนแล้ว ภายหลังมีพระราชหฤทัยคำนึงเห็นอานิสงส์ในอนาคา ริกปร ะพฤ ติ
พรหมจรรย์จึงส่งน้อมพระราชหฤทัยบากบั่นในอุปสมบท ทรงศึกษาพุทธพจน์ปริยัติธรรมมา แต่ ก่อน
ทรงผนวช การผนวชของเจ้าฟ้ามงกุฎนับเป็นการศึกษาตามแบบอุดมศึกษาขั้นสุดท้ายของเจ้านายไทย
ก่อนจะสึกออกมารับราชการ” (พระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, มปป., หนา้ 20)  
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จะเห็นได้ว ่า การศึกษาในสมัยก่อนสัมพันธ์ก ับจาร ีตพุทธศาสนา โดยถือเอาโครงสร ้างด้าน
ประวัติศาสตร์และเนื้อหาเป็นแกนต่อยอดเป็นคตินิยมว่า ความรู้ ด้านพุทธศาสนาเป็นความรู้ที่เติมเ ต็ม
ด้านความสมบูรณ์ ทั้งในกรอบความคิดและกรอบด้านจริยธรรมมากกว่าวิทยาการทางโลก ประเด็นนี้
กรมพระยาดำรงราชานุภาพ (มปป., หน้า 27) ได้ต้ังข้อสังเกตว่า แม้วชิรญาณภิกขุทรงผนวชถึง 27 ปี
แต่เม่ือครั้งเป็นเจ้าฟ้ามงกุฎทรงได้รับการเรียนรู้และฝึกฝนวิทยาการต่าง ๆ ในหลายศาสตร์อย่าง
เข้มข้นเม่ือลาผนวชแล้วก็ยังทรงไม่ลืมและคงใช้วิทยาการต่าง ๆ เหล่านั้นอย่างชำนาญ เช่น วิชาทรง
ม้าและยิงปืนไฟ เป็นต้น  

2.3.3 พัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 
วชิรญาณภิกขุ (รัชกาลที่ 4) ทรงมีแรงบันดาลใจในการก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย ด้วยเหตุอ้างหลัก

ดังกล่าวตอนต้น เช่น การปฏิรูปพุทธศาสนาให้ทันสมัยทีส่อดรับกับวิทยาการสมัยใหม่ซ่ึงถูกรุบคืบจาก
ตะวันตก การถูกรุกพ้ืนที่จากจักรวรรดินิยมภายใต้ร่มเงาของคริสต์ศาสนาอันเป็นต้นทางไปสู่วิทยาการ
อื ่นเป็นต้น ข ้ออ้างเหล่าน ี้มีเหตุผลเพียงพอหรือ เป็นความประสงค์ในการขยายพื ้นที่ไปสู่ มิติทาง
การเมืองอันเป็นประเด็นคำถามที่แหลมคม กล่าวคือพระองค์ทรงอาศัยฐานการก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย
เพ่ือสร้างกลุ่มก้อนในการต่อรองทางการเมือง หลักฐานปรากฏชัดว่าในช่วงเวลาที่พระองค์ทรงผนวชอยู่
นั้น พระองค์ทรงเฝ้ามองจารีตความเป็นไปของสังคมสงฆ์และสรุปภาพรวมของพระสงฆ์ว่ าเป็น เชิง 
“อาจิณณกัปปิยะ” คือปฏิบัติผิดนอกพระธรรมวินัยสืบต่อมาต้ังแต่สมัยอยุธยา ทอดยา วมาจนถึง
รัตนโกสินทร์ แม้ว่าการสถาปนาธรรมยุติกนิกายจะได้รับการยอมรับว่าก้าวหน้าและสอดรับกับยุคส มัย 
แต่ก็มีผู้วิจารณ์ว่าพระองค์ทรงใช้พุทธศาสนาเป็นบันใดก้าวไปสู่อำนาจทางการเมืองโดยใช้เวลาที่ ทรง
ผนวชอยู่สร้างบารมี ดังนั้น การผนวชของพระองค์จึงเป็นไปเพ่ือตำแหน่งกษัตริย์มากกว่า เ พ่ือควา ม
หลุดพ้น (นฤมล ธีรวัฒน์, 2525, หน้า 15-18) เห็นได้ชัดว่าพระองค์ทรงใช้พุทธศาสนาเป็นฐานสำ คัญ
สนับสนุนและสร้างบารมีเพื ่อกลับไปสู่อำนาจทางการเมืองในเวลาที่ เหมาะสม และด้วยความเป็น 
พระบรมวงศานุวงศ์ทำให้วชิรญาณภิกขุก้าวขึ้นสู ่ตำแหน่งความผู้นำในสังฆมณฑลการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกายทำให้นิกายนี้ มีภาพลักษณ์ที่เคร่งครัดและบริสุทธิ์กว่านิกายเดิม อันนำมาซ่ึงการ
กระทบกระเทียบด้านสถานะอย่างต่อเนื่อง แม้ในรัชสมัยของพระองค์การบริหารหลายอย่างไม่ เป็นที่
พอใจของคนหลายกลุ่ม แต่ด้วยความที่พระองค์ทรงดำรงตำแหน่งประมุขแห่งชาติ คำถามข้างต้นก็ถูก
เก็บไว้อย่างมิดชิดภายใต้บรรยากาศที่อึดอัด ต่อเม่ือสิ้นรัชสมัยคำถามเรื่อง “สังฆเภท” จึงดังขึ้น
ตามลำดับ (ภูวมินทร์ วาดเขียน, 2555, หน้า 21-53) ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องด้วยพระองค์มีเชื้อสายก ษัตริย์
และเป็นคู่แข่งในตำแหน่งกษัตริย์ด้วย 

ในประเด็นนี้ สุลักษณ์ ศิวลักษณ์ (ออนไลน์) เห็นว่า การที่รัชกาลที่ 3 ได้ทรงเสวยราชสมบัติ
ก่อนรัชกาลที่ 4 นับได้ว่าเป็นกรณีน่าศึกษาอย่างยิ่งเพราะมีเหตุผลทางการเมืองเข้ามาเ ก่ียวข้องอยู่มาก 
กล่าวคือ โดยศักด์ิแล้วพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวควรจะได้เสวยราชสมบัติต่อจากรัชกาลที่ 2 แต่ด้วยเหตุ
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ว่าแม้พระองค์จะมีพระชนม์น้อยกว่าพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว แต่ทรงประสูติจากพระราชชนนี คือสมเด็จ
พระศรีสุริเยนทราบรมราชินีซ่ึงเป็นพระอรรคชายา พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงมีศักด์ิเป็น "เจ้าฟ้า" แต่
แรกประสูติ กล่าวได้ว่าพระองค์ทรงเป็นอุภโตสุชาติคือมีพระชาติกำเนิดดีทั้งจากฝั่งพระราชบิดาและ
พระมารดา ส่วนพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวแม้จะเป็นพระราชโอรสองค์ใหญ่ แต่มีพระมารดาเป็นเพียงเจ้า
จอมสามัญชนพระองค์จึงมีศักด์ิเป็นเพียง "พระองค์เจ้า" ข้อมูลส่วนใหญ่มักอธิบายว่า เนื่องจากพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวทรงอาวุโสกว่าคนทั้งหลายจึงอัญเชิญให้ครองราชย์สมบัติก่อนแต่เหตุที่รัชกาลที่ 3  ได้
เสวยราชย์สมบัติอาจไม่สงบเรียบร้อยอย่างที่เข้าใจ  

เม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย รัชกาลที่ 2 เสวยราชสมบัติจึ งโปรดเกล้าฯ 
สถาปนาพระองค์เจ้าทับ (พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว) เป็นเจ้าต่างกรมที่กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์โปรดให้ว่า
ราชการเป็นสิทธิขาดในกรมท่าและกรมพระคลังมหาสมบัติ พระองค์ทรงว่าราชการกรมท่า ซ่ึง ดูแล
ราชการต่างประเทศของแผ่นดิน ทรงแต่งสำเภาหลวงบรรทุกสินค้าออกไปค้าขายที่เมืองจีนตลอดทำ
ให้สามารถหาราชทรัพย์เข้าท้องพระคลังมาก กระทั่งพระราชบิดาออกพระนามพระองค์ว่า "เจ้าสัว" 
ในด้านการเมืองกรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ได้ปฏิบัติราชการสำคัญ เช่น รับผิดชอบการสร้างป้อมปราการ
ที่เมืองสมุทรปราการ สร้างอุทยานสวนขวาในพระบรมมหาราชวัง เป็นแม่ทัพไปต้ังรับ ศึกพม่าที่ ปาก
แพรก กาญจนบุรีในปี พ.ศ.2363 เป็นต้น ทรงเป็นเจ้านายสำคัญควบคู่ไปกับกรมพระราชวังบวรมหา
เสนานุรักษ์ พระมหาอุปราชและเจ้าฟ้ากรมหลวงพิทักษ์มนตรี พระเจ้าหลานเธอในรัชกาลที่ 1 ที่ทรง
กำกับกรมวังและกรมมหาดไทยและทรงเป็นผู้สำเร็จราชการแผ่นดิน นอกจากนี้เหตุผลหลักของการมี
บทบาทในการควบคุมการเมืองได้ก็คือทุกครั้งที่กรมพระราชวังบวรฯ ยังทรงมีพระชนม์อยู่ จะเสด็จมา
ลงมาประทับพิพากษาคดีใหญ่จะมีกรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ตามเสด็จในที่ประชุมพิพากษา มิไ ด้ขา ด 
กระทั่งกรมพระราชวังบวรฯ สวรรคต กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์จึงได้ทรงรับตำแหน่งบังคับการสิทธิ์ขาด
ในกรมพระตำรวจ งานราชการแผ่นดินเกือบทั้งหมดจึงตกอยู่ กับกรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ ทรงว่า
ราชการส่วนใหญ่ต่างพระเนตรพระกรรณจนเป็นที่ไว้วางพระทัยของพระราชบิดายิ่งกว่าพระบรมวงศา
นุวงศ์พระองค์อ่ืนจนสิ้นรัชกาลที่ 2 ทำให้ทรงมีอำนาจบารมีและประสบการณ์ทางการเมืองสูง 

ผลตามมาก็คือเกิดขั้วอำนาจทางการเมืองในราชสำนัก 2 ฝ่าย คือฝ่ายสนับสนุนกรมห ม่ืน
เจษฎาบดินทร์และฝ่ายที่สนับสนุนเจ้าฟ้ามงกุฎ ปรากฏหลักฐานคือจดหมายเหตุของจอห์น ครอเฟิร์ด
(John Crawfurd) ทูตอังกฤษที่เข้ามาเจริญสัมพันธไมตรีใน พ.ศ.2365 ปลายแผ่นดินรัชกา ลที่ 2  
ความว่า ...เวลานี้ราชสำนักสยามได้แยกเป็น 2 ฝ่าย ผู้นำของฝ่ายหนึ่งคือเจ้ากรมเจษฎ์ (Pr ince 
Krom-chait) และพระคลัง อีกฝ่ายหนึ่งคือเจ้าฟ้า (Prince Chao-fa) พระเจ้าลูกยาเธอพระอง ค์ใ หญ่
และบรรดาพระเจ้าน้าของพระองค์ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ทรงมีพระราชวงศ์ผู้ใหญ่ซ่ึงสืบเชื้อสายมา
จากรัชกาลที่ 1 ขุนนางผู้ใหญ่รวมทั้งพระสงฆ์จำนวนมากให้การสนับสนุน ส่วนผู้สนับสนุนเจ้าฟ้ามงกุฎมี
จำนวนน้อยเป็นกลุ่มเล็ก ๆ ประเด็นนี้พระราชพงศาวดารระบุว่า หลังจากพระราชบิดาสวรรคตแล้ว
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บรรดาพระราชวงศ์ เสนาบดีและพระเถระผู้ใหญ่จึงพร้อมใจกันอัญเชิญกรมหม่ืนเจษฎาบ ดินทร์ขึ้น
ครองราชย์สมบัติ ...จึ่งอาราธนาพระสังฆราช พระราชาคณะผู้ใหญ่มาแล้วพร้อมด้วยพระบรมราช
วงศานุวงศ์ต่างกรมและท่านเสนาบดีและข้าทูลละอองธุลีพระบาทผู้ใหญ่ซ่ึงเป็นประธานในรา ชการ
แผ่นดินเห็นว่าพระเจ้าลูกยาเธอพระองค์ใหญ่ กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ ทรงพระสติปัญญาเฉลียวฉลาด
ได้ว่าราชการต่างพระเนตรพระกรรณในพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวมาช้านาน พากันเข้าเฝ้าเชิญเสด็จ
ขึ้นครองราชย์สมบัติ..(Crawfurd, P.1-459) 

การเปลี่ยนผ่านแผ่นดินครั้งนี้ดูเหมือนจะเป็นไปอย่างเรียบร้อยไม่มีปัญหา แต่หากสังเกต
พิจารณาร่วมกับหลักฐานอ่ืนก็จะพบว่าความไม่เป็นเช่นนั้น ม.จ.หญิงพูนพิศมัย (2563, หน้า 75-80)
ทรงเล่าเหตุการณ์ที่สวนทางกับพงศาวดารว่า เสนาบดีและเชื้อพระวงศ์ทั้งหลายพร้อมใจ กันอัญเชิญ
กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ ความกลับตรงกันข้ามว่ากรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ต่างหากที่แสดงออกให้เห็น
ชัดเจนว่ามีพระราชประสงค์ในราชสมบัติปรากฏชัด คือพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้เสด็จออกจากห้ องที่
สวรรคต เสด็จขึ้นพระที่นั่งอมรินทร์ฯ ซ่ึงเต็มไปด้วยเจ้านายและข้าราชการ ก็ไม่ได้ทรงทำอะไรนอกจาก
เสด็จขึ้นบนพระแท่นที่พระเจ้าอยู่หัวพระองค์ก่อนเคยประทับ เม่ือเสด็จขึ้นแล้วก็ทรงหยิบพระแสง
อาญาสิทธ์ิวางบนพระเพลาเป็นการแสดงให้เห็นว่าพระองค์ทรงรับราชสมบัติต่อไป พวกเจ้านายแล ะ
ข้าราชการก็พร้อมกันถวายบังคมทั้งหมดก็เป็นอันรับรอง มีเหตุการณ์รองรับการเปลี่ยนผ่านแผ่น ดิน
โดยอำนาจพิเศษครั้งนี้ว่า ...เนื่องจากพระนั่งเกล้าฯ ทรงมีพระชันษาแก่กว่าเจ้าฟ้ามงกุฎถึง 17 ปี และ
ได้ทรงว่าราชการแทนสมเด็จพระราชบิดามาแล้วหลายคราว ก็เป็นธรรมดาที่จะต้องมีผู้นับถือเลื่อมใส
ทั้งพวกเจ้านายและขุนนาง...ดังนั้น ในวันที่รัชกาลที่ 2 สวรรคต จึงเชิญเสด็จกรมหม่ืนเจษฎาบ ดินทร์
ซ่ึงประทับอยู่ในพระที่นั่งพร้อมด้วยเจ้านายและข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ ในเวลาพระประชวรหนักตามราช
ประเพณีให้เสด็จออกให้เจ้านายและข้าราชการอ่ืน ๆ เฝ้าบนพระแท่นประทับและถวาย ให้ ทรงถือ  
พระแสงอาญาสิทธ์ิไว้บนพระเพลาเป็นการแสดงให้คนที่เฝ้าเข้าใจว่าได้ทรงรับราชสมบัติแล้ว ส่วนเจ้า
ฟ้ามงกุฎมีพระชันษาครบที่จะทรงอุปสมบทและได้ผนวชเป็นพระภิกษุแล้วก่อนพระราชบิดาสวรรคต
เพียง 7 วัน พระนั่งเกล้าฯ ให้ไปทูลถามว่าต้องพระราชประสงค์ในราชสมบัติหรือไม่และไ ด้กรา บทูล
ตอบว่าไม่ต้องพระประสงค์จะขอผนวชต่อไป ประเด็นเดียวกันนี้ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ (มปป , 
หน้า 20) ทรงอธิบายว่า ภายหลังรัชกาลที่ 2 สวรรคตแล้วท่ีประชุมขุนนางมีการหยั่งเสียงว่า เจ้า ฟ้า
มงกุฎประสงค์ในราชสมบัติหรือไม่ ที่ประชุมเห็นว่าควรถวายกรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์บ้านเมืองจึ งจ ะ
เรียบร้อยและอาศัยเหตุที่พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวผนวชอยู่ให้ไปทูลถามว่าปรารถนาราชสมบัติหรือจะ
ผนวชต่อ พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงทราบกิตติศัพท์อยู่แล้วทรงพิจารณาว่าถ้าปรารถนาราชสมบัติ ใน
เวลานั้นพระราชวงศ์คงแตกสามัคคี อาจเลยเกิดเหตุร้ายในบ้านเมือง จึงตรัสปรึกษาเจ้า ฟ้ากรมขุน  
อิศรานุรักษ์ทูลแนะนำว่าควรคิดเอาราชสมบัติตามสิทธิ์ แต่ไม่ทรงเห็นชอบด้วยทูลปรึกษา กรมหม่ืน  
นุชิตชิโนรสพระปิตุลาซ่ึงผนวชอยู่กับทั้งกรมหม่ืนเดชอดิศรพระเชษฐา ทั้งสองพระองค์ตรั สว่า ไม่ ใช่



67 

เวลาจะปรารถนาราชสมบัติ จึงตรัสตอบว่ามีพระราชประสงค์จะผนวชต่อไป ก็เป็นอันสิ้นความลำบาก
ในการที่จะถวายราชสมบัติแก่พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ยังมีหลักฐานอีกชิ้นหนึ่ งที่บ่ งชี้ ไปอีกทาง คือ 
พระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์ (2495, หน้า 76-80) ทรงประพันธ์เรื่องการที่เจ้าฟ้า
มงกุฎทรงถูกควบคุมปรากฏในลิลิตมหามกุฎราชคุณานุสรณ์ว่า  

สุดรแวงบิดุราชใกล้ สวรรคต 
แม้พระราชิโนรส   รุ่มต้ัง 
เพลิดเพลินแต่เจริญพรต  พรหมะวิ หารแฮ 
ไป่หวาดอัยะญาติขั้ง  ข่าวเหี้ยมเตรียมหลอนฯ 

จึ่งบทจรสู่เวิ้ง  วังหลวง 
อมาตย์เท็จเชิญเสด็จลวง  ลอบอ้าง 
โองการท่านเรียกดวง  ปิยดนุชะชีเอย 
ด่านใฝ่เฝ้าเจ้าช้าง  ชนกม้ือดุรามัยฯ 

เขาเชิญไปวัดพระแก้ว มรกฎ อกอา 
พักณพระอุโบสถ   ก่อนเฝ้า 
หับทวารส่งทหารปด  เป็นรัก ขารา 
ฉุกละหุกกลับรุกเร้า  รอบรั้งขังคุม พระเอยฯ 

กุมไว้ในโบสถ์สิ้น  สับดวาร พ่ออา 
ไร้มิตรศิษย์บริพาร  พ่ีน้อง 
คึกคักแต่พนักงาร  สนมนิเวสะรักษ์ฤา 
คอยพิทักษ์หรือคอยจ้อง  จับมล้างพรางไฉน สูเอย ฯ 

จากเนื้อหาทำให้เห็นได้ว่า การเปลี่ยนผ่านแผ่นดินส่งผลกระเพ่ือมด้านอำนาจอย่า งไ ม่อาจ
หลีกเลี่ยง กล่าวคือ ในคราวนี้พระองค์ถูกอำนาจอีกฝั่งหนึ่งแสดงตัวเป็นอมาตย์เท็จวางแผนแอบ อ้าง
พระราชโองการให้เสด็จมาเข้าเฝ้าในพระราชวังหลวงก่อนหน้าที่รัชกาลที่ 2 ยังไม่สวรรคต โดยถูก
ควบคุมในโบสถ์วัดพระแก้วถึง 7 วัน ถูกเฝ้าจับตาดูอย่างเข้มงวดเพียงลำพังตลอดเวลาโดยโกหกว่า
เป็นการอารักขา แท้จริงเป็นการควบคุมไว้ระยะหนึ่งเพ่ือการป้องกันเหตุการณ์ที่ ไม่คา ดฝันที่อาจ
เกิดขึ้น เม่ือฝ่ายพระนั่งเกล้าเจ้าควบคุมสถานการณ์ได้แล้วจึงทรงปล่อย ด้วยเหตุนี้ เจ้าฟ้ามงกุฎคงได้
ทรงพิจารณาเห็นว่า พระราชอำนาจและบารมีของพระองค์ไม่ส ามารถทัดเทียมได้จึงผนวชเป็น
พระภิกษุตลอดรัชกาลที่ 3 ประเด็นนี้พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชนิพนธ์ไ ว้ ตอนหนึ่ง ว่า
เนื่องจากคนส่วนใหญ่เห็นว่ากรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์มีความเหมาะสมกว่า จึงทำให้พระองค์แ ม้จ ะมี
พระชาติกำเนิดสูงส่งกว่า ซ่ึงสมควรเป็นรัชทายาทมากที่สุดทรงถูกก้าวล่วงสิทธิของพระอง ค์ และ
จำต้องถวายราชสมบัติให้กรมหม่ืนเจษฎาบดินทร์ อีกมุมหนึ่งภาพการเปลี่ยนผ่านแผ่นดินทำให้ เห็น
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การถูกก้าวล่วงสิทธิในราชสมบัติที่พระองค์พึงจะได้ในฐานะเจ้าฟ้ามงกุฎ เหตุการณ์ทั้งหมดแม้จะไม่ใช่
ภาพรวมของแรงกระตุ้นให้เกิดการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายก็จริง แต่ก็เชื่อมโยงประเ ด็นควา มผกผัน
ทางการเมืองอันเป็นเหตุกระตุ้นให้วชิรญาณภิกขุมีความประสงค์ในการสร้างความเป็นปึ กแผ่ นด้าน  
พุทธจักรซ่ึงนำไปสู่การต่อยอดอำนาจการต่อรองทางการเมืองหรือไม่ อย่างไรก็ตามใน เวลา ต่อมา
ธรรมยุติกนิกายก็ได้กลายเป็นกลไกหนึ่งในการสร้างรัฐชาติอย่างเป็นรูปธรรม 

บริบทด้านเหตุการณ์อันเป็นจุดเปลี่ยนสำคัญประการหนึ่งซ่ึงเป็นแรงกระตุ้นให้เกิดการก่อตัว
ของธรรมยุติกนิกายก็คือ การที่วชิรญาณภิกขุยอมรับและเห็นค่าวิทยาการจากภายนอก กล่าวคือ  
ในเวลานั้นลัทธิจักรวรรดินิยมได้ทำการปฏิวัติองค์ความรู้อย่างมีเหตุผลระหว่างคริสต์ศตวรรษที่ 18 ถึง
กลางคริสต์ศตวรรษที่ 20 เป็นสมัยที่ชาติตะวันตกเข้าสู่ยุคแห่งเหตุผล (Age of Enlightenment )  
มีการปฏิรูปความรู้ที่ มุ่งเน้นให้เป็นแนวคิดสมัยใหม่ที่เป็นเหตุผล การเคลื่อนตัวของเหล่า ปัญญา ชน  
ในยุโรปมีเป้าหมายเพ่ือปฏิรูปสังคมและส่งเสริมการใช้เหตุผลมากกว่าการใช้จารีตเดิม นอกจากนี้การ
เคลื่อนไหวท้ังหมดเป็นไปในทางสนับสนุนให้หงายข้อมูลชุดความจริงซ่ึงเดิมนิยมไม่เปิดเผยและไ ม่เปิด
โอกาสให้ต้ังคำถาม (Obscurantism) จากศาสนาและรัฐ (สุลักษณ์ ศิวลักษณ์, ออนไลน์) โดยอิงอยู่กับ
จารีตที่สืบทอดกันมามีนัยเพ่ือจะรักษาอำนาจไว้ แต่แนวคิดในยุคแห่งเหตุผลกลับมองตร งกันข้า ม  
โดยพุ ่งเป้าไปที ่การปฏิรูปสังคม ทั ้งท้าทายและลดทอนบทบาทที ่ล ุ่มล ่ามจ ึงทำให้ผ ู้ปกครองต่าง
หวาดกลัวท่ีจะต้องเผชิญกับการเปลี่ยนแปลง 

การปฏิวัติฝรั่งเศสในช่วงปี พ.ศ.2332-2342 (ค.ศ.1789-1799) ทำให้เห็นทิศทางการปฏิรูป
สังคมและการเมืองโลกอย่างเด่นชัด พลวัตของการปฏิรูปนี้ เป็นการรื้อถอนทำลายรากฐา นจา รีต  
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์อันเป็นโครงสร้างหลักของฝรั่งเศสมาหลายศตวรรษให้ล่ มสลายลง
ภายใน 3 ปี เป้าหมายหลักของการปฏิรูปคือการล้มแนวคิดด้ังเดิมที่เก่ียวกับจารีตประเพณีและลำ ดับ
ชั้นบังคับบัญชาโดยเฉพาะอย่างยิ่งอำนาจและฐานันดรของกษัตริย์ ความเป็นอภิสิทธิชนและสถานะ
นักบวชในคริสต์ศาสนาถูกลดทอนและโค่นล้มอย่างฉับพลัน ทั้งหมดถูกแทนที่ด้วยอุดมคติ ด้านความ
เสมอภาคและความเป็นพลเมือง การปฏิวัติฝรั่งเศสครั้งนี้ทำให้แนวคิดดังกล่าวขยายพ้ืนที่คร อบคลุ ม
ไปทั่วโลก สถาบันกษัตริย์ทั่วโลกต้องปกป้องและพ้ืนฟูอำนาจโดยใช้วิธีการนำหลักจารีตและหลักคำ
สอนทางศาสนาเข้ามามีบทบาทและสร้างความเข้มแข็งด้านการเมือง สยามก็ตกอยู่ในสถานการณ์ 
เดียวกันกับประเทศอ่ืนรัชกาลที่ 1 เห็นได้ชัดจากพระบรมราชโองการให้ประพันธ์วรรณกรรมเรื่อ ง  
ไตรภูมิขึ้นใหม่ซ่ึงเดิมหนังสือไตรภูมิพระร่วงนี้เป็นหนังสือที่อธิบาย “จักรวาลวิทยา” ในมิติพุทธศาสนา  
ซ่ึงมีอิทธิพลต่อสังคมไทยมาต้ังแต่ยุคสุโขทัยอยุธยาและรัตนโกสินทร์ (วิญญู กินะเสนและคณะ, 2559, 
หน้า 60-73) ในชื่อ “ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา” เป็นการอธิบายและตีความหมาย “ปฐมกษัตริย์”  
ขึ้นใหม่ให้มีสถานะเป็นพระโพธิสัตว์ในรูปแบบของพระอินทร์ผู้สร้างบารมี (ชาตรี ประกิตนนทการ , 
2556, หน้า 243-324) ดังนั้น การก่อเกิดธรรมยุติกนิกาย นักวิชาการจำนวนไม่น้อยเห็นว่า เป็ นการ
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ปรับข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์เป็นไปในทิศทางที่ถูกต้องอีกทั้งเป็นการสานต่อพระประสง ค์ของ
รัชกาลที่ 1 ในฐานะที่นำเอาหรือสร้างให้พุทธศาสนามีความชอบธรรมในฐานะเสาหลักทางจริยธรรม
ในการจัดระเบียบสังคม (คริสเบเคอร์และผาสุก พงษ์ไพจิตร, มปป., หน้า 49) การที่สยามยอมรับการ
เปิดสันติภาพกับชาติตะวันตกและมีการปรับปรุงบ้านเมืองให้ก้าวหน้าเช่นอารยประเทศ ส่วนหนึ่งเป็น
เพราะประเทศเพ่ือนบ้านถูกคุกคามจากลัทธิจักรวรรดินิยมทำให้รัชกาลที่ 4 ทรงมีระเบียบวิธีคิดและโลก
ทัศน์สมัยใหม่ (Modern World View) พระองค์จึงปฏิรูปพุทธศาสนาให้มีความเป็นเหตุเป็น ผลมาก
ขึ้น จึงอาจกล่าวได้ว่า การก่อต้ังธรรมยุติกนิกายถือเป็นการปฏิรูปพุทธศาสนาครั้งสำ คัญ ในสยา ม 
นอกจากนี้ยังอาจมีจุดประสงค์แฝงคือการรักษาสถาบันกษัตริย์ไว้ให้ ม่ันคงนั่นเอง 

พัฒนาการการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายที่น่าสนใจประการหนึ่งก็คือ ทุกรัชกาลในต้นรัตนโกสินทร์  
ที่ผ่านมาล้วนแล้วแต่ทรงมีความพยายามรื้อฟ้ืนพุทธศาสนาให้รุ่งเรืองทั้งสิ้น กล่าวคือหลังเสี ยกรุง
สถานการณ์บ้านเมืองและพุทธศาสนาตกอยู่ในสภาพเสื่อมทรุด เม่ือย้ายเมืองหลวงมายั งกรุง เทพ 
พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ทรงใส่พระทัยฟ้ืนฟูส่งเสริมพุทธศาสนาในทุกมิติทั้งด้านปริยัติและปฏิ บัติ
อย่างต่อเนื่อง (ตีรณ พงศ์มฆพัฒน์, 2562) เพ่ือให้เห็นภาพชัดในประเด็นนี้หลังอยุธยา พ่าย ศึกเ มือง
แตก สยามได้ย้ายเมืองมาต้ังที่ธนบุรีและรัตนโกสินทร์ตามลำดับ พุทธศาสนาในด้านปฏิบัติได้รั บการ
ส่งเสริมควบคู่ไปกับการศึกษาปริยัติปรากฏชัดในแผ่นดินพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ.2325-2352) 
พระองค์ทรงสนับสนุนให้ทำสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ 9 ในปี พ.ศ.2331 ซ่ึงนับว่าเป็นประวัติศาสตร์
พุทธศาสนาในสยาม (สมิทธ์ ถนอมศาสนะ, 2556, หน้า 325-363) จะเห็นได้ว่าภาพพุทธศาสนาก่อน
การก่อตัวของธรรมยุติกนิกายนั้น มิติพุทธศาสนาในเชิงปฏิบัตินั้นได้รับการชำระและมีการแนะแนวทาง
ปฏิบัติที่ถูกต้องอยู่แล้ว อีกทั้งขยายพ้ืนที่ให้เกิดสำนักสมถวิปัสสนาไม่น้อย ราชสำนักเองก็ได้อาราธนา
พระสงฆ์ผู้เชี่ยวชาญด้านวิปัสสนามาจากอยุธยามาเป็นหลักจนเกิดสำนักปฏิบัติกรรมฐานไม่น้อย เช่น 
วัดราชสิทธาราม (วัดพลับ) มีสมเด็จพระญาณสังวร (สุก) เป็นอธิบดีสงฆ์ วัดราชาธิวาส (วัดสมอราย) 
มีพระปัญญาพิศาลเถร (ศรี) เป็นหลัก ทั้งสองวัดนี้เป็นวัดฝ่ายอรัญวาสีต้ังอยู่ในป่าอยู่นอกเมืองเน้นการ
ปฏิบัติธรรมฝึกจิตเป็นหลักและสืบเชื้อสายมาจากสมเด็จพระนพรัตน์ (วัดป่าแก้ว)เมืองเ ก่า มีข้อที่
น่าสนใจว่า พระมหาเถระจากสองสำนักนี้ล้วนเป็นพระอาจารย์สำคัญเป็นที่เคารพของพระบรมวงศา  
นุวงศ์ เช่น รัชกาลที่ 2 ทรงเคยปฏิบัติธรรมในสำนักพระอาจารย์ทองอยู่วัดระฆังและสำนักพระปัญญา
พิศาลเถร (ศรี) วัดสมอราย เม่ือครั้งผนวชในปี พ.ศ.2331 เช่นเดียวกับรัชกาลที่ 3 และรัชกาลที่ 4  
ก็ทรงเคยปฏิบัติธรรมในสำนักของสมเด็จพระญาณสังวร (สุก) และสำนักพระปัญญาพิศาลเถร (ศรี) 
ด้วยเหตุนี้ จะเห็นได้ว่าในยุคสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยรัชกาลที่ 2 พระองค์ส่งเสริมวิปัสสนาธุระ
มากจนมีสำนักที่มีชื่อเสียงด้านวิปัสสนาหลายแห่ง เช่น วัดเงินบางพรหม (วัดรัชฎาธิษฐาน) วัดสมอแครง 
(วัดเทวราชกุญชร) วัดสระเกศ วัดอรุณ วัดอินทร์และวัดสังเวชวิชยาราม ส่วนสำนักอ่ืนก็จ ะส่งเสริม 
ทั้งปริยัติและวิปัสสนาควบคู่กัน (ตีรณ พงศ์มฆพัฒน์, ออนไลน์)  
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ในแง่ของสถิติที่อ้างอิงจากจดหมายเหตุคือ สำนักสอนกรรมฐานในสมัยรัชกาลที่ 2 มีถึง 70  
แห่งทั่วสยามต้ังอยู่ในพ้ืนที่กรุงเทพ 29 แห่ง สมัยรัชกาลที่ 3 ในกรุงเทพเฉพาะวัดหลวงมีสำนักสอน
กรรมฐานมากถึง 53 แห่ง พระมหากษัตริย์ทรงให้การสนับสนุนสร้างกุฏิและปฏิสังขร ณ์เสนาสนะ  
เพ่ือใช้รองรับสำหรับการภาวนา นอกจากนี้ ยังมีวัดที่ขุนนาง ข้าหลวงให้การทำนุบำรุงมีจำนวนมาก 
อันสะท้อนให้เห็นว่าในยุคนั้นมีการส่งเสริมให้พระสงฆ์ฝึกจิตปฏิบัติภาวนาอย่างกว้างขวางขยายพ้ืนที่
ค่าน ิยมไปถึงกลุ ่มฆราวาสด้วย สำนักฝึกส่วนใหญ่มักจะผูกโยงอยู ่ก ับสำนักหลักคือวัดพลับ  
(วัดราชสิทธาราม) ของสมเด็จพระสังฆราช (สุก) และวัดสมอราย(วัดราชาธิวาส) (ศิริพงษ์ เสคำพันธ์ , 
2564, หน้า 239-248) 

ภาพพัฒนาการการก่อตัวของธรรมยุติกนิกายข้างต้นเป็นเหตุชวนต้ังคำถามว่า การเคลื่อนไหว
ทางศาสนาของวชิรญาณภิกขุน่าจะเชื่อมโยงกับเหตุปัจจัยหลายอย่าง ประการแรก ภาพการส่งเสริม
พุทธศาสนาในสมัยรัชกาลที่ 1- 2 ปรากฏชัดทั้งในแง่ของการฟ้ืนฟูส่งเสริมพุทธศาสนาอย่า งเข้ มข้น 
เช่น สังคายนาพระไตรปิฎกในสมัยรัชกาลที่ 1 และปรากฏมีสำนักปฏิบัติธรรมมากมายตามจำนวน
สถิติในสมัยรัชกาลที่ 2 เม่ือวชิรญาณภิกขุออกผนวช เหตุใดพระองค์จึงไม่คล้อยตามหรือรับเอาคติการ
ปฏิบัติตามพุทธศาสนาที่รัฐให้การอุปถัมภ์อยู่ แล้วแทนที่จะแยกตัวออกมาต้ังนิกายให ม่ เป็นไปได้
หรือไม่ว่าพระองค์ทรงต้ังคำถามกับสำนักปฏิบัติธรรมเหล่านั้น ซ่ึงพระองค์เคยเข้าไปศึกษาปฏิบั ติด้วย
แล้วในเชิงประสบการณ์ตรงแต่ก็ไม่ได้คำตอบที่ต้องการ ด้วยเหตุที่ว่าผลการปฏิบัติวิปัสสนานั้นไ ม่ยึด
โยงและอธิบายความหมายตามร่องแห่งพระไตรปิฎก ซ่ึงดูจะสอดรับกับสิ่งที่พระองค์มักกล่า วอ้าง อยู่
เสมอว่า เจ้าสำนักปฏิบัติธรรมเหล่านั้นแม้จะปฏิบัติได้เห็นผลแต่ก็ไม่สามารถอธิบายในมิติวิชาการและ
ยึดตามหลักพระไตรปิฎกได้ เป็นผลให้เวลาต่อมาเม่ือธรรมยุติกนิกายมีอำนาจทางการปกครองจึ งไ ด้
ลดทอนและลดความสำคัญคณะสงฆ์ฝ่ายอรัญญวาสีซ่ึงมีมาต้ังแต่ยุคสุโขทัย อยุธยาออกจากโครงสร้าง
การปกครอง    

ประการที่สอง การก่อต้ังธรรมยุติกนิกายของวชิรญาณภิกขุ นักวิชาการไม่น้อยเห็นว่าเป็นการ
สร้างองค์กรสงฆ์ใหม่นัยว่าเพ่ือเป็นการต่อรองกับอำนาจการปกครองในเหตุการณ์ที่พระองค์ทรงถูก
ก้าวล่วงสิทธิอันชอบธรรมในการสืบทอดตำแหน่งพระมหากษัตริย์ (พระมหาชัยวัฒน์ ไกรผ่าย , 2555, 
หน้า 94-96) อย่างไรก็ตาม หากมองในมิติที่ไม่ซับซ้อนก็ทำให้เห็นได้ว่า การที่พระองค์ไม่ซุกอยู่ ใต้ เงา
ของพุทธศาสนาในรูปแบบเดิม ทรงเลือกที่จะจัดต้ังนิกายใหม่เนื่องจากพระองค์ต้องการขั บเคลื่ อน
พุทธศาสนาในร ูปแบบใหม่ ในมิติใหม่ทั ้งหมดภายใต้กรอบโลกทัศน ์ใหม่แต่ให้ย ึดโยงอยู ่ กั บ
พระไตรปิฎกดังจะเห็นได้จากการที่พระองค์หันหลังให้กับการปฏิบัติวิปัสสนาที่วัดราชาธิวาสแล้วกลับ
ไปวัดมหาธาตุเพ่ืออุทิศเวลาในการศึกษาและสอบภาษาบาลีเพ่ือที่จะเปิดเผยเนื้อหาและความหมาย  
ในพระไตรปิฎก ดังนั้น หากไม่ปฏิรูปองค์กรก็เป็นการยากที่จะลดทอนจารีตข้อปฏิบัติเดิมและสร้าง
ภาพลักษณ์พุทธศาสนาในรูปแบบใหม่ดังปรากฎ (พระไพศาล วิสาโล, 2546, หน้า 15-19) 
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ประการที่สาม แรงกดดันจากสังคมภายนอกอันเกิดจากการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างความคิด
ทัศนคติและสังคมซ่ึงเน้นและให้ความสำคัญเรื่องความเสมอภาคและเสรีภาพ ลดทอนความเชื่อ เดิม
และสร้างองค์ความรู้อย่างเป็นเหตุผลยิ่งขึ้นไม่จ่อมจมอยู่กับจารีตอันเป็นการลดทอนคุณค่าและอาจ
นำไปสู่การล่มสลายได้ในที่สุดเช่น การปฏิวัติฝรั่งเศส เป็นต้น ดังนั้น การก่อต้ังธรรมยุติกนิกายจึงเป็น
การขยายพื้นที ่ในการปรับเปลี ่ยนโครงสร ้างความคิดทา งพุทธศาสนาอย่างมีน ัยสำคัญ กล่าวคือ  
เป็นการปรับความคิดทางสังคม ปรับเปลี่ยนรูปแบบจารีตการปกครองเกิดการผ่อนปรนและลดทอน
ความเข้มข้นทางจารีตให้เป็นไปอย่างสอดรับกับความคิดใหม่ของโลก 

ประการที ่ส ี่  ด้วยปัจจัยทางการเมืองภายนอกกล่าวคือ ในช่วงเวลานั ้นการปกครอง ด้วย
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ทั่วโลกถูกคุกคามจากแนวคิดแบบประชาธิปไตยสมัยใหม่ ดังนั้นการ
ปฏิรูปศาสนาก็คือการทำให้ศาสนาก้าวข้ามความงมงายแบบไสยศาสตร์อันเป็นผลโดยตร งจากลัทธิ
เหตุผลนิยมและวิทยาศาสตร์ ในขณะเดียวกันศาสนาก็อาจถูกใช้เป็นเครื่องมือสร้างความชอบธรรม
ทางการเมืองด้วยทำให้เห็นชัดว่าในมิติหนึ่งการก่อเกิดธรรมยุติกนิกายกลับถูกนำมาใช้เป็น รากฐาน
ความม่ันคงให้แก่อุดมการณ์ราชาชาตินิยมโดยมีการอธิบายความหมายของรัฐและพระมหากษัตริย์ ต่าง
ออกไปจากเดิมผ่านวรรณกรรมทางศาสนา เช ่น ปฐมสมโพธิกถา มหาเวสสันดรชาดก เป็นต้น
วรรณกรรมเหล่านี้ถูกใช้เป็นเครื่องมือในการตีความอธิบายคุณลักษณะพิเศษของพระมหา กษัตริ ย์  
เป็นหลัก ดังนั้น การเคลื่อนไหวทางศาสนาของธรรมยุติกนิกายที่ขับเคลื่อนจากส่วนกลา งสู่ ภูมิภาค  
มักต้ังอยู่บนพ้ืนฐานเดียวกันนั่นคือการพรรณนาถึงคุณงามความดีของระบบกษัตริย์ อุดมคติราชา
ชาตินิยมจึงฝั่งรากลึกในสังคมไทยควบคู่กับการทำนุบำรุงพุทธศาสนาอย่างดีของสถาบันกษัตริย์ 

2.3.4 การก่อตั้งธรรมยุติกนิกาย  
การผนวชของวชิรญาณภิกขุนั้นมีการสวมทับเหตุการณ์เรื่องการเปลี่ยนผ่านแผ่ นดินช่ วง

รัชกาลที่ 2 ทำให้สถานการณ์มีความสลับซับซ้อนยิ่งขึ้น กล่าวคือ พ.ศ.2367 ขณะที่วชิรญาณภิ กขุ 
มีพระชนมายุ 20 ตามราชประเพณีต้องผนวชเป็นพระภิกษุที่วัดพระศรีรัตนศาสดารา ม มีสมเด็จ
พระสังฆราช (ด่อน) วัดมหาธาตุเป็นพระอุปัชฌายะ พระองค์ทรงประทับที่วัดมหาธาตุ 3 วัน เพ่ือทำ
อาจริยวัตร อุปัชฌายวัตรตามธรรมเนียมพระใหม่ก็เสด็จย้ายไปจำพรรษาณวัดสมอราย (วัดราชาธิวาส) 
เพ่ือทรงศึกษาสมถวิปัสสนาตามธรรมเนียมนิยมของเจ้านายผู้ผนวชเพียงพรรษาเดียว หลังจากทรง
ผนวชได้เพียง 15 วันเท่านั้น พระพุทธเลิศหล้านภาลัย พระราชบิดาทรงประชวรและเสด็จ สวรรคต  
จึงได้ต้ังพระราชหฤทัยดำรงสมณเพศศึกษาวิปัสสนาธุระอย่างจริงจัง ทรงประทับประจำ และศึกษา
วิปัสสนาธุระอยู่สำนักวัดสมอราย (วัดราชาธิวาส) แต่เสด็จไปศึกษาที่วัดพลับ (วัดราชสิทธาร า ม)  
อันเป็นสำนักวิป ัสสนาที ่มีช ื ่อเส ียในยุคน ั ้นและเสด็จไปศึ กษากับอาจารย์ในสำนักอ ื ่น บ ้า ง 
(คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต , 2547, หน้า 2) ทรงอุทิศตนค้นคว้าเก่ียวกับประวัติความเป็นมา
ของการทำสมาธิสอบถามอาจารย์ทั้งหลายแม้จะได้คำตอบต้ังแต่ต้นจนปลายคือผลของการฝึกจิ ต
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ได้แก่ความร ู ้ความเข้าใจในสรรพสิ ่งเพื ่อการบรรลุธรรมและสิ ้นอาสวะ (ว ันทนีย ์ ส ่งศิริ , 2525,  
หน้า 76-77) แต่ก็ยังรู้สึกไม่พอใจในคำตอบจึงเบื่อหน่ายที่จะฝึกวิปัสสนาต่อ ด้วยเหตุว่าเม่ือพระองค์  
มีข้อสงสัยและไปถามอาจารย์ ท่านเหล่านั้นไม่สามารถให้ความกระจ่างได้ อีกทั้งคำตอบก็ไม่เชื่อมโย ง
กับพระไตรปิฎก หากแต่เป็นการอธิบายความบนพ้ืนฐานความเชื่อตนเสียมาก พระองค์เห็นว่า ภิกษุ
เหล่านั้นไม่นิยมค้นคว้าและศึกษาเอกสาร แต่นิยมอ้างคำพูดของครูบาอาจารย์สอนและให้ปฏิบั ติตา ม 
(ภูวมินทร์ วาดเขียน, 2553, หน้า 222-226) เรื่องนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรม พระยาปวเรศวริยา
ลงกรณ์อธิบายว่าขณะที่พระองค์ประทับท่ีวัดสมอรายทรงทำการทดลองปฏิบัติสมถวิปัสสนากรรมฐาน
ซ่ึงไม่กระจ่างดูคลุมเครือที่สำคัญคือไม่ยึดโยงอยู่กับพระไตรปิฎก ส่วนมากนิยมอธิบายและเข้าใจตา ม
คติโบราณไม่แสดงให้ผู้ศึกษาเห็นจริงด้วยปัญญา 

ด้วยเหตุนี้พระองค์จึงเข้าใจว่า การทำสมถวิปัสสนากรรมฐานอย่างไม่เข้าใจนี้ ไม่เป็นที่ต้ังแห่ง
บุญและป่วยการที่นั่งหลับตาภาวนาเจ็บหลังเสียเปล่า ที่สุดพระองค์หมดความสนใจในการ ศึกษา
วิปัสสนาธุระเพราะทรงรู้ถึงความจำเป็นที่จะสร้างฐานทางจิตให้ม่ันคงด้วยการหันกลับไปสู่รากฐาน
เดิมของการเจริญภาวนาคือการศึกษาพระไตรปิฎก แรงผลักดันอีกอย่างหนึ่งก็คือ ภิกษุวัดสมอรายเอง
กลับมีอคติต่อการศึกษาพระไตรปิฎก (ปริยัติ) ด้วยพึงพอใจที่จะยึดถือแนวปฏิบัติเพ่ือเข้าถึ งควา มรู้
สูงสุดทางพระพุทธศาสนาด้วยวิปัสสนาหาใช่ด้วยการศึกษา (วันทนีย์ ส่งศิริ, 2525, หน้า 78-79) 
ดังนั้น เม่ือออกพรรษาจึงเสด็จกลับวัดมหาธาตุและศึกษาภาษาบาลีที่สำนักแห่งนี้ทำให้มีความรู้ ภาษา
บาลีอย่างแตกฉานอ่านพระไตรปิฎกและอรรถกถา ฉบับภาษาบาลีจนเข้าพระทัยด้วยพระอง ค์เอง 
(สุจริตลักษณ์ ดีผดุงและคณะ, 2538, หน้า 1-16) 3 ปีต่อมา ในปี พ.ศ.2369 วชิรญาณภิกขุเข้าสอบ
ปริยัติธรรมในที่ประชุมพระราชาคณะชั้นผู้ใหญ่ ณ พระที่นั่งอมรินทรวินิจฉัยต่อหน้าสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จมาเป็นประธานสอบผ่านเป็นเปรียญโทในเปรียญธรรม 5 ประโยค ในรูปแบบมุข
ปาฐะคือสอบจำปากเปล่า นี้น ับเป็นคร ั้งแรกที ่เจ ้านายในราชตระกูลได้เป ็นบาเรียนที่ปรากฏใน 
พระราชพงศาวดาร (สมเด็จพระบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, 2518, หน้า 32) กระนั้น 
ก็ตาม ด้วยพระราชประสงค์จะศึกษาปริยัติธรรมคือภาษาบาลีเพ่ือที่จะได้อ่านพระไตรปิ ฎกใน มิ ติ
ความหมายและวัตถุประสงค์ของเรื่องนั้น ๆ เป็นหลัก (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณ ะ , 
2563, หน้า 119 -139) จนได้คำตอบเชิงประจักษ์ว่า วัตรปฏิบัติและอาจาริยสมัยที่ สั่ ง สอนสื บมา  
ในครั้งนั้นคลาดเคลื่อนและหย่อนยานมากรู้สึกสลดพระราชหฤทัยถึงกับปรารภว่า รากเหง้าเค้ามูลแห่ง
การบรรพชาอุปสมบทจะเสื่อมสูญเสียแล้ว (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 3) 

คำถามที ่ค้างพระราชหฤทัยอันนำไปสู่การตั ้งธรรมยุติกน ิกาย เช ่น การสืบต่อวงศ์ของการ
บรรพชาอุปสมบทท่ีถูกต้องมีอยู่หรือไม่และถ้ามีอยู่จะมีอยู่ในพระสงฆ์กลุ่มไหน การบรรพชาอุปสมบท  
ที ่ถ ูกต้องควรเป็นอย่างไร ควรออกเสียงตามฐานกรณ์ของภาษาบาลี (มคธ) อย ่างไร แกนหลักของ
พระพุทธศาสนาและข้อปฏิบัติที่ยึดโยงอยู่กับพระไตรปิฎกควรเป็นอย่างไร เป็นต้น ในเวลาต่อมาพระองค์
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ได้พบพระสุเมธมุนี (ซาย พุทฺธวํโส) พระสงฆ์เชื้อสายรามัญ (การเคลื่อนย้ายของชาวรามัญ ได้กล่าวไว้ใน
ตอนต้น) วัดบวรมงคล ซ่ึงเป็นพระเถระที่ชำนาญในพระไตรปิฎก มีข้อประพฤติวัตรปฏิบัติเคร่งครัดสืบ
เชื้อสายมาจากกัลยาณีสีมาวงศ์ ซ่ึงเป็นวงศ์เถรวาทท่ีผ่านการปฏิรูปพุทธศาสนาในพุกาม (รัฐมอญ) 
ในช่วงปีพ.ศ.2018 ซ่ึงพระเจ้าธรรมเจดีย์ทรงให้การสนับสนุนการปฏิรูปอันมีต้นทางมาจากลังกาวงศ์  
อีกทอดหนึ่ง (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ, 2563, หน้า 119 -139) เม่ือพระองค์ได้พิจารณา
เห็นว่าข้อวัตรปฏิบัติ อุปสมบทวิธี การออกเสียงภาษามคธ ทั้งหมดมีความสอดคล้องและยึดโยงอยู่ กับ
พระไตรปิฎกก็ทรงเลื่อมใสลงใจและนำเอาในวงศ์นั้นเป็นแบบอย่างในการปฏิบัติด้วยการตกลงพระทัย  
ในการทัฬหีกรรม (อุปสมบทซ้ำ) ภายใต้คณะสงฆ์กัลยาณีสีมาวงศ์ (รามัญ) โดยมีพระสุเมธ มุนี เป็น  
พระอุปัชฌายะเม่ือปี พ.ศ.2368 หลังทรงผนวชได้ 2 พรรษา 

ประเด็นนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ซ่ึงเป็นหนึ่งในสัทธิวิหาริก 
ของวชิรญาณภิกขุทรงเห็นว่า การที่พระองค์ทรงทำทัฬหีกรรมอุปสมบทซ้ำในปี พ.ศ.2368 ภายหลังจาก
บวชในคณะสงฆ์สยามได้ 2 พรรษา (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547 หน้า 3) นับว่าเป็น
จ ุดเร ิ ่มต้นของการก่อตั ้งคณะธรรมยุติกน ิกายแล้วในด้านพฤตินัย เป็นต้นทางนำไปสู ่การค่อย ๆ 
เปลี่ยนแปลงทางโครงสร้างข้อประพฤติปฏิบัติของคณะนี้ ในเวลาต่อมา อย่างไรก็ตาม แม้วชิรญาณ
ภิกขจุะผ่านการประกอบพิธีทัฬหีกรรมอุปสมบทซ้ำตามแบบกัลยาณีสีมาวงศ์แล้ว พระองค์ก็ยัง คง
ประทับอยู่ที่วัดมหาธาตุภายใต้การดูแลของพระราชอุปัชฌาย์แต่ก็มีภิกษุ จำนวน 5-6 รูป มาถวายตัว
เป็นศิษย์เพ่ือศึกษาและประพฤติปฏิบัติตามแนวนิกายใหม่ เป็นที่น่าสนใจว่า ศิษย์ต้นของพระองค์ล้วน
เป็นศิษย์ชั้นเลิศ คนแรกคือพระทับ พุทฺธสิริ เม่ือคราวอุปสมบทได้ 2 พรรษาต่อมาสอบได้เป็นเปรียญ
ธรรม 9 ประโยคและดำรงตำแหน่งที่สมเด็จพระวันรัต เจ้าอาวาสวัดโสมนัสวิหาร คนที่สองคือ สมเด็จ
พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ เม่ือทรงอุปสมบทใหม่ซ่ึงทั้งสองรูปในเวลาต่อมา
ล้วนมีบทบาทต่อการเป็นไปและดำรงอยู่ขยายตัวของธรรมยุติกนิกายไปทั่วประเทศ 

การเปลี่ยนแปลงแก้ไขข้อปฏิบัติตามวิถีธรรมยุติกนิกายในตอนต้นยังคงดำรงอยู่ในฐานะสงวน
ท่าทีและระมัดระวังด้วยเง่ือนไขจำนวนคนมีน้อยและรอเวลาที่เหมาะสมเท่านั้น แต่ทรงปักหมุดอย่าง
ม่ันคงในการขยายพ้ืนที่อย่างต่อเนื่อง เรื่องนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาล งกรณ์
ทรงบันทึกไว้ว่า พระองค์ทรงสั่งสอนผู้ มีศรัทธา ทรงสั่งสอนด้านวินัยวัตรและสุตตันตปิฎก ต่า ง ๆ  
ให้ถูกต้องสมบูรณ์ทั้งกลางวันและกลางคืนไม่หย่อนพระราชหฤทัย ทรงเน้นสอนธรรมวินัยเป็นข้ออ้าง
แห่งธรรมของพระผู้มีพระภาคเจ ้า ด้วยมีกุลบุตรซึ ่งมีศร ัทธาเลื่อมใสเข้ามาสู ่ส ำน ักของพระองค์ 
ขอบรรพชาอุปสมบทประพฤติตามลัทธิธรรมยุติกนิกายมีปรากฏขึ้นเป็นครั้งปฐมหลายองค์โดย ไม่ ได้
ข่มขี่ล่อลวง สอดคล้องกับประวัติสมเด็จพระวันรัต (ทับ พุทฺธสิริ) ที่บันทึกไว้ว่า เม่ือท่านได้ถวายตัว
เป็นศิษย์ในวชิรญาณภิกขุขณะประทับณวัดมหาธาตุนั้น พระองค์ได้สั่งสอนชี้แจงข้อปฏิบั ติสิกขาบท
วินัยต่าง ๆ ทรงแนะนำในพิธีอุปสมบทรามัญและอักขระวิธีโดยฐานกรณ์ที่ถูกต้องตา มพุทธบัญญั ติ
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พร้อมทั้งทรงจัดหาพระรามัญจากวัดตองปุ (วัดชนะสงครามซ่ึงเป็นวัดสังกัดรามัญนิกา ย) มาเป็น
อุป ัชฌายะนิมนต์พระสงฆ์รามัญมาเป็นคณะปูรกะอุปสมบทใหม่ตามรามัญวิธีในพระอุโบสถวัด
มหาธาตุ 

มีประเด็นที่น่าสนใจประการหนึ่งคือ เพราะเหตุใดวชิรญาณภิกขุจึงทรงเลือกพระรามัญกัลยาณี
สีมาวงศ์เป็นต้นแบบในการปฏิรูปคณะสงฆ์ในยุคนั้นทั้งที่ความเป็นจริงแล้วเนื้อหาในบทก่อนได้นำเสนอ
ภาพรวมของพุทธศาสนาในยุครัชกาลที่ 1 และร ัชกาลที ่ 2 ก็ทำให้เห ็นความเข้มแข็งของคณะสงฆ์
โดยเฉพาะอย่างยิ่งสายวิปัสสนาธุระมีการเคลื่อนตัวในเชิงบวกด้วยซ้ำเห็นได้จากสถิติจำนวนวั ดที่ มีอยู่  
เพราะเหตุใดจ ึงทรงเลือกพระสงฆ์รามัญประเด็นน ี ้ พระองค์ได้พูดด้วยทำนองเห็นอกเห็นใจและ
เปรียบเทียบระหว่างลังกาวงศ์และรามัญวงศ์แท้จริงแล้วก็คือปิ่นโตเถาเดียวกัน เพียงแต่ในช่วงเวลานั้น
ลังกาวงศ์เกิดความถดถอยทางด้านจริยวัตรและกลายรูปไปมาก แต่กัลยาณีส ีมาวงศ์ย ังคงรกัษา
ความหมายอยู่โดยเฉพาะอย่างยิ่งประเด็นอุปสมบทวิธี ในส่วนของการออกเสียงปรากฏในมหาสมณศาสน
ภาษาบาลีที่ส่งไปลังกาซ่ึงเนื้อหามีลักษณะของการชี้แจงเหตุผลในการเลือกกัลยาณีสีมาวงศ์ตอนหนึ่ง
ว่าเรื่องวงศ์นี้พวกข้าพเจ้าขอบอกความมุ่งหมายของบัณฑิตฝ่ายธรรมยุตตามเป็นจริงโดยสังเขปคือหาก
สีหฬวงศ์เก่ายังต้ังอยู่ในสิงหลทวีปมาจนถึงปัจจุบันนี้ไซร้ พวกธรรมยุตบางเหล่าจักละวง ศ์ เดิมของ  
ตนบ้าง บางเหล่าจักให้ทำทัฬหีกรรมบ้างแล้วนำวงศ์สิงหลนั้นไปเป็นแน่แท้ แต่เพราะไม่ไ ด้ว ง ศ์เ ก่า
เช่นนั้นไม่เห็นวงศ์อ่ืนที่ ดีกว่าจึงต้ังอยู่ในรามัญวงศ์ซ่ึงนำไปแต่สิงหลวงศ์เก่าเหมือนกันด้วยสำ คัญเห็น
วงศ์รามัญนี้เท่านั้นเป็นวงศ์ที่ ดีกว่าเพ่ือน วิธีเปล่งเสียงอักขระของภิกษุรามัญเหล่านั้น ใกล้เ คีย ง กับ
สิงหลในบัดนี้บ้าง (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 3) 

ภายหลังจากที่วชิรญาณภิกขุได้เข้าสอบเปรียญธรรมและขยายพ้ืนที่คติธรรมยุ ติกนิกา ยใน
กลุ่มคนจำนวนหนึ่งที่วัดมหาธาตุแล้ว จุลศักราช 1191 ตรงกับปีพ.ศ.2372 ขณะที่ผนวชได้ 6 พรรษา
จึงเสด็จออกจากวัดมหาธาตุไปประทับท่ีวัดสมอรายอีกครั้งนัยว่าเพ่ือความสะดวกในการเปลี่ยนแปลง
ข้อวัตรปฏิบัติด้านวินัยทั้งในส่วนพระองค์และสหธรรมิกที่มาร่วมศึกษาปฏิบัติตา มนิ กาย ใหม่ ซ่ึ ง มี
จำนวนมากขึ้นอีกทั้งวัดสมอรายต้ังอยู่นอกกำแพงเมืองมีลักษณะเป็นอรัญญิกาวาส ประเด็นนี้ สมเด็จ
พระมหาสมณเจ ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส มีพระดำร ัสเล่าว ่า สมเด็จพระมหาสมณเจ ้ากรม 
พระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ทรงถือว่าในปี  พ.ศ.2372 คือการที ่เสด็จจากวัดมหาธาตุไปตั้งสำนัก 
ที่วัดสมอรายถือว่าเป็นปีแห่งการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายอย่างเป็นทางการเพราะนี้คือจุดเริ่มต้นของการ
รวบรวมคณะศิษย์ที่ มีความเลื่อมใสมาอยู่ในพ้ืนที่เดียวกันมากกว่าครั้งก่อน ถึงแม้บางส่วนจะคงอยู่ที่
เดิมก็ตาม เช ่น สมเด็จพระมหาสมณเจ ้า กรมพระยาปวเรศวร ิยาลงกรณ์ก็ย ังคงประทับอยู่ที่  
วัดมหาธาตุ เป็นต้น แต่การเคลื่อนไหวของธรรมยุติกนิกายเห็นได้ชัดคือการเปลี่ยน แปลงแ ก้ไขข้อ
ปฏิบัติที่ยึดโยงอยู่กับพระวินัยกวดขันให้ภิกษุสามเณรที่ถวายตัวเป็นศิษย์เรียนปริยัติธรรมให้ มีความรู้
ความชำนาญในธรรมวินัย และสามารถเป็นธรรมกถึกสอนพุทธบริษัทได้เป็นจำนวนมาก ในความ
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สงสัยเรื่องอุปสมทบวิธีที่ไม่ถูกต้องตามพุทธบัญญัติซ่ึงเก่ียวข้องกับนิมิตสีมานั้น วชิรญาณภิกขุให้ขุด
นิมิตสีมาวัดสมอรายขึ้นทอดพระเนตรปรากฏว่านิมิตสีมาเล็กซ่ึงไม่ได้ขนาดทำให้แคลงใจใน อุปสมบท
กรรมที่ทำในสีมานั้นน่าจะไม่บริสุทธ์ิจึงให้ทำแพสมมุติเป็นโบสถ์น้ำ (อุทกุเขปสีมา) ที่หน้าวัดสมอราย
แล้วทรงแสวงหาพระสงฆ์รามัญที่อุปสมบทมาแต่กัลยาณีสีมาวงศ์ได้ 18 รูปทำหน้าที่กำกับอุปสมบท
ซ้ำในคณะสงฆ์รามัญอีกนับเป็นการทำทัฬหีกรรมครั้งที่ 2 ด้วยญัตติจตุตถกรรมวาจาทั้งทำนองมคธ
และทำนองรามัญ นอกจากนี้ยังโปรดฯให้พระสงฆ์รามัญทั้ง 18 รูปผลัดเปลี่ยนกัน เป็ นอุปัชฌายะ  
ในการทำทัฬหีกรรมครั้งนี้มีพระสงฆ์ที่ เป็นศิษย์ต้นจำนวนหนึ่ง เช่น สมเด็จพระวันรัต (ทับ พุทธสิริ) 
เป็นต้น (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 4)  

ในตอนต้น ธรรมยุติกนิกายมีฐานเคลื่อนไหวท่ีชัดเจนคือวัดสมอราย แต่ก็ยังไม่เกิดรวมกันเป็น
กลุ่มก้อนและกระจายกันอยู่ทำกิจกรรม การทำสังฆกรรมก็ยังคงรักษารูปแบบการภายใต้นิกายเดิมดัง
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตรัสว่าถึงจะต้ังเป็นสำนักหนึ่งแต่ยังคงอยู่ วัด
มหานิกายบ้างคือที่วัดสมอรายแห่งหนึ่ง วัดมหาธาตุแห่งหนึ่ง ดังนั้น การเปลี่ยนแปลงด้านกายภาพคือ 
การเปลี่ยนแปลงข้อวัตร ข้อปฏิบัติ สังฆกรรม โดยเฉพาะอุปสมบทวิธี ซ่ึงถือว่าเป็นรากเหง้าของพุทธ
ศาสนาทรงปักหมุดเรื่องความถูกต้องในทุกมิติทั้งขั้นตอนและการออกเสียงภาษามคธตามพุทธบัญญัติ 
แต่ข้อปฏิบัติที่สอดรับกับจารีตปฏิบัติของพระสงฆ์สยามก็ยังคงทรงปฏิบัติตามเดิม เช่น ทำอุโบสถสังฆ
กรรมร่วมกับพระนิกายเดิม การห่มผ้าจีวรแบบคลุมโบราณ (มังกร) การห่มคลุมแหวกกลา งอย่าง
พระสงฆ์รามัญก็ยังไม่ปรากฏ การสวดมนต์ในพิธียังคงรักษาการสวดแบบสังโยคที่คณะสงฆ์สยามสวด
กันมาแต่โบราณ แต่ภาพที่ปรากฏชัดก็คือวชิรญาณภิกขุทรงเลือกที่จะปรับเปลี่ยนด้านข้อวัตรปฏิบั ติ
และนำเสนอภาพลักษณ์ของธรรมยุติกนิกายให้สอดคล้องกับพระวินัยอย่างค่อยเป็นค่อยไปมา กกว่า
เลือกที่จะท้าทายอำนาจพุทธจักรและอาณาจักรในมิติการเมือง ประเด็นนี้ สุลักษณ์ ศิวลักษณ์ เชื่อว่า
รัชกาลที่ 3 ทรงมองเห็นการเคลื่อนไหวของธรรมยุติกนิกายซ่ึงรวมตัวกันที่วัดสมอราย (วัดราชาธิวาส) 
ซ่ึงเป็นวัดอรัญญวาสี เป็นวัดเล็ก ๆ ต้ังอยู่นอกเขตกำแพงเมือง ดูจะมีพลวัตไม่น้อยจึงโปรดฯให้สร้า ง
วัดบวรนิเวศวิหารแล้วทูลนิมนต์ให้มาเป็นอธิบดีสงฆ์ที่วัดแห่งนี้ ในวันที่ 11 มกราคม พ.ศ.2379 
เหตุผลหลักคือวัดบวรนิเวศต้ังอยู่ในเขตกำแพงเมืองชั้นในและอยู่ใกล้เขตพระราชฐานเป็นการง่าย ใน
การจับตาดูความเคลื่อนไหว สุลักษณ์ ศิวลักษณ์ ยังสะท้อนต่อไปว่า ภาพลักษณ์ประการหนึ่ งของ
ธรรมยุติกนิกายที่พระองค์ทรงสร้างขึ้นก็คือการเลือกรับและคัดกรอง ตรวจสอบข้อปฏิบัติต้องสอดรับ
กับพระวินัยเช่นเสขิยวัตรหรือไม่เป็นต้น ดังจะเห็นได้ในเวลาต่อมา พระองค์ทรงมองข้อปฏิบั ติของ  
พระรามัญเองก็ยังไม่เข้มแข็งพอในบางอย่างเพราะพระรามัญเองก็รักษาพระศาสนาตา มประเพณี
เช่นกันพระองค์จึงสถาปนานิกายใหม่ในนามว่าธรรมยุติกนิกาย (สุลักษณ์ ศิวลักษณ์, ออนไลน์) มีข้อ
ปฏิบัติบางประการ เช่น รูปแบบการห่มคลุมแหวกกลางเช่นปัจจุบันก็เกิดจากการที่ พร ะอง ค์ทรง
ประดิษฐ์ขึ้นใหม่ ข้อวัตรหลายประการของกัลยาณีสีมาวงศ์ก็ถูกลดทอนและเลือกรับสิ่งที่ถูก ต้องกว่า  
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เช่น การออกเสียงภาษามคธตามฐานกรณ์อย่างลังกามาทดแทนการสวดแบบรามัญ ภายหลังได้ติดต่ อ
กับพระสงฆ์ลังกา (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ, 2565, หน้า 245-262) 

ทำให้เห็นได้ว่า นับต้ังแต่วชิรญาณภิกขุมาเป็นอธิบดีสงฆ์วัดบวรนิเวศวิหาร พระองค์ได้ทรงต้ัง
ธรรมเน ียมธรรมยุติกน ิกายขึ ้นเพื ่อเป็นแบบแผนของข้อปฏิบัติและกิจวัตรของพระสงฆ ์คณะ
ธรรมยุติกนิกาย ในช่วงเวลานั้นก็อาจกล่าวได้ว่า ธรรมยุติกนิกายได้ก่อเกิดเป็นคณะสงฆ์หนึ่งแล้วโดย
พฤตินัยแม้จะไม่ได้รับว่าเป็นนิกายหนึ่งโดยทางการแต่ก็ทราบดีว่าธรรมยุติกนิกายมีสำนักเป็นเอก เทศ
คือวัดบวรนิเวศวิหาร มีการปกครองดูแลกันเองภายในกลุ่มนิกายโดยมีวชิรญาณภิกขุเป็นประธาน อีก
ทัง้มีการเคลื่อนไหวด้านตัวบุคคลและขยายตัวนิกายทั้งในกรุงเทพและบริมณฑล ตลอด 27 ปีแห่งการ
ผนวชและมักเรียกตนเองว่า “ธรรมยุติกวงศ์” (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต , 2547, หน้า 25) 
กล่าวกันว่า พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในยุคที่ได้ร่วมก่อต้ังนิกาย มีชื่อปรากฏในพระสมณศาสนาซ่ึ งเป็น
ภาษามคธท่ีพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงพระราชนิพนธ์พระราชทานไปยังคณะสงฆ์มรัมมวงศ์ในลังกา
เม่ือปี พ.ศ.2386 ภายใต้ชื่อภาษาบาลีว่า“ธมฺมยุตฺติกวํสิกา” มีพระเถระที่ได้รับยกย่องว่าเป็น ต้นวงศ์
ธรรมยุติกนิกาย จำนวน 10 รูป คือ 

ทส คณิสฺสรา เถรา    ธมฺมยุตฺติกวํสิกา 
ตนฺนิกายิกสงฺเฆน   สพฺพกิจฺเจสุ  สมฺมตา 
เถโรวชิรญาโณ จ   ปาโมกฺโข คณเชฏฺฐิโก 
เถโรพฺรหฺมสโร เจว  เถโร ธมฺมสิริวฺหโย 
เถโรพุทฺธสิริ เจว    เถโรปญฺญาคฺคนามโก 
เถโร ธมฺมรกฺขิโต จ   เถโรโสภิตวฺหโย 
เถโรพุทฺธิสณฺหนาโม   เถโรปุสฺสาภิธานโก 
เถโรสุวฑฺฒโน จาปิ   สพฺเพ สมานฉนฺทกา 
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ตาราง 2.2 พระเถระผู้เป็นต้นธรรมยุติกนิกาย (วงศ์) 
 

ท่ี พระนาม/นาม ฉายา วัด 
1 สมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว วชิรญาโณ วัดบวรนิเวศวิหาร 

2 พระญาณรักขิต (สุข) พฺรหฺมสโร วัดบรมนิวาส 
3 พระเทพโมลี (เอ่ียม) ธมฺมสิริ วัดเครือวัลย์ 

4 สมเด็จพระวันรัต (ทับ) พุทฺธสิริ วัดโสมนัสวิหาร 

5 กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ (ฤกษ์) ปญฺญาอคฺโค วัดบวรนิเวศวิหาร 
6 พระธรรมรักขิต (ทัต) ธมฺมรกฺขิโต วัดบวรนิเวศวิหาร 

7 พระศรีวิสุทธิวงศ์ (ฟัก) โสภิโต วัดบวรนิเวศวิหาร 
8 พระอมรโมลี (ลบ) พุทฺธิสณฺโห วัดบุบผาราม 

9 สมเด็จพระสังฆราช (สา) ปุสฺสเทโว วัดราชประดิษฐาราม 

10 พระปลัดเรือง (เรือง) สุวฑฺฒโน วัดบวรนิเวศวิหาร 
 
นอกเหนือจากผู้ร่วมก่อต้ังธรรมยุติกนิกายในยุคต้นดังปรากฏในตารางข้างบนแล้ว ประเด็นที่

น่าสนใจอีกประการหนึ่งคือจุดเริ่มต้นของการสถาปนาก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย เริ่มต้นเม่ือปี พ.ศ. เท่าใด 
อาศัยอะไรเป็นเหตุอ้างปรากฏตามตาราง 

 
ตาราง 2.3 การนับจุดเริ่มต้นธรรมยุติกนิกายและเหตุอ้างตามมติ 

 

ท่ี มติของ พ.ศ. เหตุอ้าง 
1 พระเจ ้าบรมวงศ์เธอกรมหมื ่นนราธิป

ประพันธ์พงศ์ 
2367 วชิรญาณภิกขุผนวชเป็นภิกษุ 

2 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปว
เรศวริยาลงกรณ์ 

2369 วชิรญาณภิกขุทำทัฬหีกรรมใน
กัลยาณีสีมาวงศ์ 

3 สมเด็จพระมหาสมณเจ ้า กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรส อ้าง สมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ 

2372 วชิรญาณภิกขุเสด็จจ า กวั ด
มหาธาตุไปวัดราชาธิวาส 

4 สมเด็จพระมหาสมณเจ ้า  กรมพระยา 
วชิรญาณวโรรส 

2379 วชิรญาณภิกขุเสด็จมาครองวั ด
บวรนิเวศ 
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2.4 การปกครองของธรรมยุติกนิกาย 
 การเคลื ่อนไหวของธรรมยุติกน ิกายในยุคต้นเป็นประเด็นที ่น่าสนใจและแหลมคมยิ่ง 
ในฐานะเป็นนิกายใหม่นี้ยืนอยู่ฝั่งตรงข้ามกับอาณาจักรซ่ึงอาจจะรวมไปถึงพุทธจั กร ด้วย ใน เวลา
เดียวกัน อย่างไรก็ตาม จุดเด่นของนิกายนี้คือผู้ก่อต้ังนิกายมีสถานะเป็นเชื้อพระวงศ์ระดับสูงจึงทำ ให้
ได้รับความเกรงใจและสร้างเครือข่ายกับองค์กรอ่ืนได้ง่ายซ่ึงก็รวมถึงความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน ของ
ชนชั้นปกครอง แม้จะมีข้อกล่าวโจทก์ว่าพระองค์เป็นผู้ทำสังฆเภท คือ ทำคณะสงฆ์สยามแตกกันแต่ก็
เป็นน้ำเสียงที่แผ่วเบาด้วยเหตุผลดังกล่าวข้างต้น หัวข้อนี้จะนำเสนอภาพของธรรมยุ ติกนิ กายที่
เชื่อมโยงกับ 3 ประเด็นคือ 
 2.4.1 โครงสร้างการปกครองของธรรมยุติกนิกาย 
 2.4.2 การขยายตัวของธรรมยุติกนิกาย  
 2.4.3 ธรรมยุติกนิกายในความสัมพันธ์กับรัฐ  

2.4.1 โครงสร้างการปกครองของธรรมยุติกนิกาย 
คณะสงฆ์สยามแต่โบราณได้จัดการปกครองเป็น 2 ฝ่ายคือฝ่ายคามวาสีมีหน้า ที่ ศึกษา เล่า

เรียนพระคัมภีร์เรียกว่าคันถธุระมีพระสังฆราชเป็นประมุขปกครองกำกับดูแลและมีพระสังฆนายกอง ค์
รองเป็นผู ้ช่วยฝ่ายอรัญญวาสีมีหน้าที่อบรมสมถะและวิปัสสนาเรียกสั ้น ๆ ว่าฝ่ายวิป ัสสนาธรุะ  
มีพระสังฆราชเป็นประมุขปกครองดูแลและมีสังฆนายกรองลงมาเป็นผู้ช่วยตามโครงสร้างในรูปแบบ
เดียวกันแต่ละฝ่ายต่างปกครองคณะของตนไม่ขึ้นแก่กัน รูปแบบโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์สยาม
ดำเนินมาในลักษณะเช่นนี้จนถึงสมัยปลายอยุธยาจึงเกิดการเปลี่ยนแปลงคือกำหนดให้พร ะสังฆราช  
ซ่ึงต่อมาเรียกว่าสมเด็จพระสังฆราชมีเพียงพระองค์เดียวและดำรงตำแหน่งสังฆปรินายกเป็นปร ะมุข 
และกำหนดให้มีสังฆนายกฝ่ายคามวาสีและฝ่ายอรัญญวาสีซ่ึงต่อมาเรียกว่าฝ่ายขวาและฝ่ายซ้ายนัยว่า
เป็นผู้ช่วยสมเด็จพระสังฆราชในการปกครองดูแลในฝ่ายนั้น ๆ โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์สยาม
ในลักษณะนี้ดำเนินมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ไม่มีการเปลี่ยนแปลง กระทั่งในสมัยรัชกาลที่ 1 เป็นต้น
มาได้มีการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์จากเดิมที่จะเป็นฝ่ายคามวาสีและอรัญญวาสี
กำหนดใหม่ให้เป็นฝ่ายเหนือและฝ่ายใต้และให้แต่ละฝ่ายมีอำนาจในการปกครองกำกับดูแลทั้ งฝ่าย
คามวาสีและอรัญญวาสี ที่เป็นเช่นนี้เนื่องจากจำนวนพระสงฆ์ฝ่ายอรัญญวาสีมีน้อยไม่เ พีย งพอที่ จะ
จัดการปกครองแยกต่างหาก แต่ก็ยังคงเหลือโครงสร้างการปกครองเดิมไว้และให้มีเจ้าคณะใหญ่ฝ่ าย
อรัญญวาสีไว้โดยไม่มีวัดในปกครองเพราะเจ้าคณะใหญ่ยังมีหน้าที่ตามเสด็จพระเจ้าแผ่นดินใน เวลา
แปรพระราชฐานหรือลงพ้ืนที่ตรวจเยี่ยมราษฎร  



79 

 
แผนภูมิ 2.1 โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์สมัยรัตนโกสินทร์รัชกาลท่ี 1 ถึงรัชกาลท่ี 3 

 
โครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์เปลี่ยนไปชัดเจนที่สุดคือในสมัยรัชกาลที่ 5  อันเนื่อง 

มาจาก มีประกาศใช้ตราพระราชบัญญัติล ักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ปี พ.ศ.2445 (รศ.121)
พระราชบัญญัติฉบับนี้เป็นเหตุให้ตำแหน่งเจ้าคณะใหญ่ฝ่ายอรัญญวาสีถูกยกเลิกไปโดยปริยาย จากเดิม 
แค่ถูกลดทอนแต่ภายหลังสูญหายไปจากโครงสร้างการปกครอง ที่เป็นเช่นนี้เนื่องจา ก ไ ม่ มีวั ดฝ่าย
อรัญญวาสีขึ้นอยู่ในสายการปกครองอีกต่อไป ในสมัยรัชกาลที่ 3 ซ่ึงเป็นช่วงเวลาธรรมยุ ติกนิ กาย  
ก่อตัวและแสดงพ้ืนที่การมีตัวตนและดำรงอยู่อย่างเบาบางนั้นพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้จัด
โครงสร้างการปกครองสงฆ์ใหม่ด้วยการรวมวัดทั้งหมดในเขตกรุงเทพทั้งวัดหลวงและวัดราษฎร์รวม
เป็นคณะหนึ่งเรียกว่า “คณะกลาง” ให้วัดทั้งหมดอยู่ภายใต้การปกครองของกรมสมเด็จพระมานุชิ ต
ชิโนรสเม่ือครั้งยังเป็นกรมหม่ืนชิโนรสวัดเชตุพนซ่ึงก็รวมถึงวัดธรรมยุติกนิกายด้วย (สมเด็จพระบรม
วงศ์เธอกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, 2518,หน้า 32) 

ในยุควชิรญาณภิกขุเป็นอธิบดีสงฆ์วัดบวรนิเวศนั้น วัดธรรมยุตที่เป็นหลักมีเพียง 5 วัดเท่านั้น 
แต่ก็ไม่อาจเป็นข้อสรุปได้ว่าแท้จริงแล้วอาจมีมากหรือน้อยกว่านั้นก็ได้ เนื่องจากหนังสือตำนานวัดบวร
นิเวศวิหารได้แสดงให้เห็นว่ายังมีวัดที่สังกัดธรรมยุติกนิกายอยู่บ้างในพ้ืนที่ อ่ื นโดยเนื้ อหา ร ะบุ ว่า  
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...ในครั้งนั้นวัดบวรนิเวศวิหารขึ้นในคณะกลางแต่เป็นหัววัดของวัดแลสำนักคณะเดียวกัน... ประเด็นนี้
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ขยายความว่า พระสงฆ์ธรรมยุตในครั้งรัชกาลที่ 3  
ยังเป็นแต่สำนักเรียกว่าสำนักวัดบนหรือสำนักวัดบวรนิเวศวิหารและอยู่ภายใต้การปกครองของสมเด็จ
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (วชิรญาณภิกขุ) มีวัดขึ้นไม่ก่ีวัด ส่วนการปกครองก็ไปรวมและขึ้นอยู่ในคณะ
กลางซ่ึงมีสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิ โนรสเป็นเจ้าคณะ ประเด็นนี้หากมองใน มิ ติ
ทางการปกครองทำให้เห็นได้ว่า ธรรมยุติกนิกายได้มีพ้ืนที่ในการยอมรับในเชิงโครงสร้างแต่ต้น มีการ
ปกครองผ่านอำนาจฝ่ายอาณาจักรโดยเฉพาะอย่างยิ่งราชสำนักอยู่แล้ว สอดรับกับความเป็นผู้นำ เชิง
พฤตินัยว่าวชิรญาณภิกขุเป็นสังฆปรินายกแห่งธรรมยุติกนิกายพระองค์แรก ทรงทำหน้าที่ปกครอง
ดูแลกันเองตามธรรมเนียมแห่งพระธรรมวินัย ซ่ึงเป็นธรรมเนียมนิยมปฏิบัติของคณะสืบเนื่องมา 

กระทั ่งวชิรญาณภิกขุได้ลาผนวชและเสวยราชย์เป็นพระมหากษัตร ิย ์พระองค์ที่  4 แห่ง
ราชวงศ์จักรี ปี พ.ศ.2396 อันเป็นปีที่ 3 ในรัชกาลของพระองค์ ธรรมยุติกนิกายได้รับการยอมรับและ
ยกขึ้นเป็นคณะหนึ่งอย่างเป็นทางการตามโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ เรียกว่าธรรมยุติกนิกาย
สังฆมัธยมบวรนิเวศาทิคณะ หรือเรียกสั้น ๆ ว่ามัธยมบวรนิเวศาทิคณะ มีสมเด็จพระมหา สมณเจ้า 
กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ได้รับสถาปนาให้ดำรงสมณศักด์ิเสมอสมเด็จพระราชาคณะเจ้าคณะ
ใหญ่เป็นเจ้าคณะผู้ปกครอง แต่ในระยะแรกมีฐานะเป็นส่วนหนึ่งอยู่ภายใต้ร่มเงาการปกครองของคณะ
กลางซ่ึงกำกับดูแลโดยนิกายเดิม ต่อมาจึงได้รับบรมราชานุญาตให้ปกครองตนเองด้วยพระราชทาน
พิเศษมีอำนาจปกครองกันเองไม่ขึ้นกับใครทำให้มีอำนาจการปกครองด้วยสิทธิทางกฎหมาย เฉก เช่น
กับคณะเหนือ คณะใต้และคณะกลาง เป็นต้น (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 69) 
ในสมัยรัชกาลที่ 5 พัฒนาการด้านโครงสร้างการปกครองของธรรมยุติกนิกาย ก็ปรากฏภาพชัดเจนใน
ด้านการยอมรับกล่าวคือในปี พ.ศ.2424 อันเป็นปีที่ 13 แห่งรัชกาลที่ 5 พระองค์สถาปนาให้สมเ ด็จ
พระมหาสมณเจ้าวชิรญาณวโรรสเป็นเจ้าคณะรองของนิกายและนี่ เองจึงนับได้ว่าพระองค์เป็นเจ้าคณะ
รองพระองค์แรกของธรรมยุติกนิกาย อันจะส่งผลต่อบทบาทของพระองค์ในอนาคตในการพลั ก ดัน
และขับเคลื่อนพุทธศาสนาองค์รวมควบคู่ไปกับอาณาจักร กระทั่งปี พ.ศ.2435 เม่ือสมเด็จพระมหา
สมณเจ ้ากรมพระยาปวเรศวร ิยาลงกรณ์ส ิ้นพระชนม์ ในปี  พ.ศ.2436 จ ึงโปรดฯ สถาปนาสมเด็จ 
พระมหาสมณเจ้าวชิรญาณวโรรส เป็นเจ้าคณะใหญ่มีพระนามเรียกในพระบรมราชโองการว่า “เจ้า
คณะใหญ่ในธรรมยุติกนิกายิก สงฆ์” (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 70) ด้วยเหตุนี้  
คณะสงฆ์นี้จึงมีชื่อว่าธรรมยุติกนิกายอย่างเป็นทางการต้ังแต่นั้นเป็นต้นมาและมีปรากฏในโครงสร้า ง
การปกครองคณะสงฆ์ 
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แผนภูมิ 2.2 โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ตามพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 

 
2.4.2 การขยายตัวของธรรมยุติกนิกาย 

 เม่ือวชิรญาณภิกขุได้รับอุปสมบทกรรมวิธีตามรูปแบบทัฬหีกรรมตามจารีตของกัลยา ณีสี มา
วงศ์ในอุทกุเขปสีมากลางน้ำเจ้าพระยาหน้าวัดราชาธิวาสแล้ว เสด็จกลับไปประทับที่วัดมหาธาตุดังเดิม
ต่อมาก็มีภิกษุจำนวนหนึ่งเลื่อมใสในแนวคิดที่ทรงปฏิบัติตามนั้นได้มาฝากตัวเป็นศิษย์ จำนวน 5-6 รูป 
เช่น สมเด็จพระวันรัต (ทับ พุทธสิริ) สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ เป็นต้น 
ซ่ึงในเวลานั้นก็อาศัยอยู่ภายในวัดมหาธาตุอันเป็นศูนย์กลางของพุทธศาสนาและเป็นที่ปร ะทับของ
สมเด็จพระสังฆราชแห่งสยามในเวลานั้นด้วย แม้พระองค์จะทรงทำการบวชแปลง (ทัฬหีกรรม) 
แล้วแต่ก็ยังคงรักษาพ้ืนที่ระยะห่างที่ เหมาะสมไม่เผยแผ่และขยายพ้ืนทางความคิดของลั ทธิ ให้ เกิ ด
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ความกดดันกว้างขวางขึ้น กระทั่งออกพรรษาพระองค์จึงเสด็จกลับไปประทับที่วัดสมอรายอีกครั้งและ
นี่เองเป็นจุดเริ่มต้นของการขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายอย่างเป็นทางการ แม้บรรยากาศของ  
วัดสมอรายในเวลานั้นมีลักษณะความเป็นนิกายผสมกล่าวคือ พระสงฆ์ที่อาศัยอยู่ในวัดก็มีทั้งธรรมยุ ต
และมหานิกายอยู่ร่วมกัน แต่วชิรญาณภิกขุก็เริ่มทำการปฏิรูปพุทธศาสนาประเด็นแรก คืออุปสมบท
วิธีคือการบวชท่ีถูกต้อง ซ่ึงน่าจะประกอบด้วยพ้ืนที่ทีทำการอุปสมบท (โบสถ์ สีมา) การเปล่งเสียง
ภาษามคธท่ีถูกต้องตามพุทธบัญญัติและตามฐานกรณ์พระอุปัชฌาย์และคณะสงฆ์ที่ทำการอุปสมบท
ตัวบุคคลที่เข้ารับอุปสมบท เป็นต้น ทั้งหมดนี้คือประเด็นหลักที่พระองค์ให้ความสำคัญเป็น เบื้ อง ต้น 
ส่วนการขยายระเบียบข้อปฏิบัติให้สอดคล้องกับพระวินัยบัญญัติอันเป็นองคาพยพที่สำคัญซ่ึงบ่งบอก
ลักษณะความเป็นธรรมยุติกรรมนิกายยังไม่ปรากฏในยุคนี้ ต่อเม่ือพระองค์เสด็จมาประทับที่วั ดบวร
นิเวศวิหารการปรับปรุงข้อวัตรปฏิบัติจึงเกิดขึ้นและขยายออกไป ด้วยเหตุนี้จึงทำ ให้ เห็นภา พใน
ช่วงเวลานั้นว่า เม่ือพระองค์เสด็จออกจากวัดมหาธาตุไปประทับที่วัดสมอรายหลังออกพรรษาแล้ว  
จะปรากฏเห็นความเข้มข้นของธรรมยุติกนิกายในภาพของรามัญกัลยาณีสีมาวงศ์สวมทับนิกายเดิมคือ
คณะมหานิกายซ่ึงอาศัยอยู่ภายในวัดสมอราย จึงอาจกล่าวได้ว่าในวัดเดียวมี 2 นิกายความก็คงอยู่
อย่างนั้นเป็นเวลานาน ต่อเม่ือพระองค์เสด็จมาประทับที่วัดบวรนิเวศวิหาร พระสงฆ์ที่อยู่ภายในวัด
สมอรายก็คลายรูปเป็นคณะมหานิกายเช่นเดิม กระทั่งพระองค์มอบหมายให้สมเด็จพระวันรัต (ทับ
พุทธศิริ) ไปเป็นอธิบดีสงฆ์วัดสมอราย วัดแห่งนี้จึงเป็นพ้ืนที่ของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจนปัจจุ บัน 
(ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม, 2499) 

ต่อมา เมื ่อพระองค์ได้รับโปรดฯเกล้าให้มาเป็นอธิบดีสงฆ์ว ัดบวรนิเวศวิหารด้วยเหตผุล
ดังกล่าวในตอนต้น เม่ือพระสงฆ์วัดบวรนิเวศมีมากขึ้นพระองค์จึงทรงมอบหมายให้ศิษย์หลวงออกไป
ต้ังสาขาขึ้นในหลาย ๆ แห่งเช่น  

  1) ให้สมเด็จพระวันรัต (ทับ พุทธศิริ) เม่ือครั้งยังเป็นพระอริยมุนี ไปเป็นเจ้าสำนักวัดสมอราย
และกำกับให้เป็นวัดธรรมยุติกนิกาย ซ่ึงครั้งนั้นวัดสมอรายมีพระสงฆ์อยู่ร่วมกันทั้งสองนิกายวั ดราชา  
ธิวาสเดิมชื่อวัดสมอราย เป็นวัดโบราณสันนิษฐานว่าน่าจะสร้างมาต้ังแต่สมัยอยุธยา พระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลกรัชกาลที่ 1 โปรดฯ ให้นิมนต์พระปัญญาพิศาลเถร (ศรี) แห่งกรุงเก่าซ่ึงเป็นผู้ เชี่ย วชาญ ด้าน
วิปัสสนาธุระมาจำพรรษาและทรงปฏิสังขรณ์อารามแห่งนี้ให้อยู่ในสภาพดี ในช่วงรัตนโกสินทร์ มี
เจ้านายหลายพระองค์ได้มาจำพรรษาขณะทรงผนวช เช่น สมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย สมเด็จ
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (วชิรญาณภิกขุ) และพระเจ้าลูกยาเธอเจ้าฟ้ากรมขุนเสนานุรั ก ษ์ กระทั่ง  
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จเสวยราชสมบัติในปี พ.ศ.2394 จึงได้พระราชทานนามใหม่ว่าวั ดราชา  
ธิวาสวิหาร (บุศยารัตน์ คู่เทียม, ออนไลน์) 

2) ให้พระญาณรักขิต (สุข พฺรหฺมสโร) ไปต้ังสำนักที่วัดบรมนิวาสซ่ึงครั้งนั้นเรียกว่าวัดบรมสุข
หรือวัดนอก วัดนี้มีตำนานว่าสร้างในสมัยรัชกาลที่ 3 เรียกว่าวัดนอก มีสถานะคู่กับวัดในหรือวั ดบวร
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นิเวศ ที่เป็นเช่นนี้เพราะวัดบรมนิวาสอยู่นอกกำแพงพระนครขณะที่วัดบวรนิเวศวิหารต้ังอยู่ในกำแพง
เมืองทำให้วัดบรมนิวาสกลายเป็นวัดฝ่ายอรัญวาสี กล่าวกันว่า ทายาทของผู้สร้างวัดครั้งแรกถึงแก่กรรม 
ยังไม่แล้วเสร็จจึงน้อมถวายวชิรญาณภิกขุ ราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์รัชกาลที่ 4 ของเจ้าพระยา
ทิพากรวงศ์เรียกวัดนี้ว่า วัดพระอินทระเดชะอาด เป็นไปได้ว่าผู้สร้างวัดน่าจะมีตำแหน่งเป็นพระอินทร
เดชะ นามว่า อาด หรือ พระอินทรเดชะ (อาด) วัดแห่งนี้แล้วเสร็จเม่ือวชิรญาณภิกขุ เสวยราชสมบัติ
เป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวและได้พระราชทานนามวัดใหม่ว่าวัดบรมนิวาส (ธนภัทร  
ลิ้มหัสนัยกุล, ออนไลน์) เข้าใจว่าในระยะแรกคงเป็นวัดที่มีพระสงฆ์อยู่ด้วยกันทั้งสองนิกาย เช่นเดียวกับ
วัดสมอรายจึงกลายเป็นวัดพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในภายหลังทั้ง 2 สำนัก (พระเจ้าบรมวง ศ์เธอ 
กรมพระนราธิปประพันธ์พงศ์, 2508, หน้า 32) 

ในยุคต้นการเคลื่อนไหวทางศาสนาทำอย่างเจียมเนื้อเจียมตัวเห็นได้จากการขยายตัวของวัด
ธรรมยุติกนิกายตามที่ปรากฏมีเพียง 3 วัดนี้คือวัดราชาธิวาส วัดบรมนิวาสและวัดบวรนิเวศวิหารเท่านั้น 
เหตุผลสำคัญคือเง่ือนไขทางการเมืองกล่าวคือการกลัวถูกกลั่นแกล้งใส่ร้ายอันเกิดจากการเ มืองและ
ความริษยาแม้จะมีผู้สนใจในลัทธินี้ไม่น้อยก็ตามเรื่องนี้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยา  
ลงกรณ์ กล่าวไว้ว่ามีผู้เลื่อมใสข้อปฏิบัติของพระสงฆ์สำนักวัดบวรนิเวศวิหารนี้ออกหน้าบำเพ็ญกุศลทาน
บริจาคเข้าวัดจำศีลฟังเทศน์และบรรพชาอุปสมบทไม่น้อย แต่ก็ต้องระมัดระวังอยู่ เ กร งว่ าจ ะเป็น
โอกาสที่ผู้ไม่ศรัทธาเลื่อมใสจริง ๆ เข้ามาบวชบ่งชี้ให้เห็นว่า การประพฤติปฏิบัติตามคติแบบธรรมยุต
ทั้งฝ่ายวัดและฝ่ายบ้านยังไม่ออกหน้านัก เพราะยังไม่แน่ใจว่าจะมีโทษมีภัยจากราชการแผ่นดินหรือไ ม่
กระทั่งถึงสมัยรัชกาลที่ 4 จึงได้รับความสะดวกใจในการประพฤติปฏิบัติตามคตินิยมของตน ด้วยเหตุนี้
พ้ืนที่การขยายวัดหรือสำนักของพระธรรมยุติกนิกายในระยะแรกจึงเป็นไปในกรอบจำกัดและระวั งตัว
มากเข้าใจว่าการให้ศิษย์หลวงออกไปต้ังสำนักขึ้นในพ้ืนที่ ต่าง ๆ นั้นคงมีเฉพาะในถิ่นที่มีทายกทายิกา
เลื่อมใสและสามารถให้ความอุปถัมภ์บำรุงได้เท่านั้น 

ในมิติทางประวัติศาสตร์มีเหตุผลท่ีสามารถอธิบายเหตุการณ์และสถานภาพของธรรมยุติกนิกาย
ได้เป็นอย่างดี กล่าคือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 3 นับว่าเป็นสมัยที่มี
การสร้างสถาปนาและปฏิสังขรณ์วัดมากที่สุดทั้งในกรุงและนอกกรุง วัดที่สร้างใหม่ในสมัยนี้ มี 5  วัด
และวัดปฏิสังขรณ์อีก 60 วัดที่เป็นเช่นนี้นอกจากเพ่ือให้บ้านเมืองดูสง่างามม่ันคงและด้วยพระราช
ศรัทธาแรงกล้าในพุทธศาสนาแล้ว สาเหตุสำคัญประการหนึ่งคือการสร้างศาสนสถา นเ พ่ือรองรับ
พระภิกษุสามเณรที่มีอยู่จำนวนมาก มีผู้รวบรวมจำนวนพระภิกษุสงฆ์ตามวัดต่าง ๆ ในรัชกาลนี้ว่า มี
พระมหานิกาย จำนวน 28,000 รูป และรามัญ จำนวน 2,000 รูป (อัจฉรา กาญจโนมัย, 2523, หน้า 
127) การไม่ปรากฏวัดธรรมยุติกนิกายเลยย่อมเป็นเครื่องบ่งชี้เหตุผลทางการเมืองได้เป็นอย่าง ดี ในปี
แรกแห่งรัชกาลที่ 4 พ.ศ.2394 เป็นยุคที่สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรม พระยาปวเรศวริ ยาลงกร ณ์ 
ดำรงตำแหน่งสังฆปรินายกของธรรมยุติกนิกาย พระธรรมยุตได้เริ่มมีการเคลื่อนไหวจากส่วนกลาง ไปสู่
ภูมิภาคเป็นครั้งแรกคือ พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯให้เจ้าพรหมราชวงศ์ เจ้าเมืองอุบลราชธานีซ่ึง
เดินทางมาราชกาลทีก่รุงเทพและได้อาราธนาท่านพันธุโล 
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 (ดี) พร ้อมกับท่านเทวธัมมี (ม้าว) ซึ ่งเป็นสัทธิว ิหาร ิกในวชิรญาณภิกขุ  เป็นชาวจ ังหวัด
อุบลราชธานีเคยศึกษาอยู่วัดมหาธาตุมาก่อนเลื่อมใสในแนวคิดของวชิรญาณภิกขุจึงย้ายมาร่วมที่ วัด
บวรนิเวศวิหารให้ไปเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายที่บ้านเกิดและโปรดฯให้สร้างวัดสุปัฏนารามถวายพระสงฆ์
นิกายนี้ ประเด็นนี้ ธีระพงษ์ มีไธสง (2557, หน้า 94-121) เห็นว่า การกำเนิดขึ้นของวัดสุปัฏนารามถือ
ว่ามีนัยสำคัญด้านความหมายในการรุกคืบพ้ืนที่การครอบงำด้านศาสนาในเมืองอุบลราชธานี เนื่องจาก
พระสงฆ์ที่อาศัยอยู่ในเมืองอุบลราชธานีและในบริเวณใกล้เคียงส่วนใหญ่มีจารีตปฏิบัติคือการครอง
ลาว ซ่ึงมีลักษณะการมีข้อประพฤติปฏิบัติที่เหมือนกับพระสงฆ์ฝั่งลาว ที่สำคัญพระสงฆ์เหล่านี้ไ ด้รับ
การเรียนรู้ธรรมวินัยจากพระสงฆ์ลาวเป็นพ้ืนฐาน ทำให้การเผยแผ่ศาสนาไม่ใช่เพียงในเรื่ อง คำสอน
ของพระพุทธเจ้าเท่านั้น แต่ยังโยงไปถึงการมีวัฒนธรรมด้วยเช่นเรื่องภาษาและวิชาความรู้ การที่คณะ
สงฆ์ธรรมยุติกนิกายไปปักหมุดเชิงรุกพ้ืนที่ในการขยายนิกายใหม่นี้ ทำให้แพร่หลาย และไ ด้รับการ
ยอมรับอย่างกว้างขวางในภาคอีสานต้ังแต่บัดนั้นเป็นต้นมา นอกจากนี้หากจะเรียงตา มลำ ดับการ
ขยายตัวของวัดธรรมยุติกนิกายก็จะเห็นพัฒนาการในการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายตามลำดับดังนี้  
(กรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 53) 

พ.ศ.2399 ปีที่ 6 ในรัชกาลที่ 4 พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสถาปนาวัดโสมนัสวิหารและไ ด้
อาราธนาสมเด็จพระวันรัต (ทับ พุทธสิริ) ในคราวเป็นพระอริยมุนีพร้อมด้วยพระสงฆ์ธรรมยุตที่วัด
สมอราย ให้มาเป็นอธิบดีสงฆ์ 

พ.ศ.2400 ทรงสถาปนาวัดปทุมวนารามและได้อาราธนาพระครูปทุมธรรมธาดาจากวัดบวร
นิเวศวิหารมาเป็นอธิบดีสงฆ์ 

พ.ศ.2400 ทรงสถาปนาวัดเสนาสนาราม ข้างวังจันทรเกษม จังหวัดพระนครศรีอยุ ธยา ขึ้น
ใหม่ แล้วอาราธนาพระสงฆ์ธรรมยุตจากวัดพรหมนิวาสวรวิหารในปัจจุบันไปเป็นอธิบดีสงฆ์ 

พ.ศ.2402 ทรงบูรณปฏิส ังขรณ์ ว ั ดมหาสมณารา ม จ ังหวัดเพชรบุร ี ยกให้เป ็น วั ด
ธรรมยุติกนิกาย 

พ.ศ.2406 ทรงบูรณะวัดเขมาภิรตาราม จังหวัดนนทบุรี แล้วโปรดฯให้พระเขมาภิ มุข ธรรม 
วัดเครือวัลย์ไปเป็นอธิบดีสงฆ์ 

พ.ศ.2408 ทรงสถาปนาวัดราชประดิษฐ์สถิตมหาสีมารามแล้วอาราธนาสมเด็จพระสังฆราช 
(สา) แต่ครั้งยังเป็นพระสาสนโสภณมาเป็นอธิบดีสงฆ์พร้อมกับพระสงฆ์จากวัดบวรนิเวศวิหาร  

พ.ศ.2411 ปีส ุดท้ายแห่งร ัชกาลที ่ 4 ทรงสถาปนาวัดมกุฏกษัตร ิยารามแล้วอาราธนา
พระจันทร์โคจรคุณ (ยิ้ม จันทรํสี) จากวัดบวรนิเวศวิหารไปเป็นอธิบดีสงฆ์ 

พ.ศ.2411 ทรงสถาปนาวัดตรีทศเทพที่ยังไม่แล้วเสร็จและนิมนต์พระครูจุฬานุนายกจา กวัด
บวรนิเวศวิหารมาเป็นอธิบดีสงฆ์ 
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ตาราง 2.4 ลำดับการสร้างขยายตัวของวัดธรรมยุติกนิกายในกรุงเทพและปริมณฑล 
 

ท่ี อธิบดีสงฆ์ ชื่อวัด ปี พ.ศ. 
1 วชิรญาณภิกขุ วัดบวรนิเวศวิหาร ? 

2 สมเด็จพระวันรัต (ทับ พุทธฺสิริ) วัดราชาธิวาส ? 
3 พันธุโล (ดี) เทวธัมมี (ม้าว) วัดสุปัฏนาราม 2394 

4 พระอริยมุนี(ทับ พุทธฺสิริ) วัดโสมนัสวิหาร 2399 

5 พระครูปทุมธรรมธาดา วัดปทุมวนาราม 2400 
6 พระธรรมยุตจากวัดบวร วัดเสนาสนาราม 2400 

7 พระธรรมยุตส่วนกลาง วัดมหาสมณาราม 2402 
8 พระเขมาภิมุขธรรม วัดเขมาภิรตาราม 2406 

9 พระสาสนโสภณ (สา ปุสฺโส) วัดราชประดิษฐ์ 2408 

10 พระจันทร์โคจรคุณ(ยิ้ม จันทรํสี) วัดมกุฏกษัตริยาราม 2411 
11 พระครูจุฬานุนายก วัดตรีทศเทพ 2411 

 
สร ุปได้ว ่า การขยายตัวของวัดธรรมยุติกน ิกายที ่กล่าวมาข้างต้นเป็นหลักฐานบางสว่น 

ทีแ่สดงให้เห็นว่าในสมัยรัชกาลที่ 4 ธรรมยุติกนิกายได้รับการสนับสนุนทำให้เกิดการเคลื่อน ตัวขยาย
ออกไปอย่างกว้างขวางทั้งในกรุงเทพและภูมิภาค ซ่ึงก็รวมไปถึงต่างประเทศด้วยเช่นลังกา กัมพูชาและ
พม่า เป็นต้น ซ่ึงมีมากกว่า 20 วัดตลอดรัชกาล 

การแสดงการยอมรับคือการให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีบทบาทกับอาณาจักรโดยเฉพาะ
ราชสำนนักมากขึ้นกล่าวคือ พระมหากษัตริย์โปรดฯให้พระสงฆ์วัดบวรนิเวศวิหารดำรงตำแหน่ งพร ะ
ครูปริตรซ่ึงเป็นตำแหน่งมีมาต้ังแต่อยุธยา มีหน้าที่ในการสวดพระปริตรและทำน้ำมนต์สำหรั บสรง ใน
ราชพิธีมุรธาภิเษกในตำแหน่งที่พระครูปริตรโกศลและพระครูพุทธมนต์ปรีชา นอกจากนี้ยังโปรดฯให้มี
พระพิธีธรรม 1 สำรับ 4 รูปทำหน้าที่ในการสวดภาณยักษ์ในพระราชพิธีโดยพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หั ว
ทรงคิดทำนองสวดใหม่สำหรับคณะธรรมยุติกนิกายทำหน้าที่สวดจตุรเวทตามวาระในพระบรมมหาราชวงั 
ตำแหน่งเหล่านี้ทั้งหมดถือว่าเป็นเกียรติแก่วัดและเป็นการแสดงพ้ืนที่เชื่อมโยงธรรมยุติกนิกายให้ เป็นที่
ยอมของราชสำนักมากขึ ้น นอกจากนี ้ย ังโปรดฯให้พระสงฆ ์ธรรมยุติกน ิกายร ับบิณฑบาตเวรใน
พระบรมมหาราชวังวันปกติ 10 รูปวันพระ 20 เป็นปกติอย่างต่อเนื่อง 

เครื่องหมายอันเป็นเครื่องแสดงถึงการขยายตัวของคณะธรรมยุตอีกประการหนึ่ งก็ คือการ
บร ิหารจัดการ การปกครองมีอำนาจเสร ็จภายในคณะธรรมยุติกนิกาย เห็นได้ชัดจากการแต่งต้ัง 
พระอุปัชฌายะคือผู้มีบทบาทในการให้อุปสมบทกุลบุตรซ่ึงจะนำไปสู่การขยายธรรมยุติกนิกายอีกทอด
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หนึ ่ง กล่าวคือ ในยุคสมเด็จพระมหาสมณเจ ้า  กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นเจ ้าคณะใหญ่ 
คณะธรรมยุต พระองค์ในฐานะพระเจ้าน้องยาเธอในรัชกาลที่ 5 ทรงได้รับสิทธิพิเศษในการแ ต่งต้ั ง 
พระอุปัชฌายะภายในคณะเอง ซ่ึงเดิมเป็นอำนาจการแต่งต้ังของกระทรวงธรรมการ ระเบียบข้อนี้
นับว่าเป็นสิทธิพิเศษของคณะธรรมยุติกนิกายโดยตรงซ่ึงไม่ต้องขึ้นตรงอำนาจเดิม แต่ในส่วนนิกายเดิม
ก็ยังคงให้ปฏิบัติเช่นเดิมเห็นได้จากลายพระหัตถ์ถึงพระราชมุนี เจ้าคณะมณฑลจันทบุรีในปีพ.ศ.2454 
ว่า ขอบอกให้เข้าใจว่า ในคณะธรรมยุตเจ้าคณะเคยต้ังอุปัชฌายะเองไม่ต้องถือตราเสมา ธรรมจั กร  
เป็นอุปัชฌาย์ให้บรรพชาอุปสมบทกุลบุตรผู้จะบวชเป็นธรรมยุตในแขวงเมืองตราดมาแล้ว ในบัดนี้ 
ก็ยังคงความเห็นอยู่ว่า เจ้าคณะต้ังอุปัชฌาย์เองดีกว่ากระทรวงต้ังข้อที่กระทรวงสั่งให้สำรวจตราเสมา
ธรรมจักร นั้นพ่ึงเข้าใจว่าเฉพาะพระมหานิกายไม่เก่ียวถึงพระธรรมยุต (มณฑลจันทบุรีและปกิณกคดี, 
2515, หน้า 134) ในช่วงปลายรัชกาลที่ 5 เป็นต้นมา พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้ขยายออกไปอย่าง
กว้างขวางทั้งในกรุงเทพฯและปริมณฑลหัวเมืองทุกภาคทั่วราชอาณาจักรมากที่สุดคือภาคอีสานซ่ึง เริ่ม
แพร่หลายมาต้ังแต่ยุคต้นรัชกาลที่ 4 เรื่อยมาจนถึงรัชกาลที่ 5 รองลงมาคือภาคกลางซ่ึงก็ มีพร ะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเคลื่อนตัวออกไปต้ังสำนักครั้งแรกต้ังแต่ปลายรัชกาลที่ 3 มากสุดในยุครัชกา ลที่ 5  
รองลงมาคือภาคตะวันออก ส่วนภาคใต้ซ่ึงมีพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายทีไ่ด้การอุปสมบทจากวัดบวร
นิเวศวิหารเดินทางออกไปสั่งสอนและขยายธรรมยุติกนิกายที่เมืองนครศรีธรรมราชเม่ือครั้งรัชกาลที่ 3 
แต่ก็ยังไม่ได้มีการต้ังสำนักอย่างเป็นทางการกระทั่งถึงรัชกาลที่ 5 มีการส่งพระธรรมยุติกนิกายออกไป
ต้ังสำนักและแพร่หลายขึ้นเป็นลำดับซ่ึงก็รวมทั้งภาคเหนือด้วย (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 
2547, หน้า 54) พระสงฆ์ธรรมยุตที่แพร่หลายออกไปยังหัวเมืองต่าง ๆ ล้วนออกมาจากสำนักใหญ่คือ
สำนักวัดบวรนิเวศวิหารและสำนักวัดโสมนัสวิหารเกือบทั้งสิ้นที่ออกมาจากสำนักงาน อ่ืน  ๆ บ้าง 
ในภายหลังก็เป็นสำนักที่สืบเชื้อสายมาจากสำนักดังกล่าวแล้ว ฉะนั้น จึงกล่าวได้ว่าวัดบวรนิเวศวิหาร
และวัดโสมนัสวิหารเป็น 2 สำนักใหญ่ที่เป็นหลักในการสร้างความเจริญแพร่หลายให้แก่คณะธรรมยุต
ในยุคเริ่มต้นและตลอดรัชกาลที่ 5 

จะเห็นได้ว่าวิวัฒนาการการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายในช่วงรัชกาลที่ 3 มีการขยายตัว
อย่างเชื่องช้าเพราะเหตุปัจจัยทางการเมือง แต่ในยุครัชกาลที่ 4 อาจเนื่องด้วยความที่พระอง ค์เป็นผู้
ก่อต้ังธรรมยุติกนิกายจึงทำให้เกิดการขยายตัวมากอย่างมีนัยสำคัญ ส่วนในยุครัชกาลที่ 5 ธรรมยุติกนิกาย 
เติบโตอย่างก้าวกระโดดซ่ึงก็เกิดจากปัจจัยทางการเมืองหลายประการ เช่น 1) พระราชบัญญัติคณะ
สงฆ์หลายฉบับเช่น พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 (พ.ศ.2445) เอ้ือประโยชน์
และให้อำนาจธรรมยุติกนิกายในการขยายพ้ืนที่โดยชอบธรรมและการปกครองที่เลื่อนไหล 2) การมี
ส่วนในการขับเคลื่อนสังคมในฐานะกลไกหนึ่งในการเปลี่ยนผ่านประเทศเพื ่อสร้างรัฐสยามตาม 
พระราชนโยบายของรัชกาลที่ 5 คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในการกุมบังเหียนของสมเด็จพระมหาสมณ
เจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ได้เป็นผู้ดูแลการศึกษาทั้งพุทธจักรและอาณาจักรในฐานะเป็นส่ วน
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หนึ่งของการนำประเทศไปสู่รัฐสมัยใหม่ (Modern State) 3) เป็นผู้ดูแลและออกแบบการปกครอง
คณะสงฆ์ร่วมกับรัฐและมีการประกาศใช้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์เพ่ือบริหารคณะสงฆ์ทั้งหมดโดยการ
เห็นชอบของรัฐ 4) การได้รับการยอมรับให้เป็นนิกายหนึ่งที่สำคัญในราชอาณาจักรสยามอย่างถูกต้อง
และปกครองกันเอง ทำให้สามารถขยายธรรมยุติกนิกายผ่านผู้ถ่ายโอนที่สำคัญคือพระอุปัชฌายะและ
กลไกอ่ืน ๆ เป็นต้น 5) การเปลี่ยนแปลงระบบบริหารราชการอันสืบเนื่องจากองค์ความรู้ของควา มรู้
ของตะวันตกถูกปรับใช้ในสยาม เท่ากับเป็นการส่งคนของสยามเข้าแทรกแซงและควบคุมคนใน พ้ืนที่
อย ่างเป็นระบบและเป็นรูปธรรม 6) สืบเน ื่องจากข้อ 4 ด้วยความเป็นน ิกายที่ของรัฐย่อมทำให้
ธรรมยุติกนิกายได้รับการดูแลและสนับสนุนจากเจ้าเมืองหรือผู้สำเร็จราชการซ่ึงก็รวมทั้งข้าราชการ
อย่างตรงไปตรงมา เช่น ในมณฑลลาว จังหวัดอุบลราธานี ในมณฑลาวเฉียง จังหวัดเชียงใหม่และหั ว
เมืองล้านนา เป็นต้น ในฐานะเครือข่ายทางการเมืองและความม่ันคงของรัฐเห็นได้ชัดที่สุดในยุคเปลี่ยน
ผ่านประเทศสู่ความเป็นรัฐใหม่ในนามรัฐชาติอันมีกรอบเขตแดนของรัฐและกฎหมายยอมรั บถูก ต้อง
ตามนโยบายของรัชกาลที่ 5 นัยว่าเป้าหมายก็เพ่ือการผนวกพ้ืนที่ท้ังหมดรวมเป็นรัฐสยามนั่นเอง  

2.4.3 ธรรมยุติกนิกายในความสัมพันธ์กับรัฐ 
พระราชพิธีอัญเชิญครองวัดที่พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 2 โปรดฯให้วชริญาณภิกขุมา

เป็นอธิบดีสงฆ์วัดบวรนิเวศวิหารขณะทีท่รงผนวชได้ 12 พรรษานั้น พระองค์ยกย่องด้วยการสถาปนา
ให้เลื่อนสมณศักด์ิวชิรญาณภิกขุขึ้นเสมอพระราชาคณะชั้นรองเท่ากับพระยศของสมเด็จพระมหาสมณ
เจ้ากรมปรมานุชิตชิโนรส กล่าวคือทรงให้มีฐานนานุกรมได้ถึง 7 รูป และลำดับยศต่อจากพระพิมลธรรม 
ซ่ึงเป็นพระราชาคณะชั้นรองสมเด็จกล่าวคือในวันพุธขึ้น 5 ค่ำตรงกับวันที่ 11 มกราคม พ.ศ.2379 
กล่าวกันว่า ในพระราชพิธีนั้นวชิรญาณภิกขุเสด็จออกจากวัดสมอรายโดยขบวนเรือทีโ่ปรดฯให้จัดขบวน 
เหมือนอย่างแห่เสด็จพระมหาอุปราชขบวนเรือมีเรือ ด้ัง 5 คู่ เรือบรรทุกกลองชนะ 3 คู่ พิณพาทย์ 2 คู่
เรือกลองแขกนอกใน 3 ลำ เรือเอกไชยต้ังบุษบกทรงพระพุทธรูปเอกไชยผูกกัญยาเป็นเรือพระที่นั่ง ทรง
เรือกัญยาฐานานุกรมอันดับ 2 ลำเรือกราบข้าราชการตามอีกจำนวน 40 ลำ (คณะกรรมการบริหาร
คณะธรรมยุต, 2547, หน้า 11) การที่รัชกาลที่ 2 โปรดฯให้ดำเนินการพระราชพิธีเสด็จของวชิรญาณภกิขุ 
ครั้งนี้ เข้าใจว่าเป็นวิธีทรงดำเนินพระราชโยบายและเป็นการประกาศให้รู้ว่าวชิรญาณภิกขุดำรงอยู่ใน
ฐานะเทียบเท่าตำแหน่งทีก่รมพระราชวังบวรสถานมงคล (วังหน้า) เพ่ือป้องกันความเข้าใจผิดในการ
สืบราชสมบัติอีกทั้งวัดใหม่ซ่ึงวชิรญาณภิกขุเสด็จมาครองก็ได้รับพระราชทานชื่อใหม่ว่าวัดบวรนิ เวศ
วิหารซ่ึงเทียบเท่าและสอดรับในความหมายว่าพระราชวังบวรสถานนั่นเอง นอกจากนี้ก่อนที่วชิรญาณ
ภิกขุจะได้เสด็จจากวัดสมอลายมาครองวัดบวรนิเวศนั้นรัชกาลที่ 3 ได้ทูลเสด็จให้เข้าไป เลื อกของ
ภายในพระราชวังบวรมงคลซ่ึงเป็นเครื่องอุปโภคหรือเครื่องประดับยศเทียบเท่าวังหน้าที่เหมา ะสมกับ
สมณเพศนับว่าเป็นการยกพระเกียรติอย่างสูงในตำแหน่งนั่นเองประเด็นนี้สอดคล้องกับพระดำรัสของ
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวท่ีทรงอธิบายไว้ในตำนานวัดบวรว่าพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่ หัว โปรดให้
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เสด็จเข้าไปเลือกของในพระราชวังบวรว่าถ้ามีพระราชประสงค์สิ่งใดพระราชทานให้นำมาได้ข้ อนี้ เป็น
หลักฐานสมจริงพระไตรปิฎกฉบับวังหน้าที่วัดมีกรอบและผ้าห่อสายรัดอันวิจิตรกรอบเป็นทองคำลงยา
ก็มีเป็นถมทองก็มีเป็นงาแกะสลักก็มีประดับมุกก็มีซ่ึงเป็นของประณีตเกินกว่าทำสำหรับถวายวัดเข้าใจว่า  
เป็นหนังสือที่สร้างไว้สำหรับพระราชวังบวรหรือแม้กระทั่งอ่างศิลาที่วัดเป็นชนิดเดียวกันกับอ่างที่เห็น
ในพระบรมมหาราชวังชั้นในของเหล่านี้บางทีทรงเลือกเอามาในครั้งนั้นก็ได้ (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, มปป., หน้า 15) 

ความสัมพันธ์ของธรรมยุติกนิกายภายใต้เงาของวชิรญาณภิกขุกับรัฐเคลื่อนตัวไปในลักษณะ
แม้จะไม่ยืนอยู่ฝั่งตรงกันข้ามเสียทั้งหมด แต่ก็ต้ังอยู่บนพ้ืนฐานของความไม่ไว้ใจซ่ึงเกิดจากความเห็น
ของราชบริวารที่แวดล้อมรัชกาลที่ 2 ในมิติทางการเมืองนอกเหนือจากการประกาศและยกวชิรญา ณ
ภิกขุให้มีสถานะเทียบเท่าวังหน้า เห็นได้ชัดจากพระราชพิธีเทียบเท่ากับพิธีแห่มหาอุปราชเยี่ย งอดีตที่
สำคัญคือพระราชโยบาย เช่น การทูลเสด็จมาเป็นอธิบดีสงฆ์วัดบวรนิเวศวิหารส่ วนหนึ่ ง เ พ่ือที่จ ะ
สามารถสอดส่องและเห็นความเคลื ่อนไหวของวชิรญาณภิกขุและพระธรรมยุติกนิกายเป็นหลัก 
(สุลักษณ์ ศิวลักษณ์, ออนไลน์) อย่างไรก็ตาม ความสัมพันธ์นี้ก็คงดำเนินเป็นไปในลักษณะพ่ีน้ องเห็น
ได้จากการให้ความอุปถัมภ์บำรุงและให้ความสำคัญกับพระธรรมยุติกนิกายไม่น้อยถึงแม้ในช่ วง เวลา
นั้นจะไม่ได้รับการยอมรับในทางกฎหมายว่าเป็นนิกายหนึ่งของราชอาณาจักรสยามก็ตาม แต่ด้วย
เหตุผลว่า วชิรญาณภิกขุในฐานะพระเชษฐา (น้องชาย) และเป็นผู้ก่อต้ังธรรมยุติกนิกายด้วยจึงทำให้
บรรยากาศทางการเมืองแม้จะไม่รุนแรงแต่ก็ไม่ราบเรียบเสียทีเดียว อาจสรุปได้ว่า ธรรมยุติกนิกายใน
ยุคต้นมีความสัมพันธ์กับรัฐในสมัยรัชกาลที่ 3 นั้นเป็นไปอย่างมีเส้นแบ่งและยังไม่ถูกดูดกลืนเข้าไปใน
วงจรอำนาจรัฐ 

ข้อที่น่าสังเกตประการหนึ่งคือภายหลังสิ้นรัชกาลที่ 3 วชิรญาณภิกขุได้รับสถาปนาเป็นรัชกาล
ที่ 4 ความสัมพันธ์ของธรรมยุติกนิกายกับรัฐก็ดำเนินไปอย่างค่อยเป็นค่อยไปและจำนวนพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายมีจำนวนมากพอที่จะมีโครงสร้างการปกครองเอง เห็นได้จากการที่พระองค์เสวยราชย์
ได้ 3 ปี ในปี พ.ศ.2396 จึงปรากฏมีการเคลื่อนไหวอย่างเป็นทางการในการสนับสนุนนิกายนี้ ด้วยการ
โปรดฯสถาปนากรมหม่ืนบวรรังสีสุริยพันธุ์ (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมปวเรศวริยาลงกรณ์) ขึ้นเป็น
เจ้าคณะปกครองนิกายนี้ซ่ึงมีลักษณะพิเศษ แต่ก็เป็นแค่ส่วนหนึ่งและขึ้นอยู่กับการปกครองของคณะ
กลางตามโครงสร้างที่ มีมาแต่สมัยอยุธยา นอกจากนี้ก็เป็นที่น่าสนใจว่า จำนวนที่เพ่ิมมากขึ้ น ของ
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเป็นแรงกระตุ้นอีกมิติหนึ่งหรือไม่ในการได้มาซ่ึงพ้ืนที่ในการรับรองสถานะนั้น
เพราะกล่าวกันว่า ในช่วงเวลานั้นมีพระธรรมยุติกานิกาย จำนวนกว่า 500 รูป ซ่ึงส่วนใหญ่อาศัยอยู่ใน
เขตกรุงเทพฯ เช่น วัดบวรนิเวศวิหาร วัดสมอราย วัดบรมนิวาส วัดเครือวัลย์ วัดพิชัยญาติ และ 
วัดบุปผาราม เป็นต้น ซ่ึงวัดเหล่านี้ส่วนหนึ่งยังไม่ได้รับรองสถานะความเป็นวัดสังกัดธรรมยุ ติกนิ กาย 
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เป็นแต่เพียงเข้าไปอาศัยและถือจารีตธรรมยุติกนิกายตามเถราจารย์เท่านั้น (คณะกรรมการบริหาร
คณะธรรมยุต, 2547, หน้า 49)  

มีประเด็นที่สนใจประการหนึ่งคือ ในสมัยรัชกาลที่ 3 แท้จริงแล้วรัฐเปิดพ้ืนที่ในการยอมรับ
ความมีอยู่และความเป็นไปของธรรมยุติกนิกายโดยชอบธรรมหากตัดปัญหาเรื่องการเมืองออกไปเสีย
เห็นได้จากการโปรดฯให้วชิรญาณภิกขุเสด็จมาครองวัดบวรนิเวศวิหารก็เท่ากับว่าเป็นการสถาปนา
พระองค์ให้เป็นเจ้าคณะใหญ่ธรรมยุตรูปแรกอย่างไม่เป็นทางการในฐานะผู้ปกครองและดูแลพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายทั้งหมดที่ขยายตัวไปยังพ้ืนที่ ต่าง ๆ ในเขตเมือง ประเด็นนี้ทำให้เห็นว่ารัฐไม่ มีท่า ทีใน
การลดทอนบทบาทหรือทำลายนิกายนี้เลย แต่กลับแสดงให้เห็นถึงสัญญาณในด้านการสนับสนุน และ
โอบอุ้มจากการที่รัฐให้ความสำคัญและให้พ้ืนที่ในการมีอยู่ของธรรมยุติกนิกายในมิติที่การเพ่ิมขึ้นของ
จำนวนพระสงฆ์และการขยายตัวของวัดธรรมยุติกนิกายซ่ึงดูจะตรงกันข้ามกับการยอมรับสถานะการมี
อยู่ของธรรมกาย การมีอยู่ของกลุ่มภิกษุณีซ่ึงเป็นนักบวชหญิงหรือแม้กระทั้งกรณีสันติอโศก เป็นต้น  
ที่เป็นเช่นนี้ก็น่าจะเนื่องมาจากว่าผู้ ก่อต้ังธรรมยุติกนิกายเป็นเครือญาติและเป็นเชื้อพร ะวง ศ์ชั้ นสูง
หรือไม่ก็ชวนให้คิดว่า ธรรมยุติกนิกายมีเหตุปัจจัยอะไรบ้างที่ เป็นอำนาจต่อรองเพ่ือการช่ วงชิงและ
สร้างพ้ืนที่ในการมีอยู่ของนิกายนี้ 

ในยุคสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ดำรงตำแหน่งสังฆปรินายก
ของธรรมยุติกนิกาย เบื้องต้นแม้นิกายนี้จะมีสถานะเป็นเพียงแค่คณะหรือกลุ่มบุคคลในเชิงโคร งสร้าง
การปกครองสงฆ์คือซ่อนตัวอยู่ภายใต้การปกครองของเจ้าคณะกลางเท่านั้นยังไม่เป็นเอกเทศ แต่ในแง่
ของการเคลื่อนไหวและการเชื่อมโยงกับอำนาจรัฐก็ยังคงดำเนินไปอย่างต่อเนื่อง เห็นได้จากปีแรกแห่ง
การครองราชย์ของพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ธรรมยุติกนิกายได้เคลื่อนตัวออกไปสู่หัวเมือง อีสานโดย
อาศัยความเชื่อมโยงกับอำนาจรัฐโดยตรง กล่าวคือ พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้สหธรรมิกของ
พระองค์คือท่านเทวธัมมี (ม้าว)และพันธุโล (ดี) ชาวจังหวัดอุบลราชธานีให้ไปเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย
และสร้างวัดในจังหวัดอุบลราชธานี นับว่าเป็นการปักหมุดของนิกายนี้ในภาคอีสานอย่างเป็นทางการ 
พระองค์สนับสนุนให้สร้างวัดสุปัฏนารามและวัดแห่งนี้ก็เป็นฐานในการขยายธรรมยุติกนิกายออกไป
ทั่วภาคอีสานในเวลาต่อมา นอกจากนี้ในปี พ.ศ.2395 ซ่ึงเป็นปีที่ 2 แห่งรัชสมัย พระองค์ได้โปรดฯ  
ให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายทั้งหมด 10 รูป เดินทางไปประเทศศรีลังกาในนามของสมณทูตแห่ งสยา ม
นัยว่าเพ่ือส่งคืนคำภีร์ทางพุทธศาสนาซ่ึงสยามยืมมาในสมัยรัชกาลที่ 3 แท้จริงแล้วเป้าหมายรอง คือ
การให้อุปสมบทกุลบุตรชาวลังกาในสังกัดธรรมยุติกนิกาย จึงนับได้ว่าเป็นการขยายและปักหมุดนิกาย
นี้ในลังกาด้วยนั่นเอง (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 51) จากข้อมูลข้างต้นทำให้
เห็นได้ว่า ตอนต้นรัชกาลที่ 4 แม้ธรรมยุติกนิกายจะยังไม่ได้รับการยอมรับว่าเป็นนิกายหนึ่งในสยาม
อย่างถูกต้องและไม่ปรากฏในเชิงโครงสร้างการปกครองสงฆ์ก็ จริง แต่ในเชิงพฤตินัยกลับ ไ ด้รับการ
ยอมรับและมีพ้ืนที่ในการทำกิจกรรมต่าง ๆ ที่เชื่อมโยงกับรัฐไม่น้อย เช่น การขยายธรรมยุติกนิกาย
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ออกไปยังหัวเมืองไกล การมีส่วนร่วมในกิจการของรัฐ เป็นต้น จากการที่วชิรญาณภิกขุทรงลาผนวชไป
เสวยราชย์เป็นรัชกาลที่ 4 ทำให้เห็นได้ว่า พระองค์ก็ไม่รีบเร่งในการที่จะทำให้ธรรมยุติกนิกาย มีพ้ืนที่
ในการยอมรับโดยเฉพาะอย่างยิ่งในด้านกฎหมาย ส่วนหนึ่งก็น่าจะเป็นเพราะเหตุผลทางการเมืองแล ะ
เข้าใจความรู้สึกของพระสงฆ์มหานิกายซ่ึงเป็นพระกลุ่มใหญ่ที่เฝ้ามองท่าทีของพระองค์ในประเด็นที่
อ ่อนไหวเพราะในฐานะประมุขของชาติการเอนเอียงให้ความสำคัญเฉพาะธรรมยุติกนิกายกจ็ะ
ก่อให้เกิดความครหาได้ ดังนั้น ช่วงต้นรัชกาลจึงทำให้เห็นท่าทีของพระองค์ต่อธรรมยุติกนิกายอยู่ใน
พ้ืนที่จำกัด กระทั่งปลายรัชกาลพระองค์จึงขยับเข้าใกล้ธรรมยุติกนิกายในหลายมิติ (เด่นพงษ์ แสนคำ
และคณะ, 2563, หน้า 141-170)ในยุคต้นก่อต้ังธรรมยุติกนิกายนั้นรัฐได้กำหนดให้ธรรมยุติกนิกาย
เคลื่อนไหวและปกครองตนเองภายใต้โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ที่ยึดโยงมาต้ังแต่ส มัยอยุ ธยา
จนถึงสมัยรัชกาลที่ 1 และรัชกาลที่ 3 กล่าวคือในฐานะนิกายใหม่และมีจำนวนพระสงฆ์ไม่มากจึงควร
ให้อยู่ภายใต้การปกครองในกำกับดูแลของเจ้าคณะกลางอันมีสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมปรมานุชิต
ชิโนรส วัดเชตุพน เป็นเจ้าคณะ สถานการณ์ดำเนินไปอยู่อย่างนั้นเป็นเวลานานกระทั่งปี พ.ศ.2396 
เม่ือเจ้าคณะใหญ่หนกลางสิ้นพระชนม์ลงซ่ึงตรงกับปีที่ 3 ในรัชกาลที่ 4 เป็นเหตุให้คณะธรรมยุติกนิกาย
ถือโอกาสแยกคณะออกมาปกครองตนเองต่างหากทำให้มีสถานะเต็มเช่นเดียวกับการปกครองของ
คณะเหนือ คณะใต้ คณะกลาง กล่าวได้ว่าธรรมยุติกนิกายมีความสัมพันธ์กับรัฐโดยตร งทา ง ด้าน
กฎหมายและมีพ้ืนที่ทางการยอมรับเป็นนิกายหนึ่งที่ถูกต้องโดยชอบธรรมในสยามต้ังแต่นั้นเป็นต้นมา 
(เด่นพงษ์ แสนคำและคณะ, 2563, หน้า 54) ความชัดเจนยิ่งขึ้นทางด้านความสัมพันธ์ของธรรมยุติกนิกาย
กับอำนาจรัฐในสมัยรัชกาลที่ 5 กล่าวคือ ในปี พ.ศ.2436 ซ่ึงเป็นปีที่ 25 ในรัชกาลที่ 5 สมเด็จพระ
มหาสมณเจ้ากรม พระยาวชิรญาณวโรรส ได้รับโปรดฯ สถาปนาเป็นเจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกนิ กาย  
องค์ที่ 2 แม้ตลอดรัชสมัยของพระองค์ (23 ปี พ.ศ.2411-2434) พระจอมเกล้าเจ้า อยู่ หั วไ ม่ทรง
สถาปนาพระเถระรูปใดให้ดำรงตำแหน่งสมเด็จพระสังฆราชเลย ทรงให้เสนาบดีกระทรวงธรรมการ 
ทำหน้าที่สั่งการแทนสมเด็จพระสังฆราช ดังนั้น จึงทำให้เห็นได้ว่าผู้บัญชาการปกครองคณะสงฆ์  
ที่แท้จริงคือพระเจ้าแผ่นดิน โดยมีเสนาบดีกระทรวงธรรมการเป็นผู้รับบรมราชโองการแล้วสั่งการ ไป
ยังเจ้าคณะใหญ่อีกทอดหนึ่ง 

โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ข้างต้น ทำให้เห็นได้ว่า การปกครองคณะสงฆ์ยั งไ ม่ มีแบบ
แผนที่แน่นอนซ่ึงก็ขึ้นอยู่กับเจ้าคณะใหญ่ว่าจะให้เป็นไปในทางทิศทางใด คณะแต่ละคณะต่า งก็แยก
การปกครองเป็นอิสระไม่ขึ้นแก่กัน กล่าวคือ ถ้าไม่มีเหตุการณ์คดีความเกิดขึ้นทุกอย่า งก็ ไม่ มีปัญหา 
แต่ถ้าเกิดอธิกรณ์ขึ้นเจ้าหน้าที่บ้านเมืองก็จะเป็นผู้พิจารณาตัดสิน ดังนั้น การคณะสงฆ์จึง มีควา ม
แตกต่างกันอย่างสิ้นเชิงตามพ้ืนที่ ทั้งด้านความประพฤติ การปฏิบัติตามพระธรรม วินั ยและการ
ประกอบสังฆกิจต่าง ๆ เป็นต้น สภาพเช่นนี้ยังคงดำรงอยู่จนกระทั่งถึงต้นรัชกาลที่ 5 (คณะกรรมการ
บริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 71) ประเด็นความไม่เป็นเอกภาพของคณะสงฆ์นี้ สมเด็จพระมหา
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สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงบันทึกไว้ว่า ...แต่ก่อนคณะแยกกันครองหรือบ างทีส มัยมี
สังฆราชก็เจริญอายุพรรษามีอยู่ก็เป็นแต่เพียงกิตติมศักด์ิ กระทรวงธรรมการทำหน้าที่สังฆราชผลเป็น
อย่างไรบ้างไม่อาจว่าพระให้เรียบร้อยได้ เพราะไม่ได้เป็นพระด้วยกันไม่มีความรู้ในฝ่ายพระทั่ว ถึงไ ม่รู้
อัธยาศัยของพระแจ้งชัดเม่ือเป็นเช่นนี้จึงไม่สามารถระงับความเสียหายอันเกิดขึ้นแล้วและเพ่ือบำรุงให้
ดีขึ้นได้แต่ทำไปเช่นนั้น...(สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส , 2514, หน้า 522) 
ด้วยเหตุนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงดำริที่จะปรับปรุงแก้ไขการคณะสงฆ์
ให้มีแบบแผนนับแต่ทรงเริ่มภารกิจการคณะสงฆ์ในการดำรงตำแหน่งเจ้าคณะใหญ่ธรรมยุ ติกนิกาย  
เป็นต้นมา การดำเนินการนี้สอดรับกับพระราชประสงค์ของพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวที่ทรงพยายา ม
ปรับปรุงบ้านเมืองเพ่ือความเจริญก้าวหน้าของประเทศชาติในทุกด้าน แม้มิติด้านศาสนาก็ทร งให้
ความสำคัญปรากฎในตราพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 ตอนหนึ่งว่า การ
ปกครองสังฆมณฑลย่อมเป็นการสำคัญทั้งในประโยชน์แห่งพระศาสนาและประโยชน์แห่งความเจริญ
ของพระราชอาณาจักรด้วย (กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ , 2547, หน้า 40) ฉะนั ้นการ
ปรับปรุงแก้ไขกิจการคณะสงฆ์จึงได้เริ่มขึ้นเพ่ือให้สอดรับกับการเปลี่ยน แปลงการบริหารราชการ
แผ่นดินในปี พ.ศ.2432 กล่าวคือ สมเด็จพระสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงได้รับพระบรม
ราชานุญาตให้ออกตรวจการพุทธศาสนาในหัวเมืองในแหลมมลายู นัยว่าเพ่ือให้การปกครองคณะสงฆ์
ในหัวเมืองเหล่านั้นมีความเป็นแบบแผนซ่ึงปรากฏในประกาศให้จัดการปกครอ งคณะสงฆ์ ใน เวลา
ต่อมา นอกเหนือจากความพยายามในการปรับปรุงจริยวัตรและระบบการปกครองคณะสงฆ์สยามแล้ว 
นโยบายนี้ยังเป็นอีกช่องทางหนึ่งในการขยายพื้นที ่ของธรรมยุติกนิกายไปสู่หัวเมืองต่าง ๆ ด้วย
สอดคล้องกับความเห็นของพระไพศาล วิสาโล (2546 , หน้า 50-56) ที ่ เห็นว่า การที่พระองคส์่ง
พระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุตไปยังหัวเมืองต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดการปฏิรูปไปทั่วทั้งประเทศ  ด้วยเหตุนี้ จึงทำให้
เห็นภาพความสัมพันธ์ระหว่างธรรมยุติกนิกายกับอำนาจรัฐอย่างแน่นแฟ้นในยุคพระเจ้าน้อ งยา เธอ
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เข้ามามีส่วนร่วมในการตอบสนองพระราชประสงค์ของรัชกาลที่ 5 ซ่ึงมี
พระราโชบายในการพัฒนาประเทศชาติ ในหลาย ๆ ด้าน ผลตามมาก็คือเกิดการขยายตัวของ
ธรรมยุติกนิกายในยุคนี้ไปทั่วประเทศและมีความเข้มแข็งอย่างจริงจังอันเกิดจากการสัมพันธ์กับรัฐและ
การวางรากฐานพุทธศาสนาแนวใหม่เพื่อให้มีอ ิทธิพลต่อชุมชนรอบนอกในมิติการรว มศูนยจ์าก
ส่วนกลางการจ ัดการปกครองคณะสงฆ์ห ัวเมืองในแหลมมลายูครั ้งน ั้นน ับเป็นจ ุดเริ ่มต้นของการ
ปรับปรุงแก้ไขการปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นระเบียบยิ่งขึ้นนับแต่ทรงมีอำนาจทางการปกครองพระอง ค์
พยายามส่งเสริมสร้างความสามัคคีในคณะสงฆ์โดยไม่เลือกนิกายดังจะพบในลายพระหัตถ์ถึงเ จ้า คณะ
ต่าง ๆ ว่า ทรงชื่นชมเจ้าคณะที่ทำให้พระสงฆ์ทั้งสองนิกายปรองดองกันปรากฏในลายพระหั ตถ์ ว่า . ..
ได้รับจำนวนพระเมืองพนัสนิคมที่พระครูเจ้าคณะส่งรวมกันมาหมดไม่เลือกว่าวัดธรรมยุตมหานิกาย ดู
ก็ดีอยู่ที่เขาไม่รังเกียจแลยอมรับกันง่าย ๆ เม่ือคิดไปแล้วเพราะยังฟังคำสั่งเสนาบดีกระทรวงธรรมการ
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หรืออธิบดีกรมสังฆการผู้ เป็นคฤหัสถ์ได้เหตุไฉนจะฟังคำสั่งของพระด้วยกันไม่ได้...(สมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514, หน้า 247-248)  

ต่อมาเม่ือพระองค์ได้รับสถาปนาให้เป็นเจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุติกนิกายรูปที่ 2 ในยุคนี้
พระองค์ได้ปรับปรุงและยกร่างโครงสร้างการปกครองคณะธรรมยุตอย่างเป็นรูปแบบที่สอดคล้องกับ
การปกครองของรัฐโดยอาศัยอำนาจคำสั่งแต่งต้ังเรียกว่า “เถรสมาคมคณะธรรมยุต” ซ่ึงโครงสร้างการ
ปกครองร ูปแบบนี ้น ่าจะเป็นต้นแบบการปกครองของมหาเถรสมาคมในปัจจุบันซึ ่งประกอบด้วย
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย จำนวน 10 รูป และมีพระเถระในตำแหน่งกิตติมศักด์ิอีกจำนวน 1 รูป 
ทั้งหมดมีหน้าที่ในการควบคุมดูแลและรวมถึงการขยายตัวของคณะธรรมยุติกนิกายออกไปทั่วปร ะเทศ 
เป็นการกระจายอำนาจจากส่วนกลางไปสู่ภูมิภาคแต่ก็อยู่ภายใต้การกำกับดูแลของส่ วนกลา งซ่ึ ง ก็
หมายถึงหากมีคดีความใดที่ ไม่สามารถตัดสินได้ก็ยังคงต้องอาศัยอำนาจจากส่วนกลางอยู่ ดี ดังปรากฏ
ในการแต่งตั้งเจ้าคณะจ ังหวัดธรรมยุตหัวปักษ์ใต้คราวที่ตั้งเจ้าคณะจ ังหวัดนครสีธรรมราชในปี  
พ.ศ.2439 ด้วยการให้มีเจ้าคณะธรรมยุตร ูปหนึ่งเป็นผู้ว่าการคณะในเมืองนั ้นแทนเจ้าคณะใหญ่  
ดังความในลายพระหัตถ์ถึงพระครูกาชาดกับพระม่วงวัดท่าโพธิ์ว่า...บัดนี้ได้จัดการคณะธรรมยุตติกาใน
หัวเมือง ในเมืองหนึ่งมีผู้ว่าการคณะรูปหนึ่งจึงได้ทำคำสั่งมาให้พระครูกาชาดเป็นผู้ว่าการ ในหัว เ มือง
นครศร ีธรรมราช (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต , 2547, หน้า75-76) นอกจากนี ้พระองค์ 
ยังสะท้อนให้เห็นถึงการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายผ่านอำนาจการปกครองของรัฐในโครงสร้างของ
ธรรมยุติกนิกายเพ่ือการเคลื่อนตัวและรูปแบบจากส่วนกลางซ่ึงก็คือเจ้าคณะจังหวัด ในปัจจุบันว่า ...
วัดธรรมยุตแต่เดิมเคยขึ้นตรงต่อเจ้าคณะกรุงเทพทีเดียวเม่ือฉันได้เป็นเจ้าคณะ(ใหญ่) เมืองไ หนมีวัด
มากจึงต้ังผู้แทนรูปหนึ่งให้ว่าการคณะธรรมยุตที่นั่นส่วนเมืองที่มีวัดหนึ่งหรือสองวัดก็ขึ้นตรงแ ก่เจ้า
คณะกรุงเทพฯทีเดียว... ความสัมพันธ์กับรัฐและทำให้ธรรมยุติกนิกายมีบทบาทอย่างเห็นได้ชัด ก็คือใน
ปีพ.ศ.2441 กล่าวคือพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯให้มีการจัดการและขยายการศึกษา ไป ในหัว
เมืองทั่วราชอาณาจักรนัยว่าเพ่ือเป็นการเตรียมความพร้อมขับเคลื่อนรัฐสยามเข้าสู่ความเป็น “รัฐสมัย
ใหม่” และพระองค์มีความประสงค์จะให้องค์กรสงฆ์เป็นกลไกสำคัญในการขับเคลื่ อนน โยบา ยนี้ 
พระองค์จึงมอบหมายให้พระเถระผู้อำนวยการการศึกษาออกไปตรวจการศึกษาในหัวเมือง เพ่ือเก็บ
ข้อมูลและทราบความเป็นไปของพระสงฆ์ในหัวเมืองในหลายมิติ เช่น ข้อประพฤติปฏิบั ติการทำ
กิจวัตรการสั่งสอนและการเรียนศึกษา เป็นต้น ความพร้อมและพฤติกรรมของพระสงฆ์สยามในเวลา
นั้นสะท้อนให้เห็นผ่านลายพระหัตถ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสซ่ึ งถวาย
แก่พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวตอนหนึ่งว่าความประพฤติของพระสงฆ์แม้จะมีผู้ปฏิบัติลดหย่อนจาก
พระวินัย แต่ผู้ปฏิบัติเลวทรามถึงเสพสุราเมรัยสูบฝิ่นสูบกัญชามีน้อยความประกอบกิจในพระศาสนา
ของพระสงฆ์มีเล่าสวดมนต์เป็นพ้ืนเรียนคันถธุระและวิปัสสนาธุระมีบ้าง บางสำนักการทำอุโบสถสวด
พระปาฏิโมกข์และมีเทศนาสั่งสอนประชาชนมีแต่ในพรรษาเป็นพ้ืนที่มีทุกฤดูก็มี ไม่มีเลยก็มี กถาที่
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เทศนาเป็นเพียงแสดงทานศีลและเรื่องโชดกมหาชาติโดยมากการอ่านสิกขาสอนภิกษุสามเณรให้เข้าใจ
ข้อวัตรปฏิบัติและการทำบูชาพิเศษในวันอภิลักขิตสมัยอันเป็นเครื่องจูงใจของประชาชนให้เกิดศรัทธา
เลื่อมใสมีแต่ในบางวัด... (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514, หน้า 95)  

ด้วยเหตุนี้พระองค์จึงได้ทูลถวายความเห็นแก่พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวว่า...การศึกษาจะเจริญ
ไปไม่ได้ก่อนกว่าการจัดการปกครองให้เรียบร้อยเสียก่อนข้อสำคัญในการปกครองก็มีอยู่อย่างเดียว คือ
ขาดผู้ออกความคิดและคำสั่ง... (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส , 2514, หน้า 
20-21) ในปีต่อมาพระองค์จึงได้รับสถาปนาให้เป็นผู้อำนวยการการศึกษาจัดการปกครองคณะสงฆ์ใน
มณฑลนั้น ๆ โดยแบ่งออกเป็น 3 แผนก คือการศึกษา การคณะ และการพระศาสนา(คณะกรรมการ
บริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 78) และด้วยคำแนะนำดังกล่าวปีต่อมา จึงมีประกาศกำหนดบังคับ
ใช้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 (พ.ศ.2445) และพระราชบัญญัติฉบับนี้ ได้
ก่อให้เกิดพื ้นที ่ของธรรมยุติกน ิกายอย่างเป็นทางการในหลายด้าน เห็นได้ชัดจากโครงสร ้างการ
ปกครองคณะสงฆ์ที่เปลี่ยนไป กล่าวคือธรรมยุติกนิกายถูกแยกออกมาเป็นเอกเทศทำ ให้ มีอำนาจ  
ในการปกครองตนเองและมีอำนาจในการส่งเสริมและการขยายตัวอย่างเต็มรู ปแบบซึ่งก็รวมถึง
ความสัมพันธ์ก ับรัฐในเชิงโครงสร ้างอย่างมีนัยสำคัญ มีประเด็นที่น่าสนใจอีกประการหนึ ่งเกิด
ความสัมพันธ์กับรัฐอย่างเห็นได้ชัดคือการสร้างค่านิยมแก่เชื้อพระวงศ์ชั้นสูงให้มาผนวช (อุปสมบท)  
ที่วัดบวรนิเวศวิหารความเช่นนี้นับว่าเป็นการดึงอำนาจให้เคลื่อนตัวจากศูนย์กลางการปกครอง เดิม
ของพุทธจ ักรจากวัดมหาธาตุยุวราชร ังสฤษดิ ์ให้หันมายังพื้นที่ของธรรมยุติกน ิกาย กล่าวคือเม่ือ 
วชิรญาณภิกขุเสด็จมาอยู่และครองวัดบวรนิเวศวิหารแล้วพระองค์ทรงเป็นพระอุปัชฌายะเองและให้
ศิษย์หลวงผู้รู้ปริยัติเป็นพระกรรมวาจา ในยุคต้นแม้จะมีเ พียงพระเจ้าลูกยาเธอในพระองค์ ซ่ึงปร ะสู ติ
เม่ือครั้งยังไม่ได้ผนวชมาเข้ารับการผนวช แต่ในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาปวเร ศวริ
ยาลงกรณ์เป็นเจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกนิกายได้เกิดวัฒนธรรมค่านิยมให้เชื้อพระวงศ์เข้ามา ผนวชใน
ธรรมยุติกนิกายเป็นจำนวนมาก (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2540, หน้า 
32) นอกจากนี้ ยังมีเชื้อพระวงศ์บางส่วนผ่านการผนวชเป็นสามเณรนาคหลวงในวัดสังกัดมหา นิกาย 
ต่อเม่ือผนวชเป็นพระภิกษุก็ย้ายมาอยู่วัดบวรนิเวศวิหาร เป็นต้น เช่น กรมพระราชวังบวร วิไชยชาญ 
พระเจ้าลูกยาเธอแห่งพระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัวผนวชเป็นสามเณรอยู่วัดเชตพน ในสำนักสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมปรมานุชิตชิโนรส แต่เม่ือครั้งผนวชเป็นภิกษุก็เสด็จมาอยู่ที่วัดบวรนิเวศวิหาร เป็นต้น 
นอกจากนี้ ราชประเพณีนี้ยังขยายไปถึงเจ้าเขมร เช่น สมเด็จพระนโรดมและสมเ ด็จพระหริรั กษ์  
ราชดนัย (สมเด็จพระศรีสวัสด์ิ) พระเจ้ากรุงกัมพูชา ซ่ึงก็รวมทั้งพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 5 
ซ่ึงได้ทรงผนวชเป็นสามเณรและพระภิกขุที่วัดบวรนิเวศวิหารจนกลายเป็นราชประเพณีของราชวง ศ์  
ในการทรงผนวชและประทับท่ีวัดแห่งนี้อย่างต่อเนื่อง  
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การลดทอนอำนาจจากศูนย์กลางการปกครองเดิมของพุทธจักรคือจากวัดมหาธา ตุยุว ราช
รังสฤษด์ิให้เคลื่อนตัวมายังธรรมยุติกนิกายนั้น มีจุดที่น่าสนใจก็คือในรัชกาลก่อนหน้านั้น โครงสร้าง
การบริหารพุทธจักรตำแหน่งสูงสุดคือสมเด็จพระสังฆราช ซ่ึงมีฐานอำนาจอยู่ที่วัดมหาธาตุควบคุมดูแล
คณะสงฆ์ทั้งหมด (ตามโครงสร้างที่กล่าวแล้วในบทต้น) และคณะสงฆ์สยามก็มีการบริหารงานแบบ
จารีตนิยม กล่าวคือ เม่ือตำแหน่งสมเด็จพระสังฆราชว่างลง สมเด็จพระราชาคณะรูปใดไ ด้รับโปรด
เกล้าฯ สถาปนาให้ดำรงตำแหน่งสมเด็จพระสังฆราช แม้จะครองวัดอื ่นก็ตามโดยธรรมเนียม 
ราชประเพณีก็จะต้องย้ายเสด็จมาพำนักที่วัดมหาธาตุทุกพระองค์ ด้วยจารีตประเพณีเช่นนี้ ทำ ให้
เห็นชัดว่าศูนย์กลางอำนาจการบริหารงานคณะสงฆ์และความเก่ียวพันกับอาณาจักรมีศูนย์กลางต้ั งอยู่
ที่วัดมหาธาตุ ด้วยฐานะเจ้าต่างกรมในสมเด็จพระสังฆราช ดังนั้น ราชวงศ์เม่ือจะผนวชก็ต้องจำพรรษา
ที่วัดมหาธาตุร่วมกับพระราชอุปัชฌาย์ในฐานะนาคหลวง แต่เม่ือธรรมยุติกนิกาย (วัดบวรนิเวศวิหาร)
มีอำนาจมากจึงเกิดราชประเพณีใหม่และการผนวชก็ถูกดูดกลืนไปที่ธรรมยุติกนิกายจ ำนวนมา ก  
ด้วยเหตุนี้เองจึงทำให้ธรรมยุติกนิกายมีความสัมพันธ์กับราชสำนักอย่างใกล้ชิดในเวลาต่อมา  เช่น 
รัชกาลที่ 5 เม่ือครั้งผนวชเป็นสามเณรตามราชประเพณี ในวันที่ 19 กรกฎาคม ปีพ.ศ.2409 ทรงรับ
บรรพชาต่อพระเจ ้าบวรวงศ์เธอ กรมหมื ่นบวรร ังษีส ุริยพันธุ ์ในที ่ประชุมสงฆ์ เสด็จประทับใน  
พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามหนึ่งคืน รุ่งขึ้นทรงรถพระที่นั่งกับสมเด็จพระบรมชนกเส ด็จ
ประทับท่ีพระปั้นหยา วัดบวรนิเวศวิหารซ่ึงเป็นที่พระราชบิดาเคยประทับอยู่ เ ม่ือครั้ งทร งผนวช  
ทั้งหมดทำให้เห็นถึงการทับซ้อนเหตุการณ์ด้วยการสืบต่อด้วยพระราชประเพณีและพระมหากษัตริย์
ทุกพระองค์ล้วนทรงผนวชในธรรมยุติกนิกายทั้งหมด 
 

2.5 การศึกษาของธรรมยุติกนิกาย 
 การก่อต้ังธรรมยุติกนิกายแม้จะมีแรงกระตุ้นจากปัจจัยหลายอย่าง เช่น การเผยแผ่และการ
ขยายตัวของคริสตจักร การถูกรุกคืบจากวิทยาการสมัยใหม่ การเปลี่ยนแปลงของสังคมโลก ความล้า
หลังของการศึกษาในประเทศและการเรียนรู้ที่ล้าหลังของสังคมไทย ทั้งหมดล้วนสะท้ อน ให้ เห็น
ปณิธานของการปฏิรูปคณะสงฆ์เพ่ือนำไปสู่การปรับเปลี่ยนการศึกษาของชาติใน เวลาต่อมา ก็ คือ  
การจัดการศึกษา ซ่ึงก็รวมทั้งหลักสูตรการศึกษาในรูปแบบใหม่ที่ มุ่งเน้นให้ชาวพุทธหันกลับไปที่ ฐาน
หลักของการศึกษาทางพุทธศาสนาคือพระไตรปิฎกเพ่ือให้ยึดโยงกับคำสอนของพระพุทธ เจ้าแทนที่
เพียงการปฏิบัติสืบต่อกันมาอย่างไม่เข้าใจความหมาย ดังนั้น การจัดการศึกษา ข้อวัตรปฏิบัติ ใน
รูปแบบและยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัยเป็นสิ่งที่พระองค์มุ่งหวังประกอบกับในช่วงเวลานั้นการจัดการ
เรียนการสอนในรูปแบบของการศึกษาชาติของสงฆ์ยังไม่มีหลักที่ตายตัวเม่ือธรรมยุติกนิกายก่อเ กิดขึ้น
และพัฒนาการในช่วงเวลาหลายสิบปีจึงทำให้เห็นชัดในประเด็นว่า ธรรมยุติกนิกายมีบทบาทสำ คัญ  
ในการวางรากฐานการศึกษาทั้งพุทธจักรและอาณาจักรอันนำไปสู่การเปลี่ยนโฉมการศึกษาอย่างเห็น
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ได้ชัด ดังนั้น บทนี้เพ่ือสะท้อนแนวความคิดและวิธีการจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายผู้ ศึกษาจะได้
นำเสนอใน 3 ประเด็นหลักคือ 

2.5.1 หลักสูตรบาลีและนักธรรม 
2.5.2 การต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัย (โรงพิมพ์) 
2.5.3 ความสัมพันธ์กับต่างประเทศ 
2.5.1 หลักสูตรบาลีและนักธรรม 
สมัยอยุธยาการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมกำหนดให้ใช้บริเวณพระบรมมหาราชวัง เป็นที่ 

จ ัดการเร ียนการสอนโดยมีว ัดเป็นสถานศึกษาส่วนย่อย มีคร ูผ ู ้สอนเป็นพระมหากษัตร ิย ์บา้ง 
ราชบัณฑิตบ้าง พระเถระที่มีความเชี่ยวชาญในพระไตรปิฎกบ้าง กำหนดให้ใช้คัมภีร์ มูลกัจจา ยน์  
(หลักภาษา) หรือพระไตรปิฎกท่ีจารึกในใบลานเป็นหนังสือเรียน ผู้เรียนจะใช้เวลา 3 ปีจึงสอบ 1 ครั้ง 
ตามประกาศที่พระมหากษัตริย์โปรดฯให้แจ้งการสอบไล่ความรู้ของพระภิกษุสามเณรด้วย เห ตุนี้ เอง
เรียกว่า “สอบสนามหลวง” ต้ังแต่นั้นจนกระทั่งปัจจุบัน หมายถึงการสอบของพระสงฆ์อยู่ภายใ ต้พร ะ
บรมราชูปถัมภ์ ราชสำนักยกย่องพระสงฆ์ผู้สอบได้ให้มีสมณศักด์ิเป็นมหา การศึกษาพระปริยัติธรรม
รูปแบบนี้ยึดโยงอยู่กับจารีตตามอย่างสุโขทัยมา (สมศักด์ิ บุญปู่, ออนไลน์) การศึกษาสงฆ์ในยุคต้น
อยุธยายังหาความแน่นอนไม่ได้กระทั่งยุคสมัยพระนารายณ์มหาราชพระองค์ทรงเห็นว่าพุทธศา สนา
อ่อนแรงและถูกย่ำยีอันเกิดจากเหตุปัจจัยหลายอย่าง เช่น การไม่ได้รับการเอาใจใส่จากพระมหากษัตริย์
ก ่อนหน้าน ั้น คณะสงฆ ์ไม่สนใจในการเร ียนการสอน ประชาชนไม่ได้รับการอบรมจากพระสงฆ์  
ซ่ึงทั้งหมดล้วนเป็นวงจรที่สัมพันธ์กันเป็นเหตุทำให้พุทธศาสนาอยู่ในสถานการณ์ที่อ่อนแอ ด้วย เหตุนี้  
พระองค์จึงโปรดฯ ให้จัดการเรียนการสอนปริยัติธรรมขึ้นโดยอาศัยรูปแบบอย่าง เช่น กรุงสุโขทัย ใน
ยุคพระเจ้าตากสินสยามเสียเมืองแก่พม่าและได้ย้ายเมืองมาที่ธนบุรีพระองค์ทรงใส่ ใจการพระศาสนา
ด้วยการอาราธนาพระสงฆ์ที่ มีความรู้ให้จัดโครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์โดยมีพระมหา เถร ะ
เป็นผู้นำแล้วโปรดฯให้พระเถระเหล่านั้นจัดการเรียนการสอนทั้งคันถธุระและวิปัสสนาธุระควบคู่ กันไป 
นัยว่าเป็นการฟ้ืนฟูพุทธศาสนาอย่างเป็นทางการโดยล้อรูปแบบการจัดการเรียนพระปริยัติธรรมแบบ
อยุธยากล่าวคือ กำหนดให้มีหลักสูตร ให้มีเวลาเรียน ให้มีการประเมินผลและกำหนดคุณสมบั ติผู้สอบ
ไลด้่วยการกำหนดให้ใช้พระไตรปิฎกภาษาบาลีโดยแบ่งเป็น 3 ชั้นแต่ก็ไม่แตกต่างจากรู ปแบบการ
เรียนการสอน หลักสูตรและเวลาเข้าสอบอย่างอยุธยาในช่วงต้นรัตนโกสินทร์ หลักสูตรพระปริยัติธรรม
ยังคงใช้พระไตรปิฎกเป็นพื ้นกำหนดให้ใช ้เวลาในการเร ียนถึง 3 ปีต่อรอบจ ึงทำการสอบ 1 ครั้ง
เช่นเดียวกับยุคก่อนไม่ว่าจะเป็นสมัยอยุธยาหรือธนบุรี ต่อมาสมัยรัชกาลที่ 2 พระองค์ได้ทร งปรับปรุง
หลักสูตรการเรียนการสอนใหม่โดยกำหนดให้จัดหลักสูตรเป็นรูปแบบชั้นเรียนโดยแบ่งเป็น 9 ชั้น
เรียกว่า “ประโยค”ประกอบประโยค 1-2 และประโยค 3 เรียกว่าเปรียญตรี ประโยค 4-5-6 เรียกว่า
เปรียญโท ประโยค 7-8-9 เรียกว่าเปรียญเอก ภิกษุผู้ที่สอบไล่ได้เปรียญธรรม 3 ประโยค จะใช้คำ
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นำหน้าว่า พระมหา ถ้าเป็นสามเณรก็ใช้อักษรย่อว่า ป. ซ่ึงหมายถึง เปรียญ ตามหลังได้ เช่น สามเณรแดง 
สมหวัง ป. เป็นต้น 

สถานศึกษาพระปริยัติธรรมดังกล่าวนี้ ในสมัยรัชกาลที่ 1 และที่ 2 พระองค์โปรดฯ ให้ใช้  
พระที่นั่งมณเฑียรธรรมภายในวัดพระศรีรัตนศาสดารามเป็นสถานที่ศึกษาของพระสงฆ์และเจ้านาย 
ส่วนข้าราชการผู้น้อยให้ไปศึกษาตามวัดต่าง ๆ แต่ในยุครัชกาลที่ 3 มีการเปลี่ยนแปลงอยู่บ้างด้วยทรง
โปรดฯ ให้ใช้วัดบ้าง ทรงสร้างเก๋งบริเวณพระที่นั่งอมรินทรวินิจฉัยภายในพระบรมมหาร า ชวั งบ้า ง 
เป็นสถานที่ศึกษา นอกจากนี้ยังโปรดฯให้ถวายเพลและพระราชทานรางวัลแก่พระภิกษุผู้สอบได้ ด้วย
ภายหลังสถานที่ไม่เพียงพอจึงให้ใช้พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาทเป็นที่ ศึกษา ในสมัยรัชกาลที่ 4 โปรดฯ 
ให้สร้างเก๋งขึ้น 4 หลัง ที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม (วัดพระแก้ว) เพ่ือใช้เป็นสถานที่ ศึ กษา เ พ่ิมเ ติม 
ส่วนหลักสูตรบาลีนั้น ในรัชสมัยพระพุทธเลิศหล้านภาลัยทรงให้แก้ไขหลักสูตรการเรียนและการสอบ
ใหม่ตามคำถวายของคณะสงฆ์ โดยให้มีจัดชั้นบาเรียนเป็นประโยค 9 ประโยค (วิจิตร สมบัติบริบูรณ์ , 
ออนไลน์)  

 
ตาราง 2.5 การจัดชั้นบาเรียนตามประโยค 

 

ประโยค หนังสือเรียน เรียกว่า 
1-2 และ 3 อรรถกถาธรรมบท บาเรียนจัตวา หรือบาเรียนสามัญ 

4 มังคลัตถทีปนี ชั้นต้น บาเรียนโทชั้นต้น 

5 มุตตกวินัยวินิจฉัย/สารัตถสังคหะ บาเรียนโท 
6 มังคลัตถทีปนี ชั้นปลาย บาเรียนโท 

7 ปฐมสมันตปาสาทิกา บาเรียนเอกสามัญ 

8 วิสุทธิมรรค บาเรียนเอกมัชฌิมา 
9 สารัตถทีปนี/อภิธัมมัตถวิภาวินี บาเรียนเอก 

 
ในสมัยร ัชกาลที ่ 5 มีการยกร่างและปรับปรุงการศึกษาพระปร ิย ัติธรรมขนานใหญ่ทรง

รับภาระงานการศึกษาของคณะสงฆ์ให้เป็นเนื้องานของราชการแผ่นดินอย่างหนึ่ง เพราะอยู่ในกำกับ
และเป็นพระราชกิจของพระมหากษัตริย์ ทรงมอบหมายให้พระสงฆ์ปรับปรุงการเรียนการสอนของ
สงฆ์ให้พัฒนาขึ้น ด้วยพระพระองค์ทรงเห็นว่าการศึกษาเป็นสิ่งสำคัญจึงทรงให้การสนับสนุนพระภิกษุ
สามเณรได้ศึกษาทั้งพระปริยัติธรรมและวิชาการสมัยใหม่ควบคู่กันไป นัยว่าเพ่ือให้พระสงฆ์ มีควา ม
รอบรู้ทั้งวิชาการทางโลกและวิชาการทางพระพุทธศาสนาเพ่ือนำไปเผยแผ่แก่ประชาชนอีกทอดหนึ่ง
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ดังปรากฏในการที่พระองค์ทรงสถาปนาสถาบันการศึกษาชั้นสูงทางคณะสงฆ์ขึ้น 2 แห่งซ่ึงจะกล่าวใน
บทต่อไป 

ในช่วงเวลาเดียวกันนั้นเมื ่อสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ซึ ่งเป็น
พระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติกนิกาย ได้รับสถาปนาแต่งต้ังให้เป็นผู้อำนวยการศึกษาของคณะสงฆ์ พระองค์ได้
ร่วมมือกับคณะสงฆ์ (พ.ศ.2454) ยกร่างและปรับปรุงการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ในหลาก
มิติ เช่น หลักสูตร คุณสมบัติผู้มีสิทธ์ิสอบ กรอบเวลาในการสอบ วิธีการสอบและหลักสูตรนักธรรม 
ที ่พ่วงสัมพันธ์ กับหลักสูตรบาลี รวมถึงช ื่อเร ียกแต่ละชั ้นของผู ้สอบได้ เป็นต้นและมีการพฒันา
ตามลำดับ เช่น ในปี พ.ศ.2455 ทรงกำหนดรูปแบบการเรียนเปรียญธรรม 3 ประโยคใหม่ ด้วยการ
กำหนดกรอบว่าผูส้อบผ่านได้เปรียญธรรม 3 ประโยคแล้วจะต้องสอบผ่านหลักสูตรนักธรรมชั้น ตรี
เสียก่อนจึงจะสามารถเข้าสอบเปรียญธรรม 4 ประโยคได้ ซ่ึงนับว่าเป็นหลักสูตรพ่วงเพ่ือให้ผู้ส อบ มี
ความรู้มากขึ้นโดยเฉพาะภาษาไทยในปี พ.ศ.2456 ทรงกำหนดคะแนนผู้จะสอบผ่านด้วยวิธีการ เฉลี่ย
คะแนนการสอบได้หรือสอบตกสำหรับผู้เข้าทดสอบความรู้ ในปี พ.ศ.2460 ทรงปรับปรุงหลักสูตรบาลี
ประโยค 7-8-9 โดยกำหนดให้ประโยค ป.ธ.7 ให้แปลอรรถกถาปฐมสมันตปาสาทิกาเป็นภา ษา ไทย
และเพ่ิมแต่งอรรถกถามงคลทีปนีจากภาษาไทยเป็นภาษามคธประโยค ป.ธ.8 ให้แปลอรรถกถาวิสุทธิ
มรรคจากภาษามคธเป็นภาษาไทยและเพิ ่มแปลอรรถกถาบาลีมุตตกะวินัยวิน ิจฉ ัยสังคหะจาก
ภาษาไทยเป็นภาษามคธ ประโยค ป.ธ.9 กำหนดให้แปลอรรถกถาอภิธัมมัตถสังคหะจากภา ษา มคธ
เป็นภาษาไทย และให้เพ่ิมการแปลอรรถกถาวิสุทธิมรรคจากภาษาไทยเป็นภาษามคธ นอกจากนี้ในปี
พ.ศ.2461 ทรงกำหนดให้ผู้ที่จะเข้าสอบเปรียญธรรม 3 ประโยคต้องเข้าสอบความรู้ด้านภา ษาไทย
เสียก่อนด้วยวิธีการเขียนตามคำบอก นัยว่าเพ่ือให้มีความรู้ภาษาไทยดีขึ้น โดยกำหนดให้ สอบธรรม
สนามหลวงพร้อมกันในวันเดียวกันและกำหนดปัญหาให้เหมือนกันในทุกสนาม (คณะกรรมการบริหาร
คณะธรรมยุต, 2547, หน้า111) จึงอาจกล่าวได้ว่าในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา  
วชิรญาณวโรรสนี้มีการปรับเปลี่ยนหลักสูตรและวิธีการเรียนพระปริยัติธรรมอย่างต่อเนื่อง 
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ตาราง 2.6 ตำราเรียนและคำเรียกผู้สอบผ่านตามชั้น 
 

ประโยค หนังสือเรียน เรียกว่า 

1-2 และ 3 อรรถกถาธรรมบทภาค 1-8 
บาลีไวยากรณ์ 4 ภาค 
สัมพันธ์ไทย 
การเขียนจดหมาย 

เปร ียญตรี/พระราชทานพัดยศและ
ประกาศนียบัตร 
(เงินเดือน 6 บาท) 

4 มังคลัตถทีปนี ภาคต้น 
อรรถกถาธรรมบท ภาค 1 (แต่งบาลี) 

 

5 มังคลัตถทีปนี ภาคปลาย 
อรรถกถาธรรมบท ภาค 2-4 (แต่งบาลี) 

 

6 สมันตปาสาทิกา ภาคต้น 
อรรถกถาธรรมบท ภาค 5-8 (แต่งบาลี) 

เปร ียญโท/พระราชทานพัดยศและ
ประกาศนียบัตร(เงินเดือน 10 บาท) 

7 สมันตปาสาทิกาภาคปลาย 
มังคลัตถทีปนี ภาคต้น (แต่งบาลี) 

 

8 วิสุทธิมรรค 
สมันตปาสาทิกา (แต่งบาลี) 
แต่งฉันทลักษณ์ 

 

9 สารัตถทีปนี 
วิสุทธิมรรค (แต่งบาลี) 
แต่งฉันทลักษณ์ 

เปรียญเอก/พระราชทานพัดยศและ
ประกาศนียบัตร(เงินเดือน 14 บาท) 

 
การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม (นักธรรม) เกิดขึ้นตามแนวคิดของสมเด็จพระมหาสมณ

เจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นการศึกษาพระธรรมวินัยในรูปแบบภาษาไทย เพราะในยุคนั้น  
คณะสงฆ์สยามยังศึกษาพระปริยัติผ่านภาษาขอม นัยว่าเพ่ือเป็นช่องทางให้พระภิกษุสามเณรได้ ศึกษา
พระธรรมวินัยได้สะดวกและทั่วถึง และเผยแผ่พุทธศาสนาให้กว้างไกล เดิมการศึกษาพุทธศาสนาของ
พระสงฆ์สยามนิยมศึกษาเป็นภาษาบาลี ซึ ่งเป็นข้อจำกัดและเร ียนร ู้ได้ยากเป็นเหตุให้พระภิกษุ
สามเณรที่มีความรู้ในธรรมวินัยแตกฉานและทั่วถึงมีจำนวนน้อย และเป็นสาเหตุให้สังฆ มณฑลขาด
แคลนทรัพยากรบุคคลผู้มีความรู้ความสามารถที่จะช่วยงานพระศาสนาทั้งในด้านการศึกษา การปกครอง 
และการแนะนำสั่งสอนประชาชน ดังนั้น สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จึงดำริ
วิธีการเรียนพระธรรมวินัยในรูปแบบใหม่ผ่านการเรียนด้วยภาษาไทยขึ้น เบื้องต้นทรงจัดกา รศึกษา
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เฉพาะพระภิกษุสามเณรภายในวัดบวรนิเวศวิหารเท่านั้น ต้ังแต่ปี พ.ศ.2435 เป็นต้นมาทรงกำหนด
หลักสูตรการสอนมีลักษณะคล้ายกับหลักสูตรนักธรรมปัจจุบัน ซ่ึงประกอบด้วยโครงสร้างหลักสูตร 4 
มิติได้แก่ หลักธรรม (ธรรมวิภาค) คือคำสอนของพุทธศาสนา พุทธประวัติได้แก่ประวัติความเป็ นมา
ของพุทธศาสนา วินัยบัญญัติคือสิกขาบทท่ีภิกษุสามเณรจะพึงรู้และต้องปฏิบัติและเรียงความแก้กร ะทู้
ธรรมคือการอธิบายธรรมะทำให้คนอ่ืนเข้าใจอย่างมีที่มาที่ไป อันเป็นการฝึกการเทศนาสำหรับที่จะสั่ง
สอนคนอ่ืน (สํานักงานแม่กองธรรมสนามหลวง, 2556, หน้า 18) 

ในเวลาต่อมาทรงเห็นว่าการเรียนพุทธศาสนาผ่านวิชาเหล่านั้นในภาคภาษาไทยเกิดผล ดีทำ
ให้ผู้เรียนมีความรู้กว้างขวาง จึงดำริที่จะขยายแนวทางนี้ไปยังภิกษุสามเณรทั่วประเทศ ประกอบกับ
ในช่วงปี พ.ศ.2448 สยามได้ตราพระราชบัญญัติการเกณฑ์ทหาร พระราชบัญญัตินี้มีผลบั ง คับใช้กับ
ชายสยามผู้มีอายุถึงเกณฑ์ยกเว้นพระภิกษุทั้งหมด ส่วนสามเณรจะยกเว้นให้เฉพาะสามเณรผู้สอบผ่าน
นักธรรมเท่านั้น ด้วยเหตุนี้กระทรวงธรรมการจึงได้ขอให้คณะสงฆ์ ได้กำหนดเกณฑ์ของสามเณรผู้รู้
ธรรมให้ด้วย ด้วยเหตุนี้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ในฐานะประธานมหาเถร
สมาคม จึงนำเรื่องเข้าสู่มหาเถรสมาคมได้แนวทางว่า 3 ด้าน คือ 1) พระราชบัญญัติการเกณฑ์ทหารนี้
เป็นการอนุวัติคล้อยตามโลกเห็นสมควร 2) ควรกำหนดกรอบหลักสูตรให้มีคุณภาพเพ่ือให้สามเณรที่ มี
ความสามารถและความต้ังใจอันจะเป็นประโยชน์ต่อศาสนาในอนาคตได้เรียนและผ่านหลักสู ตรอง ค์
น ักธรรมนี้ 3) สามเณรที่ไม่มีประโยชน์แก่พระศาสนาแม้จะสึกเข้าร ับราชการก็ไม่เป ็นเหตุเส ื่อม 
ฝั่งศาสนาก็ควรให้สึกรับราชการเสียด้วยเหตุนี้พระองค์จึงได้กำหนดหลักสูตรองค์สามเณรผู้รู้ธรร มขึ้น
เรียกว่า “องค์นักธรรม” สำหรับพระภิกษุสามเณรผู้บวชใหม่ทั่วไป เม่ือวันที่ 27 มีนาคม พ.ศ.2454 
(สํานักงานแม่กองธรรมสนามหลวง , 2556, หน้า 7) ให้มีการจัดสอบในส่วนกลางเป็นครั้ งแ รก ในปี
เดียวกันโดยใช้วัดบวรนิเวศวิหาร วัดมหาธาตุและวัดเบญจมบพิตรเป็นสถานที่สอบ การสอบครั้งแรก
นั้นมี 3 วิชาประกอบไปด้วยธรรมวิภาคในนวโกวาท แต่งความแก้กระทู้ธรรม และการแปลภาษามคธ
เฉพาะท้องนิทานในอรรถกถาธรรมบทผล  

การสอบองค์สามเณรผู้รู้ธรรมครั้งแรกนั้นมีสามเณรเข้าสอบทั้งสิ้น 179 รูป ทั้งมหานิกายและ
ธรรมยุติกนิกาย มีผู้สอบได้ จำนวน 139 รูป และสอบตก จำนวน 40 รูป สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงเห็นว่าการศึกษาปริยัติธรรมที่เน้นภาษามคธอย่างที่แล้วมานั้น ไม่ช่ วย
ให้การศึกษาธรรมวินัยแพร่หลายถึงภิกษุสามเณรทั่วไปเพราะหาผู้สอนยากอีกทั้ ง เรี ยนรู้ ยา กด้วย 
พระองค์ได้ทดลองจัดการเรียนพระธรรมวินัยในรูปแบบภาษาไทยขึ้นที่วัดบวรนิเวศวิหารปรากฏ ได้รับ
ผลดี มีผู้นิยมเรียนกันมากทั้งพระภิกษุสามเณรบวชใหม่และภิกษุสามเณรเก่า อีกทั้งได้แพร่หลายไปใน
กลุ่มวดัธรรมยุติกนิกายไม่น้อย ดังนั้น เพ่ือให้การสอบอย่างนี้มีประโยชน์อย่างกว้างขวางและเกิดผล ดี
แก่ภิกษุสามเณรที่เรียนทั้งที่บวชอยู่และลาสิกขาแล้วพระองค์จึงมีดำริในการที่จะปรับปรุ งเ พ่ือ ใช้ กับ
พระภิกษุสามเณรทั ้งมหานิกายและธรรมยุติกน ิกายทั ่วราชอาณาจักร (ส ําน ักงานแม่ กองธรรม
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สนามหลวง, 2556, หน้า 10) ในปี พ.ศ.2455 ทรงปรับปรุงหลักสูตรองค์สามเณรผู้รู้ธ รร มอีกครั้ ง  
เพ่ือให้สอดคล้องและเหมาะสมสำหรับภิกษุสามเณรทั่วราชอาณาจักร โดยแบ่งหลักสูตรเป็น 2 แบบ
คือ แบบสามัญไม่มีภาษามคธและแบบวิสามัญที่มีภาษามคธ ในปีต่อมาคือปี พ.ศ.2456 ทรงปรับปรุง
หลักสูตรอีกครั้งด้วยการเพ่ิมหลักธรรมกลุ่มคิหิปฏิบัติเข้ามาเป็นส่วนเพ่ิมเติมของธรรมวิภาค นัยว่า
เพ่ือให้เป็นประโยชน์และเป็นแนวทางในการครองชีวิตฆราวาส หากผู้เรียนมีความจำเป็นต้องลาสิกขา 
การศึกษาพระธรรมวิน ัยแบบใหม่น ี ้ได้รับความนิยมจากพระภิกษุสามเณรอย่าง กว้างขวางและ
แพร่หลาย เฉพาะ 2 ปีแรกปรากฏมีพระภิกษุสามเณรสมัครเข้าสอบสนามหลวงจำนวนเกือบ พันรูป  
จึงทรงเห็นว่าการศึกษานักธรรมนี้อำนวยประโยชน์แก่พระศาสนาและภิกษุสามเณรอย่างยิ่ง ในเวลา
ต่อมาจึงทรงดำริขยายพ้ืนที่การศึกษาและหลักสูตรการศึกษาให้ทั่วถึงแก่ภิกษุทุกระดับ คือ หลักสูตร
นักธรรมชั้นโทสำหรับภิกษุชั้นมัชฌิมะและนักธรรมชั้นเอกสำหรับภิกษุชั้นเถระ ในประเด็นตำ รา
ประกอบหลักสูตรนั้น สมเด็จมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสได้นิพนธ์ตำราหรือแบบเรียน
สำหรับใช้เรียนนักธรรมทั้งสามชั้น ไว้ครบทุกวิชา บางเรื่องที่ไม่มีเวลาพอที่จะนิพนธ์ด้วยพระอง ค์เองก็
จะจัดหาเรื่องนั้น ๆ ที่มีผู้รู้นิพนธ์ไว้แล้วมาชำระตรวจสอบและจัดพิมพ์ไว้สำหรับใช้เป็นแบบเรียนจน
ครบสมบูรณ์ทุกวิชา ส่วนวัตถุ ประสงค์ในการจัดหลักสูตรนักธรรมนั้น พระองค์ทรงให้นโยบายไว้ว่า
นักธรรมชั้นตรีเพ่ือให้ผู้ เรียนมีความรู้ธรรมวินัยพอรักษาคุ้มครองตนได้นักธรรมชั้นโทเพ่ือให้ ผู้ เรียนมี
ความรู้ธรรมวินัยละเอียดกว้างขวางจนถึงขั้นพอช่วยแนะนำผู้อ่ืนได้นักธรรมชั้นเอกเ พ่ือให้ผู้ เรียน มี
ความรู้ธรรมวินัยละเอียดลึกซ้ึงยิ่งขึ้น จนถึงสามารถเป็นหลักในการทำสังฆกรรมและแนะนำสั่ งสอน
ผู้อ่ืนได้ จะเห็นได้ว่าหลักสูตรดังกล่าวนี้ได้กลายเป็นหลักสูตรการศึกษาขั้นพ้ืนฐานของคณะสงฆ์ไทยใน
ปัจจุบัน (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 109-110) 

ต่อมามีการขยายหลักสูตรและประชากรผู้ เรียน กล่าวคือสมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวง
ชินวรสิริวัฒน์ วัดราชบพิตร ทรงพิจารณาเห็นว่าการศึกษานักธรรมไม่ควรเป็นประโยชน์เพียงพระภิกษุ
สามเณรเท่านั้น แต่ฆราวาสก็ควรจะได้ประโยชน์จากการศึกษานักธรรมด้วย โดยเฉพา ะ อย่า งยิ่ง
ข้าราชการครู พระองค์จึงทรงสร้างหลักสูตรนักธรรมสำหรับฆราวาส เรียกว่า ธรรมศึกษาครบทั้ง 3  
ชั้น คือ ธรรมศึกษาชั้นตรี ธรรมศึกษาชั้นโท และธรรมศึกษาชั้นเอก มีเนื้อหาคล้ายคลึง กับหลักสู ตร
นักธรรม แต่ทรงกำหนดให้ใช้เบญจศีล เบญจธรรมและอุโบสถศีลแทนพระวินัยบัญญัติ ได้เปิดสอบ
ธรรมศึกษาชั้นตร ีครั ้งแรกเมื ่อปี พ.ศ.2472 และเปิดทำการสอบครบทุกชั้นในเวลาต่อมาทำให้มี
ชาวบ้านเข้าสอบมาก นับเป็นการส่งเสริมการศึกษาพุทธศาสนาให้กว้างขวางยิ่งขึ้นในเวลาต่อมามีการ
ปรับปรุงหลักสูตรอย่างต่อเนื่องขึ้นอยู่กับแม่กองนักธรรมสนามหลวงแต่ทั้งหมดล้วนเป็นการปรับ เล็ก
เสียเป็นส่วนใหญ่ เช่น การออกข้อสอบหรือการประเมินผลการสอบ การรับข้อสอบ การส่งชื่อสอบ  
เป็นต้น แต่เนื้อหาส่วนใหญ่ก็คงยึดโยงอยู่กับหลักสูตรนักธรรมหรือธรรมศึกษาที่สมเด็จพระมหาสมณ
เจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสได้ทรงนิพนธ์ไว้แล้วทั้งสิ้น 
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มีข้อที่น่าสังเกตว่า แม่กองธรรมสนามหลวงมักจะอยู่ภายใต้การกำกับดูแลของพระสงฆ์ ฝ่าย
ธรรมยุติกนิกายมาเป็นเวลานานกระทั่งปัจจุบัน ขณะที่แม่กองบาลีสนามหลวงก็จะอยู่ภา ยใ ต้การ
กำกับดูแลของพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกาย แต่ทั้งหมดล้วนเป็นภาระงานของคณะสงฆ์ไทย ที่เป็นเช่นนี้อาจ
เพราะเป็นการแบ่งภาระงานพระศาสนาก็ได้ 

2.5.2 การตั้งมหามกุฏราชวิทยาลัย  
วิทยาการอย่างตะวันตกได้ไหลบ่าเข้าสู่สยามมาเป็นเวลานานและได้ปะทะกับวิทยากรควา มรู้

และการบริหารจัดการแบบจารีตของสยามอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยง หนึ่งในนั้นก็คือกระบวนการ เรียนรู้
การศึกษาเจ้านายโดยเฉพาะอย่างยิ่งสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสซ่ึงพร ะองค์
ผ่านการศึกษาอย่างตะวันตกที่พระราชบิดาทรงมอบให้ ได้มองเห็นประเด็นนี้อยู่อย่างชัดแจ้งทร งเห็น
ว่า ถึงเวลาในการเปลี่ยนแปลงเพ่ือปรับปรุงและพัฒนาการโครงสร้างทางการศึกษาของพระภิ กษุ
สามเณรในรัฐให้ดียิ่งขึ้น จากเดิมการเรียนธรรมวินัยแบบโบราณนั้นผ่านภาษาขอมซ่ึ งถ่า ยโอน ใน
รูปลักษณ์ภาษามคธบ้าง ภาษาขอมโดยตรงบ้าง ทั้งหมดล้วนมีขั้นตอนกระบวนการการผลิตบุคลา กร
ของศาสนาที่มีความสลับซับซ้อนและยุ่งยาก อีกทั้งไม่สอดคล้องกับยุคสมัย ด้วยเหตุนี้พระองค์จึงได้ทำ
การทดลองสร้างหลักสูตร วิธีการเรียน ทดลองกระบวนการเรียนการสอนให้กับพระภิ กษุสา มเณร
ภายในวัดบวรนิเวศ (มหามกุฏราชวิทยาลัย , 2521, หน้า 7) โดยให้เรียนหลักสูตรเหล่านั ้นผ่าน
ภาษาไทยโดยตรง การลดลองในช่วงระยะเวลาหนึ่งเกิดผลเป็นอย่างดี และกระทรวงธรรมการ ก็เห็น
ด้วยจึงถวายความเห็นพระองค์ให้จัดการขยายพ้ืนที่ทางการศึกษาออกไปให้กว้างขวางในรูปแบบของ
องค์กรด้วยเหตุนี ้พระองค์จึงดำริในการที่จะจ ัดตั ้งมหามกุฏราชวิทยาลัยขึ้นเพื ่อเป็นองค์กรทาง
การศึกษาตามโครงสร้างโดยรวมอันประกอบด้วยการศึกษาของภิกษุสามเณรและเยาวชนของชา ติ
สอดคล้องกับความคิดของพระองค์ที่ว่า การศึกษาเล่าเรียนอย่าได้แต่จำเพาะภาษามคธอย่างเดีย วการ
เล่าเรียนสิ่งใดที่เก้ือกูลแก่ศาสนาก็ดีเป็นวิทยาสำหรับบุรุษก็ดีต้องจัดขึ้นด้วยตามแต่จะจั ดไ ด้ เป็นแ ต่
ผู้เรียนวิทยาลัยเหล่านั้นไม่ต้องรับการเก้ือกูลด้วยการเลี้ยงเป็นแต่อาศัยตำรับแลครูของโรงเรียนเท่านั้น
อย่างนี้โรงเรียนจะไม่ว่างถึงการพระศาสนาก็จะไม่เกิดผลก็จะเกิดผลทางบ้านเมือง (พระครูวิ บูลย์สีล
โสภิต, 2546, หน้า 95) 

ต่อมาพระองค์ร่วมกับคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงได้ก่อต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัยขึ้นที่วั ดบวร
นิเวศวิหาร (อุษา ชัยโชณิชย์, 2526, หน้า 101-103) พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จมาเปิด เ ม่ือวันที่ 
1 ตุลาคม พ.ศ.2436 (ร.ศ.112) ซ่ึงตรงกับวันสวรรคตของพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (1 ตุลาคม พ.ศ.
2411) พร้อมกับเปิดโรงเรียนสาขาของวิทยาลัย 5 แห่งในวันเดียวกันดังความแจ้งของกระทรวงธรรม
การลงวันที่ 23 กุมภาพันธ์รัตนโกสินทร์ศก 112 ซ่ึงประกาศในราชกิจจานุเบกษา เล่ม 10 หน้า 526 
ว่าด้วยในศกนี้โปรดฯพระราชทานพระบรมราชานุญาตให้ตั ้งว ิทยาลัยขึ ้นในบริเวณวัดบวรนิเวศ
วรวิหาร พระราชทานนามว่ามหามกุฏราชวิทยาลัยเพื ่อเป็นโรงเรียนศึกษาพระปริย ัติธรรมของ
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พระภิกษุสามเณรในคณะธรรมยุติกนิกาย ทรงพระราชทานพระราชทรัพย์บำรุงวิทยาลั ยปร ะจำปี  
และการที่จะก่อสร้างศึกษาสถานของวิทยาลัยนี้ขึ้นอีกสืบไปให้เป็นที่เฉลิมพร ะบรมร าชา ภิ ธัย ใน  
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวซ่ึงได้สถาปนาต้ังนิกายนี้ในพระราชอาณาจักรให้เป็นคู่กับวิทยาลัยที่ไ ด้ทรง  
พระกรุณาโปรดเกล้า ต้ังขึ้นในบริเวณวัดมหาธาตุสำหรับพระภิกษุสามเณรในคณะมหานิกายไ ด้ เล่า
เรียนศึกษาพระปริยัติธรรมนั้น เจ้าพนักงานได้กราบทูลอาราธนาสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ
ยาวชิรญาณ วโรรส เจ้าคณะใหญ่ฝ่ายธรรมยุติกนิกายเป็นประธานทรงจัดวิทยาลัยขึ้น ครั้นเม่ือวันที่ 1 
ตุลาคมซ่ึงเป็นสมัยที่พระองค์ดำรงราชสมบัติครบ 25 ปีบริบูรณ์ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ
ยาวชิรญาณ วโรรสทรงจัดการในขั้นต้นนี้แบ่งออกเป็น 2 แผนก เป็นส่วนวิทยาลัยแผนก 1 ซ่ึงเป็นที่
เล ่าเร ียน พระปร ิยัติธรรมชั ้นสูงและเป็นที ่ประชุมแปลสอบไล่ประโยคหนึ ่งข ึ ้นไปอีกแผนกหนึ่ง  
จัดโรงเรียนตามอารามเป็นสาขาของวิทยาลัยนี้ มีธรรมเนียมและวิธีที่จะเรียนและสอนอย่า งเ ดียว กัน  
ทุกโรงเรียนได้เปิดโรงเรียนที่เป็นสาขาของวิทยาลัยในวันนี้ทั้ง 5 โรงเรียนคือ วัดบวรนิเวศวิ หาร  
วัดมกุฏกษัตริยาราม วัดเทพศิรินทราวาส วัดพิชัยญาติการาม และวัดในแขวงกรุงเก่าคือวัดนิเ วศน์
ธรรมประวัติ มีจำนวนผู้จัดการโรงเรียนอาจารย์ครูและนักเรียน (ราชกิจจานุเบกษา , มปป., หน้า 526) 

ในการก่อต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัยนี้จะเป็นการปรับปรุงและพัฒนาโครงสร้างภา พรวมทาง
การศึกษาของคณะสงฆ์และของรัฐอย่างไรบ้าง พระองค์ทรงปรารภว่า พระเถรานุเถร ะทั้ งหลาย  
มีความประสงค์ในการจัดต้ังวิทยาลัย เป็นที่ฝึกสอนพระปริยัติธรรมและอักขรสมัยของภิก ษุสา มเณร  
และศิษย์วัดนั้น เห็นว่าธรรมเนียมในประเทศนี้วัดทั้งหลายเป็นโรงเรียนที่ ศึกษาวิชาความรู้ของรา ษฎร
พลเมืองต้ังต้นแต่เรียนอักขระ ฝึกกิริยามารยาทตลอดจนถึงเรียนพระปริยัติธรรม บรรดาราษฎรมีบุตร
หลานก็นำเข้ามาฝากเป็นศิษย์วัดให้เรียนวิชาความรู้ จนถึงเติบใหญ่อุปสมบทเป็นภิกษุ บางพวกก็ได้
อย ู ่จนเป็นคณาจารย์ปกครองกันต่อ ๆ ไป บางพวกก็อย ู ่สมควรแก่ศรัทธาแล้วก็ลาสิกขาสึกไป
ประกอบการหาเลี้ยงชีพของตนในทางฆราวาส มีธรรมเนียมเป็นพ้ืนเมืองมาดังนี้” นอกจากนี้พระองค์
ยังได้สะท้อนการศึกษาสงฆ์ในช่วงเวลานั้นอีกว่า การเล่าเรียนมคธภาษานั้นแต่เดิมไม่บังคับ แล้ วแต่
ใครสมัครจะเรียน ในทุกวันนี้ความนิยมในการเล่าเรียนมคธภาษาน้อยลง ด้วยผู้ที่มาบวช เป็ นภิ กษุ
สามเณรจะหาผู้ที่มีศรัทธาแท้เป็นอันยาก ทั้งพ้ืนเดิมก็เป็นคนขัดสนต้องการแต่ความรู้ที่จะให้ ผลเป็น
เครื่องเลี้ยงชีพได้โดยประจักษ์ตา ไม่ต้องการความรู้ที่ เป็นอาภรณ์ของบุรุษหรือควา มรู้ ที่ เป็นเครื่ อง
เจริญผลโดยเพ่ิมสติปัญญาสามารถ แลวิธีฝึกสอนเด็กก็เป็นการเนิ่นช้า หากจะมีผู้อุตสาหะเรียนบ้า ง  
จะหาอาจารย์ผู้บอกให้รู้จริงเห็นจริงก็ได้ยาก ทั้งผู้เรียนจะหาชำนาญในภาษาของตนมา ก่ อน ก็ไ ด้ 
โดยยาก หลักสูตรก็มากชั้นแลการสอบความรู้ ก็ห่าง ต่อล่วงหลายปีจึงสอบครั้งหนึ่ง ด้วยอาศัยเหตุ
เหล่านี้จึงมีอาจารย์สอนให้รู้จริงเห็นจริงได้น้อย ตัวผู้สมัครเรียนก็น้อย เรียนไม่ทันรู้ละทิ้ง ไป เสีย ก็มี 
บางทีเรียนรู้พอจะสอบความรู้ได้อยู่ไม่ถึงกาลสอบก็มี เข้าสอบจนเป็นบาเรียนแล้วก็มี แต่จะหาผู้สอบ
ได้จนจบหลักสูตรได้น้อย ถึงนับตัวถ้วนเพราะหลักสูตรที่ ต้ังไว้มากเกิน เม่ือความเล่าเรียนเสื่ อมทราม
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ไปผู้เป็นบาเรียนเพียง 4 ประโยค 5 ประโยคก็กว้างขวางมีผู้นับหน้าถือตาแสวงหาลาภผลเลี้ย งตัวพอ
ต้ังตัวได้แล้ว ก็ไม่คิดที่จะเป็นนักเรียนต่อไป บางรูปก็รับตำแหน่งพระราชาคณะปกครองหมู่คณะเสีย  
ในระหว่างยังไม่ทันได้แปลจบหลักสูตร อาศัยเหตุนี้การเรียนมคธภาษาจึงไม่เจริญทันเวลา ที่เป็นอยู่
บัดนี้... ส่วนการเรียนพระปริยัติธรรมนั้นเป็น 2 ชั้น คือ ชั้นต่ำ 1 ชั้นสูง 1 การให้โอวาทสั่งสอน แลให้
ศึกษาในตำรับภาษาไทยจัดเป็นชั้นต่ำ สำหรับภิกษุสามเณรบวชใหม่ ตลอดไปจนถึงผู้ไม่ได้เรียนมคธ
ภาษาการอ่านการทรงภาษาบาลีไตรปิฎกจัดเป็นชั้นสูง สำหร ับผู้รู ้ภาษามคธ การฝึกสอนชั ้นต่ำ 
ไม่เจริญได้ เพราะผู้ที่เข้ามาบวชไม่ชำนาญ ในภาษาของตนทั่วทุกคน ฟังคำสอนก็จำไม่ได้ อ่านหนังสือ
ก็ไม่ค่อยเข้าใจ และการฝึกสอนชั้นสูงไม่เจริญได้ โดยเหตุที่หลักสูตรสำหรับมคธภาษาเป็นอย่างหนึ่ ง 
พระปริยัติธรรมที่จำเป็นจะต้องรู้เป็นอย่างหนึ่ง ผู้เล่าเรียนมคธ ภาษาสอบความรู้ได้แล้วยังต้องวกมาดู
บาลีไตรปิฎกอีกเป็นสองซ้ำอยู่ จะหาผู้สมัครเล่าเรียนแต่ภาษามคธก็ได้โดยยากแล้ว จะหาผู้รู้ภาษา
มคธแล้วศึกษาพระปริยัติธรรมต่อไป ก็ต้องได้โดยยากเป็นธรรมดา... พระภิกษุและฆราวาสซ่ึง ศึกษา  
ทีม่หามกุฏราชวิทยาลัยกำลังเดินแถวเพ่ือเข้า เรียนถ้าคิดจะบำรุงวิทยาความรู้ให้สมควรกับประเพณี  
ที ่ เป ็นมาแต่เดิม แลให้เจริญทันเวลาจำเป็นที่จะต้องคิดจัดการแก้ไข ตามสมควรแก่เวลา ...ใน
การศึกษาของศิษย์วัดจะต้องจัดให้เด็กมีที่เรียนได้ตลอดหลักสูตรของกรมศึกษาธิกา รทั่ วทุ กคนแล
จะต้องฝึกฝนให้ประพฤติกิริยามารยาทให้เรียบร้อย...การเรียนมคธภาษาจะต้องจัดหลักสูตรให้น้อยชั้น
ลง แต่ย่อความรู้ให้จุลงในชั้นนั้น ๆ ให้เป็นคลองเดียวกันกับการเรียนพระปริยั ติ ธรรมชั้น สูง ด้ วย  
ต้องบังคับบรรดาภิกษุสามเณรที่มีอายุควรแก่การเล่าเรียนให้เล่าเรียนทั่วทุกรู ป คิดแก้ไขวิธีสอน  
ให้เรียนง่ายขึ้นให้รู้ ได้จริง ให้จบหลักสูตรได้ก่อนที่นักเรียนจะเป็นคนกว้างขวางจนต้ั ง ตัว ได้จ ะต้อง
จัดการสอบความรู้ทุกปี เปลี่ยนแปลงวิธีสอบให้เป็นไปโดยสะดวก มีใช้เขียนแทนแปลด้วยปาก เป็นต้น
การฝึกสอนพระปริยัติธรรมทั้ง 2 ชั้น เม่ือการฝึกสอนภาษาไทยแลมคธภาษาเจริญแล้ว ก็คงเจริญตาม
กัน เม่ือสมเด็จบรมบพิตรพระราชสมภารเจ้าทรงพระราชศรัทธา โปรดเกล้าฯ ให้ต้ังมหามกุฏรา ช -
วิทยาลัยขึ้นไว้เป็นที่เล่าเรียนของพระสงฆ์ในคณะธรรมยุติกนิกาย พระเถรานุเถระทั้งหลายได้ช่องอันดี
จึงได้จัดการเปลี่ยนแปลงวิธีการเล่าเรียนในคณะ ต้ังแต่วันที่ 1 ตุลาคม ร.ศ.112 จนบัดนี้  (พระครู
วิบูลย์สีลโสภิต, 2546, หน้า 98-101) 

ความมุ่งหมายในการต้ังขึ้นนั้นก็เพ่ือพัฒนาการศึกษาของพระภิกษุสามเณร ตลอดจนถึง  
ศิษย์วัด ซ่ึงก็คือเยาวชนของชาติ ให้ได้ผลดีและทันสมัย โดยจัดให้เยาวชนได้มีโอกาส เรียนจนจบ
หลักสูตรทั่วทุกคน ในด้านการศึกษาของภิกษุสามเณรจะจัดหลักสูตรแนวใหม่ คือให้มีชั้นเรียนน้อยลง 
ใช้เวลาเรียนน้อยลงและเรียนรู้ได้ง่ายขึ้น แต่ได้ความรู้จริงเพียงพอแก่การใช้ประโยชน์ กล่าวสั้น  ๆ  
ก็คือให้สามารถเรียนจบหลักสูตรได้ในเวลาอันสั้นและจะบังคับภิกษุสามเณร ที่อยู่ในวัยเรียนให้เล่า
เรียนทุกรูป มีการสอบทุกปีและเปลี่ยนแปลงวิธีการสอบให้สะดวกขึ้น ฉะนั้นการจัดการศึกษาของ  
มหามกุฏราชวิทยาลัยจึงจัดเป็น 2 ส่วน คือ ส่วนที่เป็นสถานที่เล่าเรียนพระปริยัติธรรมชั้นสูงของภิ กษุ



104 

สามเณรส่วนนี้ต้ังอยู่ ณ วัดบวรนิเวศวิหาร ซ่ึงเป็นสาขาที่ 1 ของวิทยาลัยในระยะแรกต้ังอยู่ที่ ตำหนัก
ทรงพรต พร้อมทั้งต้ังโรงเรียนพระปริยัติธรรมตามพระอารามที่เป็นสาขาของวิทยาลัย ในระยะแรกมี
โรงเรียนสาขาของวิทยาลัย ที่เปิดพร้อมกันและสอนหลักสูตรเดียวกันอยู่ 5 แห่ง (ดังกล่าวข้างต้น)  
อีกส่วนหนึ่งก็คือ โรงเรียนสำหรับสอนเด็กที่เรียกว่า โรงเรียนภาษาไทย ต้ังขึ้นในโรงเรียนสาขาของ
วิทยาลัยนั ้น ๆ ส่วนสำนักงานของวิทยาลัยระยะแรกตั ้งที่พระตำหนักล่างอันเป็นที ่ประทับของ
พระองค์ 

สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงวางวัตถุประสงค์ ไว ้ 3 ประการ  
ในการจัดต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัยคือ 

1. เป็นสถานที่ศึกษาพระปริยั ติธรรมของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย หมายถึง พระองค์มุ่งเน้น
การจัดการศึกษาแนวใหม่ ด้วยว่าการศึกษาพระปริยัติธรรมในรูปแบบเดิมอิงอยู่ กับการเรียนการสอบ
เชิงจารีตนิยมกล่าวคือ 3 ปีจึงมีการสอบ 1 ครั้งหรือหากมีเหตุขัดข้องก็เลื่อนออกไปถึง 6 ปีจึงจะมีการ
สอบนอกจากนี้พระสงฆ์สยามยุคนั้นยังเรียนพระปริยัติธรรมผ่านคัมภีร์อรรถกถาซ่ึงจัดชั้นไว้ถึง 9 ชั้น 
(เปรียญ 9 ประโยค) (พระครูวิบูลย์สีลโสภิต, 2546, หน้า 99-102) ด้วยเง่ือนไขของจารีตและช่วงเวลา
สอบนับว่าเป็นเรื่องยากและต้องใช้เวลามากอันประกอบไปด้วย 2 ส่วน คือผู้เรียนก็หายากและที่หายาก
กว่าก็คือผู้สอนที่แตกฉานและเสียสละอุทิศตนในการสอนอย่างจริงจัง ดังนั้นการทดทอนรูปแบบการ
จัดการสอบทุกปีและการสอบข้อเขียน เป็นต้น จนถึงการเปลี่ยนรูปแบบการเรียนการสอนในรูปแบบ
ใหม่โดยใช้มหามกุฏราชวิทยาลัยเป็นสถานที่ในการทดลองการเรียนรู้พระปริยัติธรรม ตามโครงสร้าง 
9 ชั้นเช่นเดิม ประเด็นปัญหาที่พระองค์ก่อต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัยตามวัตถุข้อที่ 1 นี้ ด้วยพระองค์
ทรงเห็นว่าการศึกษาของพระสงฆ์ที่ผ่านมาไม่เจริญก้าวหน้าเกิดจากสาเหตุหลายประการ กล่าว คือ 
1) ตำราเรียนบางส่วนไม่เหมาะสม ทำให้ผู้เรียนต้องใช้เวลาเรียนนานเกินจำเป็น ผู้เรียนเกิดความเบื่อ
หน่าย 2) ตำราเรียนยากเกินความจำเป็น แม้ผู้ที่เรียนผ่านไปได้ก็มักจะไม่มีความรู้ความเข้าใจอย่าง
ชัดเจน 3) การเรียนไม่มีการจัดเป็นชั้นอย่างเป็นระบบ ครูคนเดียวสอนหมดทุกอย่าง เป็นเหตุให้หาครู
ที่สอนได้อย่างสมบูรณ์ตามหลักสูตรยาก 4) การสอบไม่มีกำหนดที่แน่นอนและทิ้งระยะนาน เกินไป
กล่าวคือ 3 ปีครั้งบ้าง 6 ปีครั้งบ้าง 5) วิธีการสอบยังล้าหลังคือสอบด้วยวิธีแปลด้วยปาก ซ่ึงการสอบแต่
ละครั้งต้องใช้เวลามาก แต่สอบนักเรียนได้จำนวนน้อยคน จึงอาจกล่าวได้ว่าวิธีทีพ่ระองค์ดำริขึ้น ก็เพ่ือ
แก้ไขการศึกษาของภิกษุสามเณรให้เจริญทันกาลสมัย จัดหลักสูตรให้มีน้อยชั้น สามารถเรียนให้จบได้
ในเวลาอันสั้น เรียนได้ง่ายขึ้นแต่ได้ความรู้พอเพียงแก่ความต้องการ ส่วนการสอบนั้นให้มีการสอบทุก
ปีและสอบด้วยวิธีเขียน กล่าวโดยสรุปก็คือจัดหลักสูตรให้เหมาะสม ใช้เวลาเรียนสั้น เรียนง่ายได้ความรู้
มากและวัดผลได้แม่นยำ 
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2. เป็นสถานที่ศึกษาวิทยาการอันเป็นของชาติภูมิและต่างประเทศแห่ง กุลบุ ตร หมายถึง  
พระองค์ทรงเห็นว่า การที่ประชาชนจะรับรู้และเข้าใจพุทธศาสนาได้ชัดเจนมีอยู่ 3 ทางคือ จากการ  
ได้ฟังธรรมเทศนา จากการได้สนทนาธรรม และจากการได้อ่านหนังสือที่ เป็นคำสั่งสอน ช่องทาง
ทั้งหมดล้วนมีข้อจำกัด กล่าวคือคนที่จะได้ฟังธรรมนั้นอาจจะได้ฟังในวันพระบ้าง สถานที่มีโรงธรรมบ้าง 
ในช่วงที่มีกิจกรรมมงคลสมัยบ้างหรือเฉพาะคนที่ เข้าวัดเท่านั้น ที่สุดแล้วธรรมเทศนานั้น ก็เป็นไปใน
เชิงนิทานเสียมากไม่เป็นไปเพ่ือความเข้าใจในหลักพุทธศาสนาให้ดีขึ้น ส่วนการเทศนาในกิจนิมนต์นั้น
ก็มีและรักษาไว้ในเชิงประเพณีเสียมาก ส่วนการอ่านหนังสือที่เป็นคำสั่งสอนนั้นอันเป็นเหตุให้เข้า ใจ
พุทธศาสนาดีกว่าวิธีอ่ืน เพราะการอ่านเองทำให้มีเวลากำหนดตรึกตรองได้ แต่หนังสือธรรมะดี ๆ และ
หลากหลายดังกล่าวก็ยังไม่แพร่หลายดังนั้น การทำหน้าที่ในการตอบโจทก์ 3 ด้าน คือ ทำให้ผู้คนได้
ฟังธรรม ทำให้ผู้คนได้โอกาสสนทนาธรรม และทำให้ผู้คนได้อ่านหนังสือธรรมะที่มีคุณภาพ เป็นหน้าที่
ของมหามกุฏราชวิทยาลัย ในประเด็นนี้พระองค์ทรงแนะนำว่า ในการที่จะแนะนำให้ประชุมชนเข้าใจ
พระพุทธศาสนาชัดเจนดีนั้น เป็นกิจที่วิทยาลัยควรจุด 2 อย่าง คือ มีธรรมเทศนาที่วัดตามกำ หนดวัน
พระอย่างหนึ่ง จัดพิมพ์หนังสือแสดงคำสั่งสอนอย่างหนึ่ง ส่วนการมีเทศนาตามกำหนดวันพระนั้น ได้
เคยมีเป็นประเพณีของวัดมาแล้ว ส่วนการพิมพ์หนังสือแสดงคำสอนนั้นวิทยาลัยจะจัดขึ้นตามกำลังที่
จะจัดได้กล่าวโดยสรุปก็คือ ทำอย่างไรพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงจะมีแหล่งข้อมูล คลังหนังสือและสื่อ
ต่าง ๆ เพ่ือส่งสารและสื่อสารด้านธรรมะกับประชาชนทั่วไปให้เข้าใจหลักธรรมอย่างถูกต้อง ด้วยวิธีการ
ต่าง ๆ ได้ 

3. เป็นสถานที่ศึกษาเผยแผ่พระพุทธศาสนาหมายถึง พระองค์มีพระดำริในการที ่จะนำ
วิชาการด้านพระพุทธศาสนาวิธีปฏิบัติและแก่นพุทธศาสนาออกไปเผยแผ่แก่ประชาชนทั ่วไปทั้ง 
ในประเทศและต่างประเทศจะเห็นได้จากการที่  พระพรหมมุนี (ผ ิน สุวจเถร) อดีตประธานสภา
การศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัยรูปแรกได้เล่าไว้ว่า ผู้ที่ทันพระองค์ท่าน ในสมัยที่ยังทรงพระชนม์อยู่
และได้ฟังพระปรารภเรื่องต้ังมหาวิทยาลัยนี้แล้ว ย่อมระลึกได้ดีว่า ทรงกะจะต้ังมหา วิทยาลั ยขึ้น  
ที ่บร ิเวณตลาดยอดบางลำพูและจะจ้างชาวต่างประเทศสอนภาษาอังกฤษในวัดบวรนิเวศวหิาร 
แต่ดำเน ินไปได้เพียงชั่วคราว เน ื ่องจากพระองค์ทรงมีภารกิจในการบริหารคณะสงฆ์และรจนา
แบบเรียนพระปริยัติธรรมเป็นอันมากจึงไม่ทันได้ดำเนินงานจัดต้ังมหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนาขึ้นได้ 
ในสมัยของพระองค์ 

จากการที่สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ได้จัดการศึกษา แบบมหา     
มกุฏราชวิทยาลัยขึ้นทำให้ได้รับความนิยมอย่างมาก เห็นได้จากจำนวนพระภิกษุสามเณรในคณะธรรม 
ยุติกนิกายมาเรียนและสอบในสนามมหามกุฏราชวิทยาลัยมากขึ้น ทำให้บางปีคณะธรรมยุติกนิกายไม่
เข้าสอบในสนามหลวงเลย เป็นเหตุให้เสนาบดีกระทรวงธรรมการกราบทูลแจ้งสมเด็จพระมหาสมณ
เจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ว่าเข้าพระทัยว่าจะไม่มีใครเข้าแปลในสนามหลวงมากเพราะเข้าสอบ
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ที ่มหามกุฏราชวิทยาลัยเสียเกือบทั ่วนั ้น ถ ึงอย ่างไร ขอให้มีพระในคณะธรรมยุตเข ้าแปลบา้ง  
(มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2521, หน้า 49) มหามกุฏราชวิทยาลัยได้ดำเน ินการจ ัดการเรียนการสอน 
ตามวัตถุประสงค์นั้นอย่างต่อเนื่องโดยเฉพาะในช่วง 2 ปีแรก สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยา ฅว
ชิรญาณวโรรสทรงร ับเป็นองค์สภานายก มีพระราชาคณะของธรรมยุติกน ิกายจำนวนหนึ่ ง  
เป็นกรรมการสภามหาวิทยาลัยโดยตำแหน่ง 3 ปี พระองค์จึงทรงให้กรรมการสภาผลัดเปลี่ยนกันเป็น
นายกสภาวาระละ 1 ปี การบริหารกิจการของมหามกุฏราชวิทยาลัยและโรงเรียนสาขาของวิทยาลัย 5 
แห่งก็ดำเนินมาอย่างต่อเนื่อง กระทั่งปีที่ 8 จึงได้ยกเลิกและถ่ายโอนส่วนการศึกษาภาษาไทยสำหรับ
กุลบุตรเช่น โรงเรียนวัดบวรนิเวศและโรงเรียนวัดมกุฏกษัตริยาราม ให้ไปสังกัดกระทรวงธรรมการซ่ึงก็
รวมถึงมหามกุฏราชวิทยาลัยด้วยต้องอยู่ในสถานะถูกยกเลิกการเรียนการสอนในที่สุด มูลเหตุที่ ต้อง
ยกเลิกนั้นสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ให้ความเห็นว่า การเรียนการสอบยาก
กว่าเรียนและแปลด้วยปาก (แบบเดิม) ยังมีทางอันจะพึงเลือกได้อยู่ ก็ย่อมมีผู้ เลือกเอาข้างง่ายมากกว่า
จึงปลูกไม่ติด ในที่สุดต้องเลิกการสอนและการสอบโดยวิธีนี้ส่งนักเรียนเข้าแปลในสนา มหลวงตา ม
ธรรมเนียมเดิม (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2540, หน้า 93) อย่างไรก็ตาม
หากพิจารณาในเชิงลึกก็ทำให้เห็นมูลเหตุสำคัญอ่ืน ๆ ประกอบด้วย 1) การเรียนการสอบหลักสูตรของ
มหามกุฏราชวิทยาลัยนั้นพระองค์ทรงจัดขึ้นโดยเอกเทศเฉพาะวัดธรรมยุติกนิกายเพียง 5 วัดเท่านั้น
ไม่ใช่เป็นการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ทั่วไปทั้งฝ่ายธรรมยุติกนิกายและมหานิกายจึ งไ ม่สา มารถ
ดึงดูดความนิยมของพระสงฆ์และประชาชนทั่วไปได้ 2) การศึกษาพระปริย ัติธรรมของพระสงฆ์
สามเณรทั่วไปยังใช้วิธีเดิมคือแปลด้วยปากที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม การสอบในรูปแบบนี้ยังได้รับ
ความนิยมตามประเพณีเดิมในฐานะเป็นการศึกษาของรัฐ 3) ขาดอำนาจทางการปกครองซ่ึ ง เป็น
ปัจจัยพ้ืนฐานในการจะที่ช่วยสนับสนุนมหาวิทยาลัย เพราะการศึกษาที่จะเป็นหลักฐาน ม่ันคงไ ด้นั้น
ต้องอาศัยอำนาจด้านการปกครองสนับสนุนด้วย จะเห็นได้ว่าช่วงแรกก่อต้ังมหาวิทยาลัยนั้น พระองค์
ทรงครองวัดบวรนิเวศได้เพียงปีเดียวและมีตำแหน่งเป็นเพียงเจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกนิ กาย เท่า นั้น  
ทำให้อำนาจทางการปกครองคณะสงฆ์ของพระองค์คงอยู่ในวงแคบ (มหาเถรสมาคม, 2564, หน้า 204-
208) 4) เพราะเหตุที่คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้รับมอบหมายให้ไปจัดการศึกษาในหัวเมือง ดังนั้น  
คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงต้องระดมกำลังพระสงฆ์ที่ มีความรู้ความสามารถออกไปจัดการศึกษาในหัว
เมืองต่าง ๆ เป็นผลให้การจัดการศึกษาของมหามกุฏราชวิทยาลัยเสื่อมลง บางคราวต้องประชุมหารือ
ภาระในวิทยาลัยกรรมการ จำนวน 13 ร ูป บางคราวก็ไม่มีกรรมการจะประชุมให้ครบองค์ได้  
(มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2439, หน้า 97-99) ต่อมาในยุคสมัยของสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมหลวง  
วชิรญาณวงศ์ ได้ทรงรื้อฟ้ืนมหามกุฏราชวิทยาลัยให้กลับมารุ่งเรืองอีกครั้งตามวัตถุปร ะสงค์ที่ ต้ั งไ ว้ 
พระองค์พร ้อมด้วยพระเถระธรรมยุติกน ิกายได้ทรงประกาศตั ้งสถาบันการศึกษาชั ้นสูงในรูป
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มหาวิทยาลัยพุทธศาสนาอีกคร ั้งในนาม “สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย” ตามคำสั ่งสภา
การศึกษามหามกุฎราชวิทยาลัย 28/2488 ลงวันที่ 30 ธันวาคม พ.ศ.2488 ด้วยมีจุดมุ่งหมายดังนี้  

1. เพ่ือให้เป็นสถานศึกษาพระปริยัติธรรม 
2. เพ่ือให้เป็นสถานศึกษาวิทยาการอันเป็นของชาติภูมิและต่างประเทศ  
3. เพ่ือให้เป็นสถานเผยแผ่พระพุทธศาสนาทั้งในและนอกประเทศ 
4. เพ่ือให้ภิกษุสามเณรมีความรู้และความสามารถในการบำเพ็ญประโยชน์แก่ประชาชน 
5. เพ่ือให้ภิกษุสามเณรมีความรู้ และความสามารถในการค้นคว้า โต้ตอบ หรืออภิปรายธรรม

ได้อย่างกว้างขวางแก่ชาวไทยและชาวต่างประเทศ  
6. เพ่ือให้ภิกษุสามเณรได้เป็นกำลังสำคัญในการจรรโลงพระพุทธศาสนา และเป็นศาสน

ทายาทท่ีเหมาะแก่กาลสมัย  
7. เพ่ือความเจริญก้าวหน้าและคงอยู่ตลอดกาลนานของพระพุทธศาสนา  
สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัยได้เริ่มเปิดให้การอบรมศึกษาแก่พระภิกษุสามเณร ต้ังแต่

วันที่ 16 กันยายน พ.ศ.2489 เป็นต้นมา 
2.5.3 ความสัมพันธ์กับต่างประเทศ 
ความสัมพันธ์กับต่างประเทศเป็นมิติหนึ่งในการเรียนรู้และแลกเปลี่ยนความคิด อีกทั้งเป็น

การขยายพ้ืนที่และเผยแพร่พุทธศาสนาออกไปสู่โลกกว้าง นับเป็นบทบาทสำคัญยิ่งของคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายโดยเฉพาะในยุคเริ่มถูกคุกคามจากจักรวรรดิตะวันตกเพ่ือให้เห็นภาพชัด เจนขึ้นจ ะ
แบ่งเป็น 2 ยุค คือ ยุคต้นได้แก่สมัยวชิรญาณภิกขุเป็นอธิบดีสงฆ์วัดบวรนิเวศ ซ่ึงนับได้ว่าเป็นเจ้าคณะ
ใหญ่คณะธรรมยุติด้วย และยุคหลังได้แก่ ภายหลังพระองค์ทรงลาผนวชแล้วเป็นต้นมา บทบาทนี้จึงเป็น
หน้าที่ของบูรพาจารย์ธรรมยุติกนิกาย  

ในยุคต้นนั้นกล่าวได้ว่า เป็นยุคสร้างความสัมพันธ์เพ่ือสร้างความเข้มแข็ง กล่าวคือนอกจาก
การศึกษาพระปริยัติธรรมตามแบบโบราณแล้ว วชิรญาณภิกขุยังทรงส่งเสริมให้ศิษย์ของพระอง ค์ทั้ง
ภิกษุสามเณรและคฤหัสถ์ให้ทุ่มเทอุทิศเวลาในการศึกษาภาษาอังกฤษเช่นเดียวกับพระองค์เอง ก็ทร ง
สนพระทัยศึกษาภาษาต่าง ๆ เช่น ภาษาอังกฤษ ภาษาพม่า ภาษามลายู และภาษาฮินดี ซ่ึงก็รวมถึง
ภาษาอ่ืน ๆ ของตะวันตกด้วย เห็นได้ชัดว่าในปี พ.ศ.2382 พระองค์ทรงเริ่มศึกษาภาษา อังกฤษกับ
หมอบรัดเลย์ (นายแพทย์ แดน บีช บรัดเลย์) มิชชันนารีชาวอเมริกัน และปี พ.ศ.2383 ทรงศึกษา
สรรพวิทยาการกับสังฆราช ฌอง แบปติสต์ ปาลเลอกัวซ์ (Monseigneur Jean-Baptiste pallegoix ) 
ประมุข มิซซังสยามตะวันออก ซ่ึงเป็นพระสหายต่างศาสนาที่สนิทกันมาก เห็นได้ชัดในคราวสิ้นพระชนม์ 
ของสังฆราชปาเลอกัวซ์ ในวันที่ 9 กรกฎาคม 1862 ว่า ...ในการที่เราไปร่วมพิธีปลงศพพระสังฆราช
แห่งมาลโลส ที่นับถือยิ่งซ่ึงเป็นมิตรที่แสนดีสนิทสนมและจริงใจต่อเราเป็นเวลาถึง 28 ปี...เรารู้สึกเป็น
เกียรติที่ได้เป็นมิตรของท่าน (ปทุมรัตน์ วงดนตรี, มปป.,หน้า 169) ย้อนความสัมพันธ์ไปก่อนหน้านั้น
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คือ ในช่วงที่ปาลเลอกัวซ์เป็นเจ้าอาวาสวัดคอนเซปชั่นท่านมีโอกาสได้พบปะกับวชิรญาณภิกขุ ขณะอยู่
วัดราชาธิวาส ซ่ึงต้ังอยู่ไม่ไกลกับโบสถ์คอนเซปชั่น (Conception Church) ปาลเลอกัวซ์ได้มี โอกาส
ถวายสรรพวิทยาการของชาติตะวันตก เช่น ภูมิศาสตร์ ดาราศาสตร์ ฟิสิกส์ เคมี ภาษาละติน และ
ภาษาฝรั่งเศสรวมทั้งคริสต์ศาสนาด้วย ขณะเดียวกันปาลเลอกัวซ์ก็ได้ศึกษาภาษาบาลี ภาษาไทย  
พุทธศาสนา และพงศาวดารสยามจากวชิรญาณภิกขุเป็นการแลกเปลี่ยนจนแตกฉานและก่อ ให้ เกิ ด
มิตรภาพอันแน่นแฟ้น (ปทุมรัตน์ วงดนตรี, มปป.,หน้า 190) ในปี พ.ศ.2388 วชิรญาณภิกขุได้ส่งเสริม
ให้ศาสนาจารย์ แคสเวล (Jesse Caswell) ให้มาสอนภาษาอังกฤษแก่พระภิกษุสามเณรและคฤหั สถ์
รวมทั้งพระองค์ด้วย จำนวน 15 คน ที่วัดบวรนิเวศพระองค์มอบอาคารหลังหนึ่งภายในวั ดให้เป็ น 
ชั้นเรียนพิเศษและทรงตอบแทนด้วยการให้ศาสนาจารย์แคทเวลสามารถสอนศาสนาและแจกหนังสือ
คำสอนได้ จากการทุ ่มเททำให้พระองค์ทรงตร ัสและเขียนภาษาอังกฤษได้อย ่างคล่องแคล่ว   
(มหามกุฏราชวิทยาลัย, 2511, หน้า 35) อาจสรุปได้ว่า ในระหว่างที่ทรงผนวชอยู่นั้นวชิรญา ณภิกขุ  
ได้ทรงเรียนรู้สรรพวิทยาการสมัยใหม่ของตะวันตกจากมิชชันนารีถึง 3 ท่าน จนกลายเป็นเบ้าหลอม
ความเป็นพระองค์ ในเวลาต่อมา 

1. ส่งสมณทูตธรรมยุติกนิกายไปประเทศลังกา 
ความสัมพันธ์กับประเทศลังกานั้น เกิดจากชื่อเสียงในการก่อต้ังธรรมยุติกนิกายสะท้อนไปถึ ง

ประเทศลังกาว่า พระวชิรญาณมหาเถระ พระอนุชาของสมเด็จพระธรรมิกราชได้ทรงฟ้ืนฟูพร ะธรรม
วินัยให้รุ่งเรืองขึ้นในประเทศสยาม ด้วยเหตุนี้คณะสงฆ์ลังกาจึงได้แต่งต้ังสมณทูตให้ เข้ ามา สืบข่าว  
พระศาสนาในสยาม พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมอบสมณทูตลังกาให้เป็นธุระของวชิรญาณภิ กขุให้พัก
ในสำนักวัดบวรนิเวศ (สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, 2517, หน้า 86-91) เรื่องนี้ ตำนานวัดบวร
นิเวศได้บันทึกไว้ว่า สมณทูตลังกาเดินทางเข้ามายังสยามเม่ือเดือน 5 ข้างขึ้นปีพ.ศ.2383 ตรงกับปีที่ 5 
ของการครองวัดบวรนิเวศวิหารของวชิรญาณภิกขุ สมณทูตลังกาคณะนี้นำโดยพระกัก กุสั นธะกับ
คฤหัสถ์ผู้ติดตาม 1 คนเดินทางเข้ามาก่อนต่อมาจึงมีพระสงฆ์อีก 5 รูป ติดตามมาคือพระสัทธาติสสะ 
พระกักกุสันธะ พระวิปัสสี พระเรวัต และพระสังฆรักขิต พร้อมกับคฤหัสถ์อีก 4 คน เดินทางมาสมทบ
พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯให้สมณทูตลังกาทั้งหมดพักที่วัดบวรนิเวศวิหารและพระราชทานนิตยภัต
แก่พระสงฆ์เดือนละ 3 ตำลึง สมณทูตลังกาเหล่านี้อาศัยศึกษาเรียนรู้ธรรมเนียมและปฏิบั ติตา ม
ธรรมยุติกนิกายวัตรในสยามถึง 2 ปีจึงเดินทางกลับ (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาว ชิรญาณ 
วโรรส, 2540, หน้า 23) ด้วยความสัมพันธ์และเป็นพ้ืนที่ในการรองรับสมณทูตลังกาที่เดินทา งเข้า มา
ศึกษาธรรมเนียมธรรมยุติกนิกายอย่างต่อเนื่องนี้ วัดบวรนิเวศวิหารจึงมีที่พักไว้เรีย กว่า คณะลั งกา
ปรากฏหลักฐานในปัจจุบัน ในยุคของวชิรญาณภิกขุนี้ปรากฏมีการส่งสมณทูตธรรมยุติกนิ กายไปยัง
ลังกาถึง 3 ครั้ง  
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ครั้งท่ี 1 ปี พ.ศ.2385 สมณทูตลังกาที่เดินทางเข้ามาพักที่วัดบวรนิเวศวิหารต้ังแ ต่ปี  พ.ศ. 
2383 ทูลลากลับประเทศ พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงพระราชดำริเห็นพ้องกับวชิรญา ณภิ กขุว่ าการ
ติดตามและรู้สถานการณ์ของลังกานั้นไม่ได้สืบสวนมาเป็นเวลานาน อีกประการหนึ่งพระไตรปิฎกฉบับ
ภาษาไทยยังบกพร่องอยู่มากควรจะสอบทานกับฉบับของลังกาที่ มีอยู่หลายคัมภีร์ ถ้าแต่งพระสงฆ์ไทย
เป็นสมณทูต ไปลังกาอีกสักครั้งเห็นจะเป็นการดีจึงโปรดฯให้เลือกสรรสมณทูตไปยังลังกาและมีสมณ
ลิขิตไปถึงสังฆนายกตามพระราชประสงค์วชิรญาณภิกขุทรงเลือกพระภิกษุธรรมยุติกนิกา ยวั ดบวร
นิเวศวิหาร จำนวน 5 รูป ประกอบด้วย 1) พระพุทธญาณะ 2) พระอมราภิรักขิต วัดบรมนิวาส 3) 
พระสุภูติ (สังข์) พระน้องชายของสมเด็จพระสังฆราช (ปุสฺสเทโว สา) ภายหลังเป็นพระราชา คณะที่
พระสมุทมุน ี 4) พระคัมภีร และ 5) พระพุทธวีระ พร้ อมกับพระสมณทูตลังกาอีก จำนวน 5 รูป  
รวมเป็น 10 รูป และไวยาวัจกรอีก 5 คน เป็นผู้อัญเชิญพระราชนิพนธ์สมณลิขิตเป็นภาษามคธไปถึง
พระสังฆนายกแห่งลังกา คณะสมณทูตสยามได้เดินทางจากกรุงเทพ เม่ือวันขึ้น 1 ค่ำเดือน 2 ปี พ.ศ.2385 
และพักอาศัยอยู่ในประเทศลังกาเป็นเวลา 1 ปี จึงเดินทางกลับเม่ือเดือน 6 (กันยายน) ปี พ.ศ.2386 
พร้อมกับยืนคัมภีร์พระไตรปิฎกฉบับลังกามาด้วย จำนวน 50 ผูก (คัมภีร์) (สมเด็จกรมพระยาดำร ง  
ราชานุภาพ, 2503, หน้า 163-173) 

ครั้งท่ี 2 ผลจากการที่สมณทูตสยามธรรมยุติกนิกายออกเดินทางไปยังลังกาครั้งแรก นอกจาก
ได้ยืมคัมภีร์พระไตรปิฎกแล้วปรากฏว่าพระสงฆ์ในกรุงโคลัมโบ ประเทศลังกามีสมณสารมากราบทูล  
วชิรญาณภิกขุขอให้จัดส่งพระธรรมยุติกนิกายไปต้ังวงศ์ธรรมยุตที่ เกาะลังกาด้วยตามความปรา กฏว่า  
บัดนี้ข้าพเจ้าทั้งหลายได้พบพระสงฆ์ลังกาที่เข้าไปอยู่ในสยามประเทศถึง 2 ปีข่าวคราวเป็นอย่างไรของ
พระสงฆ์และคฤหัสถ์ที่ปฏิบัติพุทธศาสนาในประเทศสยามนั้น ท่านเล่าให้ข้าพเจ้าทั้งปวงฟังไ ด้ทราบ
ทุกอย่างทุกประการแล้วและข้าพเจ้าทั้งปวงได้ฟังข้อสัมมาปฏิบัติต่าง ๆ ในพวกพ้องของท่านที่ อยู่ใน
วัด 2-3 แห่ง มีวัดบวรนิเวศเป็นต้นข้าพเจ้าทั้งปวงชอบใจนักทั้งได้เห็นได้พบสมณทูต 5 องค์ ที่ออกมา
ครั้งนั้นด้วยได้พูดจาสนทนาแล้วพวกข้าพเจ้า 20 เศษจึงได้พร้อมปรึกษาว่าแม้อย่างไรหนอเราทั้งหลาย
จะได้ปฏิบัติในจารีตศีลและการวินัยกิจทั้งปวงให้เหมือนพระสงฆ์พวกนี้จงทุกประการ ถ้าได้ดังนั้นแล้ว
จะดีนักข้าพเจ้าทั้งปวงเกิดจิตศรัทธาเลื่อมใสยิ่งนักทีเดียวเป็นความจริงด้วยควา มบาลี อร รถกถา
อย่างไรพวกท่านก็ว่าอย่างนั้นไม่ได้ด้ือดึงถือคติอาจารย์มากกว่าอรรถาธิบายในพระคัมภีร์  ดังนั้น
ข้าพเจ้าทั้งหลายอ้อนวอนมาถึงท่านผู้มีอายุ พระวชิรญาณเถระจงได้มีความเอ็นดูกรุณาแก่ชาวสิงหลที่
ถือพระพุทธศาสนาโดยใจซ่ือสัตย์สุจริตเหมือนอย่างพวกข้าพเจ้า 20 นี้เถิดขอโปรดได้จัดพระเถระอง ค์
หนึ่งซ่ึงฉลาดในพระธรรมวินัยอาจเป็นอาจารย์อุปัชฌาย์ให้อุปสมบทแก่กุลบุตรต่อไปให้เป็นปร ะธาน  
มีภิกษุสัก 10 องค์เศษเป็นบริวารออกมายังลังกานี้ให้มาต้ังปฏิบัติประเวณีอย่างพวกท่านปฏิบั ติอยู่ใน
ที่นี้อีกสักเหล่าหนึ่งก็จะดีนักหนาจะดีกว่านิกายทั้งสองคืออุบาลีวงศ์ และมรัมมวงศ์ที่ มีอยู่ เ ด๋ียวนี้ อีก  
เป็นแท้ (พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ ร.3-4, 2506, หน้า 13) 
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ด้วยเหตุน ี้ในปีต่อมาคือ ปี พ.ศ.2387 พระนั ่งเกล้าเจ้าอยู ่ห ัวจึงโปรดฯให้วชิรญาณภิกขุ
คัดเลือกสมณฑูตธรรมยุติกนิกายไปยังลังกาอีกครั้ง นัยว่าเพ่ือคืนคัมภีร์ที่ยืมมาก่อนหน้า และปฏิบั ติ
หน้าที่ตามสารขอของคณะสงฆ์ลังกา ในการเดินทางครั้งนั้นมีสมณธรรมทูตสยามจำนวน 7 รูป  คือ 
1) พระสมุทมุนี  (ส ังข ์) เป็นหัวหน้าคณะ 2) พระอมราภิรักขิต  (อมโร เกิด) 3) พระสังฆรักขิตะ  
4) พระปิลันทวัชชะ 5) พระยัญญทัตตะ 6) พระอาสภะ 7) สามเณรแก่น (พระยาโอวาทวรกิจ) ซ่ึงใน
ขณะนั้นเป็นสามเณรอยู่วัดบรมนิวาสพร้อมกับสามเณรสิทธัตถะ ชาวลังกาที่ได้เข้ามาบวชเป็นสามเณร
ที่กรุงเทพได้เดินทางไปด้วยและไวยาวัจกร จำนวน 10 คน วันขึ้น 15 ค่ำเดือน 12 ปี พ.ศ.2387  
สมณทูตธรรมยุติกน ิกายได้ออกเดินทางจากกรุงเทพพักอยู่ในประเทศลังกาเป็นเวลา 5 เดือน 
จึงเดินทางกลับสยามพร้อมกับยืนคัมภีร์ชุดใหม่ จำนวน 30 คัมภีร์ และได้นำภิกษุสามเณรและคฤหัสถ์
ชาวลังกาติดตามมาด้วย จำนวน 40 เพ่ือมาฝึกอบรมเรียนรู้ธรรมเนียมข้อปฏิบัติของธรรมยุ ติกนิ กาย
ในสยาม นอกจากนี้สมณทูตสยามชุดนี้ยังได้นำสมณสันเทศ (จดหมาย) ของคณะสงฆ์ลังกาเข้ามาถวาย  
วชิรญาณภิกขุในฐานะประธานของสมณทูตสยามธรรมยุติกนิกายหลายฉบับและพำนักที่วัดบวรนิเ วศ
วิหาร เช่นกับอดีตที่ผ่านมา 

ครั้งท่ี 3 เม่ือสมณทูตชุดที่ 2 เดินทางกลับจากประเทศลังกาแล้วได้นำทูลถวายสมณสัน เทศ
แก่วชิรญาณภิกขุ แม้ไม่ปรากฏหลักฐานการย้ำขอให้มีสมณทูตเดินทางออกไปต้ังวงศ์ธรรมยุติกนิกาย
ในประเทศลังกา เช่น 2 ครั้งที่ผ่านมาแต่สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพเชื่อว่า แม้ในสมณสันเทศ
จะไม่มีการกล่าวถึงพระสงฆ์ลังกาขอให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายออกไปต้ังวงศ์ธรรมยุตในลังกาดั งที่  
ขอกับสมณทูตสยามชุดก่อนก็ตาม แต่เชื่อว่าสมณทูตสยามครั้งนี้คงได้รับฉันทานุมัติเรื่องขอพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายไปต้ังวงศ์ธรรมยุตในประเทศลังกาเป็นแน่ ดังนั้น ถึงต้นรัชกาลที่ 4 พระองค์จึงได้โปรด
ให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเป็นสมณทูตเดินทางออกไปประเทศลังกาอีกครั้งนับเป็นครั้งที่ 3 โดย  
ยกประเด็นเรื่องการต้ังวงศ์ธรรมยุตในลังกาเป็นวัตถุประสงค์หลักในการนี้ มีประเด็นที่น่าสนใจประการ
หนึ่งเก่ียวกับสมณทูตชุดนี้ซ่ึงมีพระสมุทมุนีเป็นหัวหน้าคณะแต่พระสงฆ์ที่ มีศักยภาพโดดเด่น ใน งาน  
สมทูตคือพระอมราภิรักขิต (อมโร เกิด ป.9) ซ่ึงได้รับคำชมจากชาวลังกาว่าพูดภาษาอังกฤษได้เห มือน
ชาวอังกฤษทีเดียว (สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ , 2503, หน้า 417) การที่พระอมราภิรั กขิ ต 
ซ่ึงเป็นศิษย์ต้นรูปหนึ่งของวชิรญาณภิกขุสามารถพูดภาษาอังกฤษได้เป็นอย่างดีนั้น สันนิษฐานว่า เม่ือ
ครั้งวชิรญาณภิกขุครองวัดบวรนิเวศนั้นได้ส่งเสริมให้ศิษย์หลวงทั้งภิกษุสามเณรและคฤหัสถ์ศึกษา
ภาษามคธและภาษาอังกฤษกันอย่างจริงจังจนสามารถพูด อ่านและเขียนภาษาอังกฤษได้เป็นจำนวน
มากเช่นเดียวกับพระองค์ (จอร์จ ฮอส์ เฟลตัส, ดร.เรโนลด์ เฮาส์, 2525, หน้า 24) ในยุคต้นภายใต้
การกุมบังเหียนของวชิรญาณภิกขุ แม้จะมีหลักฐานการส่งสมณทูตธรรมยุติกนิกายไปประเทศลั งกาถึง 
3 ครั้ง แต่ก็ยังมีไม่มีหลักฐานทางประวัติศาสตร์อันใดเป็นเครื่องยืนยันการวางรากฐานธรรมยุติกนิกายใน
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ลังกาเลย เช่น การให้อุปสมบทกุลบุตร การสร้างวัด หรือผู้สืบทอดปณิธาน เป็นต้น เป็นเรื่องที่น่า
เสียดายอย่างยิ่ง 

ยุคหลังเมื ่อวชิรญาณภิกขุลาผนวชเสวยราชย์แล้วไม่ปรากฏหลักฐานการส่งสมณทูต
ธรรมยุติกนิกายอย่างเป็นทางการกล่าวคือระหว่างรัฐต่อรัฐ จะมีก็เพียงควา มสั มพัน ธ์ ส่วนบุ คคล  
อย่างไรก็ตาม เชื่อว่าความสัมพันธ์ด้านพุทธศาสนาระหว่างสยามกับลังกานั้นก็ยังเป็นไปอย่า งใกล้ชิด
และต่อเนื่อง เช่นเดียวกับการเดินทางไปมาหาสู่และแลกเปลี่ยนทางด้านศาสนา เช่นเดียวกับส มัย
อยุธยาหลักฐานยืนยันความสัมพันธ์นี้กล่าวคือ จดหมายที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า เจ้าอยู่หัว 
รัชกาลที่ 5 ทรงขอคำปรึกษาเรื่องพระลังกามาขอแปลงบวชเป็นธรรมยุติกนิกายต่อสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสหนังสือที่ 1/48 วันที่ 7 ปีจออัฐศกศักราช 1218 ว่าพระองค์
ได้รับจดหมายเรื่องพระสิริสุมนะซ่ึงเป็นพระลังกาจะขอนับถือลัทธิปฏิบัติอย่างพระสงฆ์ธรรมยุ ติกนิกาย
และพระสุมงคลก็จะรับประพฤติด้วยนั้นด้วย หม่อมฉันมีความยินดีมากในเวลานี้เมืองที่ถือพุทธศาสนา
ซ่ึงยังใช้ภาษาบาลีก็ยังมีเหลือเป็นเอกราชอยู่แต่เมืองไทยเมืองเดียวควรที่จะช่วยบำรุงพุทธศาสนาให้
คำสั่งสอนอันแท้จริงแพร่หลายไปถึงประเทศทั้งปวงซ่ึงจะมีผู้นับถือพุทธศาสนาแต่ยังไม่มีผู้ที่จ ะบำรุง
ยกย่องให้ได้ประโยชน์อันเป็นแก่นสารทั่วไปแก่ชนทั้งปวงตามความปรารถนาซ่ึงพวกเรา การจ ะมา
ขอรับธรรมยุติกนิกาย การประพฤติให้เป็นการแพร่หลายออกไป ดังนี้เห็นเป็นการมีคุณแก่ชนทั้งปวง
ไม่ควรที่จะรังเกียจอย่างใดอย่างหนึ่งเม่ือเธอรับไปไม่ปฏิบัติได้จริงก็เป็นการเสียอยู่แก่ตัวเธอเองทั้งทาง
โลกทางธรรมเห็นว่าควรที่จะเป็นธุระช่วยเธอคิดอ่านให้สมประสงค์เม่ือเป็นการที่สมควรหม่อมฉันจ ะ
ช่วยอุดหนุนประการใดก็จะช่วยอุดหนุนไปตามควร (สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 
2514, หน้า 147) ในเวลาต่อมาสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ได้ทรงตอบกลับ
จดหมายฉบับนั้นว่าการที่เสด็จพระอุปัชฌาย์คือสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาปวเร ศวริยาลง
กรณ์ทรงมีพระหฤทัยยินดีอนุเคราะห์แก่พระสิริสุมนาอย่างนี้หม่อมฉันมีความยินดีเป็น อันมาก ด้ วย 
ศาสนวงศ์อันได้ชำระความบริสุทธ์ิบริบูรณ์แล้วนี้จะแผ่ออกไปในทิศานุทิศเป็นประโยชน์แ ก่มนุษย์ที่
ปรารถนาธรรมอันดีนับเป็นกองกุศลอันยิ่งใหญ่อย่างหนึ่งขอให้การนี้เป็นไปตลอดและเป็นการเผยแพร่
หลายถาวรสืบไปในภายหน้าเถิด (สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส , 2514, หน้า 
148) นอกจากนี้ ยังมีหลักฐานหลายชิ้นที่แสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์ธรรมยุติกนิ กาย กับ
ลังกา เช่น การที่พระอมราภิรักขิต (เขมจาโร อยู่) วัดเทพศิรินทราวาส เดินทางไปลังกาโดยลำพังและ
ไม่เป็นทางการ สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงตำหนิว่าควรจะเดินทา งไป
อย่างสมณทูตจะเป็นประโยชน์แก่ทั้งสองประเทศ เป็นต้น (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา  
วชิรญาณวโรรส, 2514, หน้า 173) ในช่วงเวลาเดียวกันนี้ยังปรากฏท่านอนาคาริก ธรรมปาละได้ทูล
ขอสมณทูตธรรมยุติกนิกายไปต้ังวงศ์ในลังกา (ปรีดี หงษ์ต้น, 2560, หน้า 113-142) ท่านธรรมปาละ 
เป็นชาวพุทธศรีลังกามีความมุ่งม่ันที่จะทำงานเพ่ือพุทธศาสนาอุทิศชีวิตจนวาระสุดท้ายปรากฏจากที่
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ท่านพูดอยู่ เนือง ๆ ว่า ขอให้ฉ ันตายเร็ว ๆ ให้ฉ ันกลับมาเกิดอีก ฉ ันไม่อาจทนทรมานได้อกีแล้ว  
ฉันต้องการจะกลับมาเกิดอีก 25 ครั้งเพ่ือเผยแผ่พระธรรมของพระพุทธองค์ (พชรวีร์ ทองประยูร , 
2562, หน้า 14-17) มีประเด็นที่น่าสนใจก็คือ แม้ท่านอนาคาริกธรรมปาละได้ทูลขอวง ศ์ธรรมยุ ตต่อ  
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 เพ่ือโปรดฯให้ส่งสมณทูตสยามแบบธรรมยุติกนิกาย ไปเผยแผ่
ย ังล ังกาหรืออินเดีย ข ้อนี ้สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสให้ตั้งข ้อสังเกตว่า  
ธรรมปาละ ท่านนี้เคยเข้ามาในกรุงเทพฯและได้รู้จักกันแต่ในครั้งนั้นยังหาได้ครองผ้าแลใช้คำนำหน้า
ว่าอนาคาริก แต่บัดนี้ก็มีจดหมายเข้ามาต่อว่าไม่ช่วยเหลือในการของเขาบ่อย ๆ ส่วนอาตมาภาพไม่
เลื่อมใสในจริยาของเขาจึงห่างเสีย (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514, หน้า 
154) เห็นได้ว่าในยุคหลังนี้แม้จะมีความสัมพันธ์ด้านสมณทูตกับประเทศต่าง แต่ก็ไม่เป็นทางการจะมี
ในลักษณะเชิงปัจเจกบุคคลเสียมากกว่า กล่าวคือมีการเข้ามาขอบวชในธรรมยุติกนิกายอย่างต่อเนื่อ ง 
เช่นพระภิกษุชาวสกอตแลนด์ พระปัญญาคธาวุธชาวกัมพูชามาขอบวชแปลง เป็นต้น (สมเด็จพระมหา
สมณ เจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514, หน้า 152-184) 

2. ส่งสมณทูตธรรมยุติกนิกายไปประเทศกัมพูชา 
ความสัมพันธ์กับประเทศกัมพูชา มีประเด็นที่น่าสนใจก็คือภายหลังวชิรญา ณภิกขุทรงลา

ผนวชแล้วได้เป็นสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ก็ยังทรงสนับสนุนให้เกิดการขยาย ตัวของ
ธรรมยุติกนิกายไปยังประเทศเพ่ือนบ้านอย่างกัมพูชา กล่าวคือโปรดฯให้พระอมราภิรักขิต (อมโร เกิด) 
ซึ ่งเป็นพระเถระธรรมยุติกนิกายและเป็นศิษย์หลวงของวชิรญาณภิกขุ ต่อมา ได้เป็นเจ ้าอาวาส 
วัดบรมนิวาส ให้เดินทางไปเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายร่วมกับพระมหาปานในเวลาต่อมา คือ สมเด็จ  
พระสุคันธาธิบดี (ปาน) พระมหาปานคือใคร คือพระสงฆ์ชาวกัมพูชาที่เดินทางมาศึกษาพุทธศา สนา  
ในกร ุงเทพและเป็นศิษย ์ของวชิรญาณภิกขุ ด้วยความที ่จำพรรษาร่วมกันกับพระอมราภิรักขิตที่ 
วัดบรมนิวาสจึงทำให้เกิดความคุ้นเคย พระมหาปานเข้าสอบความรู้เป็นพระมหาเปรียญและต่อมาไ ด้
เดินทางกลับประเทศกัมพูชาเพ่ือเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายตามคำทูลขอของสมเด็จพระหริ รักษร าม 
(พระองค์ด้วง) ร ัชกาลที่ 4 จ ึงโปรดฯให้เดินทางกลับกัมพูชา ภายหลังได้ร ับสถาปนาเป็นสมเด็จ
พระสังฆราชฝ่ายธรรมยุติกนิกาย สถิตย์ ณ วัดปทุมวดี (ปตุมโวเด็ย) กรุงพนมเปญ พระองค์เป็นนักกวี
เป็นนักปราชญ์ในราชสำนักของสมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี(ด้วง)และสมเด็จพระนโรดมนับว่า
เป็นผู้มีคุณูปการต่อคณะสงฆ์กัมพูชาอย่างยิ่ง (ศานติ ภักดีคำ , 2554, หน้า 43-81) นอกจากนี้ ในสมัย
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์เป็นผู้นำธรรมยุติกนิกายก็มีความสัมพันธ์กับ
เจ้าเมืองกัมพูชาอย่างแนบแน่นกล่าวคือ พระองค์ทรงชุบเลี้ยงเจ้าของประเทศกัมพูชาและทร ง เป็น
พระอุปัชฌาย์ให้บรรพชาอุปสมบทให้เป็นนาคหลวงและให้จำพรรษาที่วัดบ วรนิเวศ เช่น สมเด็จ  
พระนโรดมและสมเด็จพระหริรักษ์ราชดนัยหรือที่เรียกอีกอย่างว่าองค์สมเด็จพระศรีสวัสด์ิ ซ่ึงต่อมาได้
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เป็นพระเจ้ากรุงกัมพูชาตามลำดับ (สมเด็จพระมหาสมณ เจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส , 2540 ,  
หน้า 32-33) 

3. ส่งสมณทูตธรรมยุติกนิกายไปประเทศลาว 
พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้เจ้าอธิการดีพนฺธุโล (ดี) วัดสุปัฏนารามและเจ้า อธิการ

เทวธัมมี (เม้า) วัดศรีทองซ่ึงเป็นศิษย์หลวงของพระองค์ไปเป็นสมณทูตเพ่ือสร้างควา มสั มพัน ธ์และ
ประดิษฐานธรรมยุติกนิกายยังหัวเมืองลาว อันนับได้ว่าเป็นสมณทูตธรรมยุตชุดแรกที่เดินทาง ไปยั ง
ประเทศลาว (สันติ  บัณฑิตพรหมชาติ, 2528, หน้า 127) 

4. ส่งสมณทูตธรรมยุติกนิกายไปประเทศพม่า 
สยามและพม่ามีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดในหลายมิติโดยเฉพาะอย่างยิ่งมิติทางสงครา มอัน

ก่อให้เกิดการเคลื่อนตัวทางด้านชาติพันธุ์ ศาสนา ศิลปวัฒนธรรมและประเพณี เป็นต้น เม่ือทั้งสอง
ประเทศได้เข้าสู่ยุคปลอดสงคราม พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงโปรดฯให้พระรามัญมุนีซ่ึงเป็นพระสงฆ์
เช ื ้อสายรามัญที ่ เก ิดในแผ่นดินสยามเป็นสมณทูตธรรมยุติกน ิกายไปสร ้างความสัมพันธ์และ 
เพ่ือประดิษฐานนิกายนี้ยังแผ่นดินพม่า (สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514, 
หน้า 24-26)  

ความสัมพันธ์ก ับต่างประเทศในร ูปแบบสมณทูตที ่ผ ่านมาในยุคหลังมีการติดต่อสัมพันธ์  
เชิงปัจเจกบุคคลเสียมาก กระทั่งเม่ือการบริหารจัดการคณะสงฆ์จึงก่อเกิดองค์กรพระสมณทูตอย่า ง
เป็นทางการ กล่าวคือในวันที่ 10 กุมภาพันธ์ พ.ศ.2509 เลขาธิการมหาเถรสมาคมได้แจ้งเรื่องแต่ งต้ั ง
คณะกรรมการอำนวยการฝึกอบรมพระธรรมทูตไปต่างประเทศ ความว่าคณะรัฐมนตรีได้อนุ มั ติให้
กรมการศาสนาดำเนินการฝึกอบรมพระธรรมทูตซ่ึงจัดส่งไปประกาศศาสนาในต่างประเทศในความ
อุปถัมภ์ของร ัฐบาลและมหาเถรสมาคม จ ึงเห็ นชอบในการแต่งตั ้งคณะกรรมการโดยมีสมเด็จ
พระสังฆราชเจ้า กรมหลวงวชิรญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน) ขณะเป็นพระสาสนโสภณเป็นประธาน
รวมทั้งกรรมการฝ่ายฆราวาสจำนวนทั้งสิ้น 14 รูป/คน โดยมอบภาระให้มหาวิทยาลัยสงฆ์ 2 แห่งเป็น
ผู้ดำเนินการ ด้วยเหตุนี้งานการฝึกอบรมพระธรรมทูตจึงกลายเป็นภารกิจหนึ่งของมหาวิทยาลัยสงฆ์ใน
เวลาต่อมาโดยมีวัตถุประสงค์ 4 อย่างคือ  

1. เพ่ือเลือกเฟ้นและฝึกอบรมพระสงฆ์ไทยให้สามารถประกาศพุทธศาสนาในต่างประเทศ  
2. เพ่ือเผยแพร่เกียรติคุณของชาติไทย  
3. เพ่ือสงเคราะห์ด้านจิตใจแก่คนไทยในต่างประเทศ และ  
4. เพ่ือให้เกิดศาสนสัมพันธ์อันดีระหว่างพุทธศาสนิกชนกับองค์กรศาสนาอ่ืน (สมเด็จพระมหา

สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2514, หน้า 400-415) 
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ด้วยภารกิจดังกล่าวจึงทำให้พุทธศาสนามีพ้ืนที่ขยายตัวและเผยแผ่ไปยังทุกภูมิภา คของโลก
ทั้งยุโรปอเมริกาเอเชีย เช่น อินโดนีเซีย มาเลเซีย เป็นต้น จนเกิดความสัมพันธ์และความเข้าใจ ในมิ ติ
ของพุทธศาสนามากขึ้นของคนในโลก 

อาจสร ุปได้ว ่า ในยุคต้นของธรรมยุติกน ิกายมีความสัมพันธ์ก ับต่างประเทศโดยเฉพาะ
ชาวตะวันตกในรูปแบบของการแลกเปลี่ยนเรียนรู้สรรพวิชาจากกลุ่มนักสอนศาสนา ขณะที่ความสัมพันธ์
กับฟากเอเชีย เช ่น ประเทศลั งกา ก็เป็นการปฏิส ัมพันธ์ในรูปแบบของการเลือกร ับ หมายความว่า 
ธรรมยุติกนิกายเองก็เรียนรู้พุทธศาสนาผ่านลังกาโดยเฉพาะอย่างยิ่งการออกเสียง อักขระฐานกรภาษา
มคธซ่ึงมีอิทธิพลต่อการสวดมนต์แบบธรรมยุติกนิกายไม่น้อย เป็นต้น (เป็นที่มาของคำว่าสวดแบบมคธ) 
และมีการส่งสมณทูตไปยังลังกาถึง 3 ครั้งแต่ในยุคหลังกล่าวคือในยุคของสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรม
พระยาวชิรญาณวโรรสนั้นปฏิสัมพันธ์เหล่านี้ถูกลดทอนซ่ึงน่าจะเกิดจากปัจจัยหลายอย่าง เช่น คณะ
สงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้รับมอบหมายให้เป็นการจัดการศึกษาในหัวเมือง จัดโครงสร้างการศึกษาของ
พระภิกษุสามเณรในรูปแบบนักธรรมบาลีใหม่ การจัดต้ังมหามกุฏราชวิทยาลัย เป็นต้น นอกจากนี้  
ยังการมีส่วนร่วมในการพัฒนาประเทศอย่างองค์รวม ขณะที่ประเทศกำลังเดินเข้าสู่ความเป็นรั ฐส มัย
ใหม่อันเป็นนโยบายของรัชกาลที่ 5 ทั้งหมดล้วนเป็นเหตุทำให้ธรรมยุติกนิกายมีควา มสั มพัน ธ์ กับ
ต่างประเทศน้อยลงกระทั่งเม่ือรัฐมีความม่ันคงและรวมศูนย์การบริหารจากส่วนกลางและเข้า สู่ควา ม
เป็นรัฐสมัยใหม่ รัฐบาลและคณะสงฆ์โดยมหาวิทยาลัยสงฆ์ทั้งสองแห่งจึงได้จัดต้ังองค์กรพระธรรมทู ต
ขึ้นในมหาวิทยาลัยดังกล่าว 

 

2.6 ระเบียบและข้อปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย 
สภาพความอ่อนแอของคณะสงฆ์สยามในช่วงนั้นซ่ึงได้กล่าวแล้วในบทต้น อันเป็นเหตุให้  

วชิรญาณภิกขุทรงปฏิรูปและก่อต้ังธรรมยุติกนิกายขึ้นโดยมุ่งหวังให้พระสงฆ์มีวิถีที่มีเหตุผลและยึ ดโยง
ข้อปฏิบัติตรงอยู่ กับพระธรรมวินัยเป็นหลัก ทรงปรับปรุงแ ก้ไขและฟ้ืนฟูข้ อปฏิ บั ติของคณ ะสงฆ์  
ที่พระองค์เห็นว่ามีความผิดเป็นอาจิณที่เรียกว่าอาจิณณกัปปิยะ คือ การปฏิบัติผิดมาอย่างต่อเนื่อง 
เช่น การทำสังฆกรรม ข้อวัตรปฏิบัติ เป็นต้น นอกจากนี้พระองค์ยังได้สร้างธรรมเนียมปฏิบั ติของ
ธรรมยุติกนิกาย เช่น ธรรมเนียมการทำวัตรสวดมนต์เช้าเย็น ธรรมเนียมการอบรมสั่งสอนและอ่ืน ๆ 
อีกมากเพ่ือให้เห็นภาพองค์รวมของธรรมยุติกนิกายคือ  

2.6.1 การทำสังฆกรรม 
การทำสังฆกรรมเป็นเรื่องที่เก่ียวข้องกับวินัยบัญญัติโดยตรงซ่ึงพระวินัยเองถือว่าเป็น กฎบัตร

ที ่ให ้พระภิกษุสามเณรต้องปฏิบัติตามอย่างเคร ่งคร ัดซึ่งประกอบไปด้วย 2 ส ่วน คือข้อห้ามและ 
ข้ออนุญาต ปณิธานของการบัญญัติพระวินัย 10 ประการ คือ 1) เพ่ือพระสงฆ์ยอมรับว่าดี 2 ) เพ่ือ
ความสำราญแห่งสงฆ์ 3) เพ่ือข่มบุคคลผู้ เก้อยาก 4) เพ่ือความอยู่สำราญของภิกษุผู้มี ศีล 5 ) เพ่ือ



115 

ป้องกันอาสวะอันจะเกิดในปัจจุบัน 6) เพ่ือกำจัดอาสวะอันจะเกิดในอนาคต 7) เพ่ือความเลื่อมใสยิ่ ง
ของคนที ่ย ังไม่เล ื ่อมใส 8) เพื ่อความเลื ่อมใสของชุมชนที ่ เล ื ่อมใสแล้ว  9) เพื ่อความตั ้งมั ่นแห่ง 
พระสัทธรรม 10) เพ่ือถือตามวินัย (วินย. 8/1009/333) 

สังฆกรรมเป็นกิจกรรมสิ่งสำคัญอย่างยิ่งในพระพุทธศาสนา เช่น การฟังทวนพระปาฏิโ มกข์
การปวารณาการสมมุติสีมา การกรานกฐินการทำอุปสมบทกรรม เป็นต้น กิจกรรมทั้งหมดนี้ เป็นการ
ทำให้พระสงฆ์มีโอกาสได้ทำสังฆกรรมร่วมกัน มีความเห็นร่วมกัน เช่น อุโบสถสังฆกรรมหากพระสงฆ์
ในวัดนั้นยังมีการกระทำร่วมกันถือได้ว่าพระสงฆ์ยังไม่แตกแยก ยังถือความสามัคคี ตรงกันข้ามเม่ือใด
ที่คณะสงฆ์แตกแยกไม่มีการทำสังฆกรรมก็จะเกิดความเสื่อมในศาสนา หากพิจารณาโดยเป้าหมาย
แล้วจะเห็นชัดถึงปณิธานของพระพุทธเจ้าที่บัญญัติให้พระสงฆ์ให้ความสำคัญในเรื่องนี้และทรงย้ำให้
คณะสงฆ์ปฏิบัติอย่างชัดเจนว่า “อานนท์ธรรมและวินัยใดอันเราแสดงไว้ดีแล้วบัญญัติไว้แล้ วแก่ เธอ
ธรรมวินัยนั้นจะเป็นศาสดาของพวกเธอต่อเม่ือเราล่วงไปแล้ว”(ที.มหา. 10/141/123) สอดคล้องกับ
การที่พระองค์มอบหมายให้คณะสงฆ์เป็นใหญ่โดยตรัสว่า “ดูกรอานนท์ผู้ท่ีประสงค์จะปกครองหมู่สงฆ์
ควบคุมไว้ในอำนาจตลอดไปอาจจะวางกฎบังคับเพื ่อการปกครองในอนาคตส่วนเราไม่ประสงค์  
จะควบคุมคณะสงฆ์ไว้ในอำนาจของเราตลอดกาลเช่นนี้ เลยเราจึงไม่มีอะไรที่จะวางไว้ สำ หรับการ
ควบคุมอำนาจคณะสงฆ์ในอนาคตส่งต้องควบคุมกันเอง”(ที.มหา. 10/93/85) 

กล่าวโดยสรุป สังฆกรรมก็คือการทำกิจกรรมร่วมกันการทำข้อตกลงของคณะสงฆ์เองซ่ึ ง  
มีจำนวนมากกว่า 4 รูปขึ้นไปในทุกกิจกรรมเม่ือทำกิจกรรมนั้น ๆ ก็จะมีการสอบถามและเ กิดการ
ทักท้วงได้ในมิติของการเห็นชอบและทักค้านได้เม่ือเห็นต่าง เป็นต้น ดังนั้นการทำสังฆ กรรมก็ คือ 
การอยู่ร่วมกันการปกครองและการขับเคลื่อนคณะสงฆ์อย่างเป็นองค์รวมไม่เป็นปัจเจก  

พุทธศาสนาแบ่งสังฆกรรมออกเป็น 4 ประเภท (วินย. 8/1340/501) 
1. อปโลกนกรรม หมายถึง กิจกรรมที่ทำด้วยการบอกแจ้งในที่ประชุมสงฆ์คือเม่ือพระสงฆ์  

ในประชุมพร้อมกันแล้วเพียงบอกพระสงฆ์ในที่ประชุมให้ทราบเท่านั้น เช่น แจ้งการลงพรหมทัณฑ์แก่
ภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง เป็นต้น อปโลกนกรรมเป็นอันสำเร็จไม่ต้องต้ังญัตติและไม่ต้องสวดอนุสาวนา  

2. ญัตติกรรม หมายถึง กิจกรรมที ่จะสำเร็จด้วยการต้องสวดตั ้งญัตติ กล่าวคือ  ต้องยก
ประเด็นเรื่องราวท่ีจะบอกแจ้งต่อพระสงฆ์ที่ประชุมกันในที่นั้นว่าใครอะไรที่ไหนอย่าง ไรเป็น ต้นแ ต่  
ไม่ต้องสวดอนุสาวนา 

3. ญัตติทุติยกรรม หมายถึง กิจกรรมที่ทำด้วยการต้องสวดญัตติแล้วสวดอนุสาวนา หนเ ดียว
กล่าวคือ กิจกรรมจะเริ่มขึ้นเม่ือสงฆ์เข้าที่ประชุมพร้อมกันแล้ว พระสงฆ์ที่ได้รับสมมติสวดต้ังญัต ติแล้ว
สวดอนุสาวนาอีกครั้ง เช่น การประกาศประณามวัฑฒลิจฉวี ซ่ึงกล่าวให้ร้ายพระศาสนา 
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4. ญัตติจตุตถกรรม หมายถึง กิจกรรมที่สำเร็จด้วยการสวดต้ังญัตติ 1 ครั้ง แล้วสวดอนุสาวนา 
อีก 3 ครั้ง เช่น การให้อุปสมบท การสวดสมมติสีมา การรับกฐิน และการสวดอัพภาณในการออกจาก
อาบัติสังฆาทิเสส เป็นต้น (วินย. 8/1353-1358/509) 

เพ่ือให้คณะสงฆ์มีความประพฤติเรียบร้อยพระพุทธเจ้าจึงได้บัญญัติพระวินัยเพ่ือป้องกันความ
ประพฤติเสียหายและกำหนดโทษแก่ผู้ละเมิดด้วยการปรับอาบัติหนักบ้างเบาบ้างตา มโทษา นุโทษ 
นอกจากนี้พระองค์ยังทรงต้ังธรรมเนียมปฏิบัติที่ เรียกว่าอภิสมาจารเพ่ือเป็นกรอบขั ด เกลา ความ
ประพฤติของภิกษุให้ดีงามจึงรวมได้ว่า พุทธบัญญัติและอภิสมาจารรวมเรียกว่าวินัย และวินัยนี้ เอง
เรียกว่า “มูลบัญญัติ” (ข้อบัญญัติต้น) ส่งที่บัญญัติเพ่ิมเติมเรียกว่าอนุบัญญัติและส่ วนที่เป็นบัญญัติ
และอนุบัญญัติทั้งสองนี้เรียกว่าสิกขาบท ทั้งหมดที่กล่าวมานั้นโดยหน้าที่ คือการขัดเกลา พฤ ติกร รม  
แต่มีชื่อเรียกว่า อาทิพรหมจริยกาสิกขา และอภิสมาจาริกาสิกขา 

อาทิพรหมจร ิยกาสิกขาคือหลักการในการศึกษาส่วนเบื้องต้นคือฝ่ายบทบัญญัติ ได้แก่  
ข้อปฏิบัติอันเป็นเบื้องต้น แห่งพรหมจรรย์ที่พระพุทธเจ้าบัญญัติไว้ เรียกว่าสิกขาบทแปลว่า ข้อที่ ต้อง
ศึกษาสำหรับภิกษุมี 227 สิกขาบทซ่ึงปรากฏในพระปาฏิโมกข์และพุทธเจ้าทรงให้พระสงฆ์ที่มีคุณสมบัติ
พอสวดในทุกก่ึงเดือน ส่วนอภิสมาจาริกาสิกขา (อภิสมาจาร) คือหลักการในการอบรมตน ในส่วน
ขนบธรรมเนียม ข้อวัตรปฏิบัติที่จะทำให้พระภิกษุสงฆ์และภิกษุณีมีความประพฤติเหมา ะสมดีงาม  
ในเสขิยวัตร 75 สิกขาบทส่วนใหญ่จะเก่ียวข้องกับ การนุ่งห่มการฉันภัตตาหารการยืนการเดินการนั่ง 
การปฏิสัมพันธ์กับผู้คน เป็นต้น ซ่ึงเป็นพฤติกรรมที่แสดงออกอันจะนำมาซ่ึงความเลื่อมใส  (อภิ.วิ .
35/604/282) 

การก่อต้ังธรรมยุติกนิกายนอกเหนือจากการเผชิญกับอาจิณณกัปปิยะโดยรวมของพระสงฆ์  
ในสมัยนั้นแล้ว ประเด็นที่เป็นสารต้ังต้นเป็นอันเหตุให้วชิรญาณภิกขุ ต้ังคำถามก็คือเรื่อง “สังฆกรรม” 
กล่าวคือ สังฆกรรมที่ถูกต้องและบริสุทธิ์โดยเฉพาะการบวชที่ถูกต้องเป็นอย่างไร การสวดและการออกเสียง 
อักขระวิธีที่ถูกต้องในพิธีอุปสมบทควรเป็นอย่างไร พ้ืนที่ของการอุปสมบทควรเป็นที่ไหน อย่างไร เป็นต้น 
คำถามทั้งหมดนี้จึงเป็นจุดเริ่มต้นของการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายในเวลาต่อมาอันนำ ไปสู่การ
เปลี่ยนแปลงของคณะสงฆ์เชิงโครงสร้าง ดังนั้นพ้ืนที่การสังฆกรรมจึงปรากฏคำว่า “สีมา”อันจะเชื่อมโยง 
กับการทำอุปสมบทกรรมของธรรมยุติกนิกายในยุคต้นซ่ึงวชิรญาณภิกขุเองก็ได้ทำตามอุปสมบทวิ ธีนั้น
ปรากฏชัดคือพระมหาเถระของนิกายได้ทำพิธีลาสิกขาแล้วอุปสมบทซ้ำหลายครั้งเช่นสมเด็จพระวันรัต  
(ทับ พุทธสิริ) เป็นต้น 

สังฆกรรม (4 รูปขึ้นไป) เป็นกิจกรรมที่พระพุทธเจ้าให้พระสงฆ์พร้อมเพียงกันทำและกำหนด
ไว้ว่าต้องทำในเขตสีมา ระหว่างทำสังฆกรรมนั้นภิกษุนอกเขตสีมาอ่ืนจะเข้าไปในพ้ืนที่ไม่ได้ เขตสีมาจึง
เป็นหลักสำคัญของการทำสังฆกรรมพระพุทธเจ้าทรงบัญญัติเรื่องสีมาไว้อย่างเข้มงวดเ พ่ือเป็นการ
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สร้างความสามัคคีของภิกษุ ด้วยเหตุนี้สีมาจึงมีความสัมพันธ์กับการทำสังฆกรรมและคณะสงฆ์ทั้ง สิ้น
สีมาแบ่งเป็น 2 ประเภทคือ พัทธสีมา และอพัทธสีมา 

 1) พัทธสีมาคือ สีมาที่ใช้ลูกนิมิตเป็นเครื่องกำหนดเขตพระพุทธเจ้าอนุญาตให้ คณะสงฆ์
กำหนดเองได้ตามความปรารถนาแต่มีเง่ือนไขว่าต้องได้ขนาด กล่าวคือ เล็กสุดต้องสา มารถจุ คน  
ได้อย่างน้อย 21 รูป เนื่องด้วยสังฆกรรมบางอย่างเช่นการสวดอัพภาณ ออกจากอาบั ติสั งฆาทิ เสส 
ต้องมีพระสงฆ์จำนวน 21 รูป ขึ้นไปและพ้ืนที่สีมาขนาดใหญ่ต้องไม่เกิน 3 โยชน์ (วิ. 4/155/172 ) 
ประเด็นนี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2521, หน้า 34) เห็นว่า พัทธสีมามี
อยู่ 3 ชนิด คือ 1) สีมาที่ปลูกไว้ท่ีอุโบสถเรียกขัณฑสีมา 2) สีมาที่ปักไว้ท่ัววัด เรียกว่ามหาสีมา 3) สีมา
ปักไว้ 2 ชั้นในคัมภีร์มหาวรรค กล่าวว่า สีมาชนิดนี้เรียกว่าทีปารสีมา (สีมาฝั่งแม่น้ำ) ที่สมมติคร่อมฝั่ง
น้ำทั้งสองเปิดแม่น้ำไว้ตรงกลางเป็นเครื่องหมายเขตสีมา เรียกว่านิมิตพระพุทธเจ้า อนุญาตให้กำหนด
วัตถุ 8 ชนิด เป็นสีมา คือภูเขาศิลาป่าไม้ ต้นไม้ จอมปลวก หนทางแม่น้ำ และน้ำ (วิ.อ. 1/229/154) 

2) อพัทธสีมา สงฆ์จะทำสังฆกรรมต้องทำในเขตพ้ืนที่ท่ีกำหนดไว้แต่ถ้าไม่ได้กำหนดเม่ือจ ะทำ
พระพุทธเจ้าอนุญาตให้กำหนดพ้ืนที่พิเศษที่มีอยู่โดยธรรมชาติและไม่ขัดกับบ้านเมืองหมายทำให้ เป็น
เขตสีมาเรียกว่าอพัทธสีมาซ่ึงแปลว่าแดนที่ไม่ได้ปักไว้ มี 3 ประเภท คือ คามสีมา สัตตัพภันตรสีมา
และอุทกุกเขปสีมา (วิ. 4/164/180) 

ขยายความเฉพาะอุทกุกเขปสี มา  เพราะเป็นส่วนที ่ เก ี ่ยวข้องกับการ เร ิ ่มต้น ก ่อ ต้ั ง
ธรรมยุติกนิกายและเป็นที่นิยมของลังกาวงศ์อุทกุกเขปสีมาหมายถึงพ้ืนที่ท่ีกำ หนดทำ สั งฆกรรม 
กล่าวคือ ความห่างของแพจากฝั่งกำหนดด้วยอะไร กำหนดด้วยความสามารถในการวักน้ำของคนมีอายุ  
และคนที่มีกำลังปานกลาง (วัยกลางคน) เป็นเครื่องหมายประเด็นนี้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรส (2521, หน้า 45) ทรงเห็นว่าความห่างจากฝั่งประมาณ 3 วา เป็นระยะที่แคบกว่า
สัตตัพภันตรสีมามากส่วนอรรถกถากล่าวไว้ว่าเป็นสถานที่กำหนดด้วยการวักน้ำสาดโดยรอบแห่ ง
มัชฌิมบุรุษก็น้ำอันภิกษุจะพึงวักสาดอย่างไรนักเลงสะบ้าซัดลูกสะบ้าไม้ฉันใดมัชฌิมบุรุษผู้ มีแรงพึงเอา
มือวักน้ำหรือกำทรายซัดไปด้วยแรงทั้งหมดฉันนั้น (วิ. อ. 1/198) ประเด็นสำคัญของพ้ืนที่คือแม่น้ำนั้น
ต้องเป็นน้ำไหลไม่อุดตันและไม่แห้งขอดส่วนคลองขุดจากแม่น้ำหนึ่งไปอีกแม่น้ำหนึ่งไม่จัดว่าเป็นแม่น้ำ
การทำสังฆกรรมในรูปแบบอุทกุกเขปสีมานี้จะทำบนเรือหรือแพก็ได้แต่ต้องผูกหลั กไว้กับน้ำ หรื อ
ทอดสมอ กล่าวคือภิกษุทำสังฆกรรมร่วมกันบนเรือหรือแพนั้นต้องอยู่ห่างจากฝั่งน้ำประมาณชั่วการวัก
น้ำห่างจากตลิ่งกว่าน้ำสาดดังกล่าวข้างต้นห้ามทำสังฆกรรม บนเรือหรือแพที่กำลังวิ่งต้องเป็นพ้ืนที่น้ำท่วม
ถึงในฤดูฝนและเป็นที่สาธารณะไม่มีผู้จับจอง (พระราชกวีและคณะ, 2543, หน้า 32) 
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รื้อฟ้ืนสีมาสมบัติให้ถูกต้องตามพุทธานุญาต 
 เม่ือวชิรญาณภิกขุทรงศึกษาเรื่องสีมาจากพระไตรปิฎกแล้วเทียบเคียงกับหลักฐานที่ ปรากฏ
ในสยามในเวลานั้นทำให้ได้คำตอบว่า การทำอุปสมบทสังฆกรรมที่ผ่านมาอันสั มพัน ธ์กับสี มานั้น  
ไม่ถูกต้อง มีหลักฐานอ้างอิงคือประวัติวัดราชาธิวาสและตำนานวัดบวรนิเวศวิหาร ได้บันทึกไว้ว่า 
ภายหลังที่พระองค์เสด็จจากวัดมหาธาตุกลับมาวัดสมอรายในปี พ.ศ.2437 พระองค์ดำริ ถึงความ
ถูกต้องแห่งวงศ์บรรพชาอุปสมบทท่ีพระรามัญมุนี (ซาย พทฺธวํโส) เคยอธิบายให้ฟัง เม่ือสอบทานกับ
พระไตรปิฎกแล้วมีความสอดรับถูกต้องจึงเริ่มสอบทวนความถูกต้องแห่งสีมาสมบัติด้วยการ ให้ภิ กษุ  
ในปกครองทำการขุดนิมิตสีมาที่วัดสมอรายขึ้นมาดู ทำให้เห็นว่ามีขนาดเล็กและไม่ได้ขนาดจึงดำริว่า 
นิมิตสีมาที่วัดอ่ืนก็คงอยู่ในลักษณะเดียวกัน วิธีการทำสมมติสีมาเช่นนี้ของคณะสงฆ์คงปฏิ บัติผิ ดและ
ทำตามกันมาต้ังแต่ครั้งอยุธยาเป็นต้นแล้ว เป็นเหตุนำไปสู่คำถามว่า พระสงฆ์ที่ผ่านการอุสมบทจา ก
สีมาที่ถูกต้องมีใครบ้างและสีมาที่ถูกต้องตามพระวินัยมีที่ไหนบ้าง จึงสืบค้นไปว่า สมมติสีมาที่เมือง
รามัญถูกต้องเพราะสืบเนื่องจากเม่ือครั้งเจ้ากรุงหงสาวดีส่งพระสงฆ์ในรัฐไปอุปสมบทท่ีประเทศลังกา
และทำอุปสมบทกรรมที่กลางแม่น้ำกัลยาณี ด้วยเหตุนี้พระองค์จึงได้ทำทัฬหีกรรม (อุปสมบทซ้ำ) 
ที่แพซ่ึงสมมุติเป็นโบสถ์ในแม่น้ำเจ้าพระยาหน้าวัดสมอรายได้นิมนต์พระเถระและพระสงฆ์ ที่ไ ด้รับ
อุปสมบทกรรมจากกัลยาณีสีมาวงศ์มาประกอบพิธีอ ุปสมบทแก่พระองค์และศิษย ์ย ุคต้นทั ้งหมด
นอกจากนี้ เม่ือพระองค์เสด็จมาครองวัดบวรนิเวศทรงเห็นว่าพระอุโบสถมีลักษณะเป็นสามมุขแ ต่กลับ
มีมุขหน้าแห่งเดียวพระองค์จึงขอพระบรมราชาอนุญาตจากพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวทำวิสุงคา มสี มาให้
เป็นสีมาใหม่และกำหนดเขตให้ถูกต้องเสีย (พระราชกวี และคณะ, 2543, หน้า 32)  
 เรื่องสมมติสีมานี้หากจะทำให้ถูกต้องก็ดูเหมือนจะเป็นการรื้อถอนและทำลายรากเหง้าจารีต
ปฏิบัติของพระสงฆ์สยามซ่ึงเคยปฏิบัติมา แต่หากไม่ทำให้ถูกต้องเสียก็จะเป็นการผิ ด พุทธานุญาต  
จึงสร้างความอึดอัดใจแก่วชิรญาณภิกขุไม่น้อยปรากฏในหนังสือสมณศาส์นซ่ึงพระองค์และพระเถระ
ธรรมยุติกนิกายได้เขียนเรื่อง “สีมาวิจารณ์” และส่งไปให้คณะสงฆ์ลังกาพิจารณาโดยอ้างอิงอรรถกถา
และฎีกาพร้อมทั้งลักษณะต่าง ๆ ของสีมาวิบัติและสีมาสมบัติพร้อมทั้งกล่าวถึงลักษณะสีมา ที่ มีอยู่ใน
สยามและประเทศใกล้เคียง เช่น ประเทศลาว เป็นต้น ขณะเดียวกันก็ได้กล่าวถึงความยากลำบากใจ
ถ้าจะปฏิบัติเรื่องนี้ให้ถูกต้องตามหลักพระวินัย เพราะอาจจะสร้างผลกระทบจากการ ไม่ถูก ใจของ
พระสงฆ์ส่วนใหญ่ในสยามเพราะเกรงจะถูกมองว่าเป็นผู้ทำลายอริยวงศ์ (พระมหาภักดี ขันทะวัด, 2551, 
หน้า 137-145) 
 จึงอาจสรุปได้ว่าการรื้อฟ้ืนสมมติสีมาให้ถูกต้องของวชิรญาณภิกขุนั้น เพราะพระองค์เห็ นว่า
เป็นต้นทางที่ถูกต้องอันจะนำไปสู่สังฆกรรมที่ถูกต้องอ่ืน ๆ ในลักษณะปิ่นโตเถาเดียวกัน เพราะหาก
การทำสังฆกรรมในพ้ืนที่ท่ีไม่ถูกต้องทั้งหมดก็ย่อมเป็นโมฆะสิ้นนั่นเอง 
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รื้อฟ้ืนสังฆกรรมและสร้างธรรมยุติกนิกายวัตร 
จดหมายเหตุรัชกาลที่ 3 จุลศักราช 1209 ปี พ.ศ.2389 เลขที่ 22 ตอน 2 ได้บันทึกพฤติกรรม

พระสงฆ์สยามที่ประพฤตินอกร่องพระธรรมวินัยจำนวนไม่น้อย ปรากฏในเรื่องความเป็นทาสและ
พระสงฆ ์ต้องอาบัติปาราชิกไว้ว ่า ในสมัยรัชกาลที่ 3 มีพระสงฆ์ที่ เรียนเดร ัจฉานวิชาซึ่งเป็นการ
ประกอบอาชีพผิดพระวินัยนอกจากนี้ขณะไปทำการรักษาก็เกิดความใกล้ชิดกับสีกาและล่ว งละเ มิด
อาบัติปาราชิกหลายรูปประเด็นนี้ (พระมหาภักดี ขันทะวัด, 2551, หน้า 84-107) ต้ังข้อสังเกตว่าการ
ต้ังธรรมยุติกนิกายในรัชกาลที่ 3 เป็นการฟ้องว่า พระสงฆ์ประพฤติผิดธรรมวินัยมากทำให้ เห็น ได้ว่า
การปฏิรูปด้วยประเด็นที่กล่าวมาข้างต้นเก่ียวด้วยวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์เชิงโครงสร้าง และส่วนใหญ่
ข้อปฏิบัติที่พระสงฆ์ล่วงละเมิดตามข้อมูลอ้างในรัชสมัยนี้ 9 อย่าง เช่น 1) ต้องอาบัติปาราชิก 2) ต้อง
อาบัติสังฆาทิเสสเนื่องจากพูดเก้ียวหญิงและนำผู้หญิงมาพูดคุยที่ กุฏิ 3) ต้องอาบัติปาจิตตีย์เนื่องจา ก
ฉันอาหารหลังเวลาวิกาลคือหลังเที ่ยงวัน 4) ต้องอาบัติท ุกกฎเพราะประพฤติอนาจารคือมี
กิริยามารยาทไม่สมควร เช่น ดูดบุหรี่เล่นตะกร้อ เป็นต้น 5) ผิดหลักพระวินัยอันเป็นโลกวัชชะเช่นดูด
ฝิ่นดูดกัญชาเล่นเบี้ย เป็นต้น 6) เรียนเดรัจฉานวิชา 7) ประกอบมิจฉาชีพคือเลี้ยงชีพในทางที่ผิดจา ก
ความเป็นพระ 8) ไม่ฟังปาฏิโมกข์ถึงมีก็น้อยบางวัดมีเพียงปีละ 1 ครั้ง 9) พระสงฆ์จำนวนมากทำ
หน้าที่ปลุกเสกเครื่องรางของขลังสะเดาะเคราะห์ ทำเสน่ห์ยาแฝดจนเป็นผู้นำประชา ชน ใน พิธี ไสย
ศาสตร์ (อัจฉรา กาญจโนมัย, 2540, หน้า 50-56) 

ประเด็นนี้ รัชกาลที่ 5 ทรงเห็นว่าการก่อต้ังคณะธรรมยุติกนิกายนั้นหาใช่เป็นการสร้างองค์กร
ขึ้นมาใหม่ แต่เป็นการรื้อฟ้ืนและสร้างธรรมเนียมปฏิบัติที่ถูกต้องและยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัย เป็น
หลักกล่าวคือการกระตุ้นให้คณะสงฆ์สยามให้กลับไปใช้ชีวิตที่สอดคล้องกับพระธรรมวินัยเป็น พ้ืนฐาน
ปรากฏตามที่พระองค์ให้ความเห็นว่าข้อปฏิบัติที่จะเป็นหลักความประพฤติของธรรมยุติกนิกาย  
ย่อมเป็นไปในทางประพฤติตามวินัยอย่างทั่วถึงสมควรด้วยเหตุผลไม่ละเมอเสียด้วยความรังเกียจและ
เพิกเฉยเช่นอุโบสถกรรมซ่ึงก่อนได้ละเลยกันมาทำบ้างไม่ทำบ้าง ถึงทำอยู่ในวัดจะลงก็ได้ไม่ลงก็ได้หรือ
บางแห่งทำปีละ 1 ครั้ง เช่นนี้ย่อมไม่มีในธรรมยุติกนิกายมหาปวารณากรรม ซ่ึงแต่ก่อนไม่เคยมีวัดใด
ทำแต่วัดฝ่ายธรรมยุติกนิกายไม่มีวัดใดละเลยการแสดงอาบัติในลักษณะแสดงเรียงวั ตถุ ซ่ึง รู้ว่า ต้อง
อาบัติใดก็แสดงเฉพาะอาบัตินั้นความประพฤติสิกขาบทวินัยโดยเอ้ือเฟ้ือเป็นคุณธรรมอันได้สั่งสอนให้
พระสงฆ ์ธรรมยุติกาประพฤติอยู ่ในการร ักษาสิกขาบทนั้นเล่า (วชิรญาณภิกขุ : พระราชบิดา)  
สอนจำแนกแจกแจงให้เข้าใจและให้ได้ฟังขวดขันให้ประพฤติตามยิ่งขึ้นกว่าแต่ก่อน เช่น ห้ามจับรูปิยะ 
เป็นต้น ข้อความที่กล่าวมาโดยย่อข้าพเจ้าสำคัญใจว่า ธรรมยุติกนิกายนี้หาใช่จะเป็นนิกายที่ได้มา ด้วย
การรับลัทธิมาจากพระสงฆ์รามัญ ไม่ใช่เพราะได้บรรพชาด้วยการกล่าวสรณคมน์ถูกต้องด้วยสร ะและ
พยัญชนะ หรืออุปสมบทวิธีในสีมาอันหาสีมาอ่ืนบริสุทธ์ิเสมอเหมือนมิได้ ทั้งไม่ใช่เพราะได้อุตราสง ค์
และสังฆาฏิทับหรือไม่เวิกผ้าเท่านั้นจะเป็นเหตุให้นับได้ว่าเป็นธรรมยุตนิกาย ข้าพเจ้าเชื่อว่าวัตรปฏิบัติ
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ได้กล่าวมาแล้วโดยสังเขปเบื้องต้นเป็นเหตุให้ผู้ประพฤติตามนับว่าเป็นธรรมยุติกา ...ลัทธิธรรมยุติกา
ไม่ใช ่มาจากลัทธิรามันเป็นแต่พระสงฆ์รามัญเป็นผู้มาและทางให้เป็นเหตุที่ ได้ทรงพระราชดำริ
กว้างขวางออกไปอีกเท่านั้น ความประพฤติและความรู้ของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายก็กว้างขวางห่า ง
เหินดีขึ้นกว่ารามัญเสียอีกตกมาชั้นหลังเม่ือเสด็จลงไปประทับวัดบวรนิเวศแล้วทรงทราบการภายนอก
กว้างขวางมากขึ้นก็มีพระราชประสงค์ที่จะข้ามรามัญเสียไปให้ถึงเมืองลังกาซ่ึงเป็นต้นรังหรือมีพระราช
ประสงค์จะเสด็จพระราชดำเนินเองแต่หากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวไม่พระราชทานพระ
บรมราชานุญาตด้วยเป็นระยะทางไกลใกล้ต่ออันตรายพระราชทานพระบรมราชานุเคราะห์ให้ ส่งพระ
เถระฝ่ายธรรมยุติกนิกายออกไปเมืองลังกาถึง 3 เที่ยว เม่ือลงปลายก็ทรงทราบได้ว่าพระพุทธศาสนาที่
เมืองลังกาไม่มีความพิเศษอย่างหนึ่งอย่างใดขึ้นไปกว่ากรุงสยามพระสงฆ์ลังกากลับเข้ามาบวชในคณะ
ธรรมยุติการเสียอีก (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว , 2499, หน้า 41-44) 

นอกจากเร ื ่องสมมติส ีมาแล้ว ข ้อปฏิบัติของคณะสงฆ์เดิมที ่หย ่อนยาน เช่น การไม่ทำ
อุโบสถกรรมปวารณากรรมและการแสดงอาบัติ เป็นต้น พระสงฆ์ในยุคนั้นส่วนใหญ่ละเลยไม่สนใจใน
พระวินัยและไม่มีความเข้าใจในสิกขาบทต่าง ๆ ดังปรากฏในพงศาวดารพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์
รัชกาลที่ 3 ว่าเกิดการชำระความประพฤติอนาจาร 3 เดือนต่อเนื่องกันทั่วท้ังเมืองและให้สึ ก เสียถึ ง 
500 รูป หนีไปเป็นจำนวนมาก (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2499, หน้า 45) 

การทำสังฆกรรมอุโบสถของธรรมยุติกนิกาย 
 สอดคล้องกับพระราชวิจารณ์ของรัชกาลที่ 5 ดังกล่าวข้างต้น ด้วยเหตุที่พระองค์เห็นพระสงฆ์
สยามในยุคน ั ้นเมื ่อวชิรญาณภิกขุจึงรื ้อฟื ้นและปรับเปลี ่ยนวิถ ีระเบียบการปฏิบัติของพระสงฆ์
โดยเฉพาะธรรมยุติกนิกายนั้นให้เข้มข้นและเข้มงวดมากขึ้นปรากฏในการรื้อฟ้ืนกติกาแห่งสังฆกรรม  
ให้สอดคล้องกับพระวินัยตามปรากฏในพระไตรปิฎกนั่นเองกล่าวคือ 1) พระสงฆ์ธรรมยุ ติกนิ กาย  
ทุกรูปต้องทำอุโบสถสังฆกรรมภายในสีมาอย่างใดอย่างหนึ่งที่ถูกต้องตามหลักพระวินัย 2) ต้องทำสังฆ
กรรมอุโบสถในวัน 14 ค่ำหรือ 15 ค่ำตามจันทรคติหรือวันสามัคคีตามพระวินัย 3) เป็นวันที่ มีภิกษุ
ประชุมร่วมกันต้ังแต่ 4 รูปขึ้นไป (2-3 รูป เรียกว่า คณะไม่ต้องสวดปาฏิโมกข์ 1 รูปเรียกว่า บุคคลให้
ทำการอธิษฐาน) และภิกษุที่ประชุมร่วมกันนั้นไม่เป็นผู้ ต้องสภาคาบัติหรือได้สวดประกาศก่อนทำแล้ว 
4) ในที่ประชุมส่งนั้นไม่มีบุคคลที่ว่างและอยู่ภายในหัตถบาสทั้งหมด 5) พระสงฆ์ได้ทำบุพพกร ณ์และ
บุพพกิจของอุโบสถกรรมเสร็จเรียบร้อยแล้ว 6) ผู้รับหน้าที่ในการสวดปาฏิโมกข์ ต้องสวดเสียงดังพอ
ให้ได้ฟังทั่วกันในท่ามกลางสงฆ์ นอกจากนี้ระเบียบประการหนึ่งในวันอุโบสถนี้ ก็คือ การแสดงชี้แจง
เรื่องอุโบสถสังฆกรรมแก่หมู่คณะด้วยพระองค์เองบ้าง บางครั้งก็มีให้ภิกษุที่อยู่ในปกครองผลัด เปลี่ยน
เวรกันทุกวันพระ 14 ค่ำและ 15 ค่ำหลักฐานชัดเจนคือพระราชนิพนธ์ท่ีทรงนิพนธ์ขึ้นโดยอธิบายความ
ตามพระไตรปิฎกและยกพระสูตรอธิบายนับต้ังแต่บทอย่างต่ำจนถึงอุโ บสถอย่างสูง (พระมหาภักดี 
ขันทะวัด, 2551, หน้า 123)  
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อาจสรุปได้ว่า การที่วชิญาณภิกขุทรงเน้นเรื่องอุโบสถสังฆกรรมก็คือการสั่งสอนให้ พร ะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายต้องปฏิบัติตามโอวาทปาติโมกข์และอาณาปาฏิโมกข์เนื่องด้วยอุ โบสถสั งฆ กร รม  
เป็นการทบทวนและให้พระสงฆ์ปฏิบัติตามคำสั่งสอนของพระพุทธเจ้าซ่ึงปรากฏในพระไตรปิฎกและ
พระสูตรต่าง ๆ อย่างชัดเจนดังนั้นชีวิตพระสงฆ์ต้องยึดโยงอยู่กับพระวินัยและทำ การ ศึกษา อย่ าง
จริงจังนอกจากนี้ พระองค์ทรงศึกษาเรื่องเวลาในมิติสุริยคติและจันทรคติ ทำให้ทรงทราบว่าการ  
นับเวลาแบบสุริยคติที่ถือปฏิบัติกันมาแต่เดิมในสยามนั้นมีข้อผิดพลาดอยู่ไม่น้อย จึงให้คณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายมาใช้เกณฑ์การนับแบบจันทรคติเป็นหลักของวันเวลาในการทำอุโบสถสังฆกรรม ทั้งนี้
เพื ่อความเต็มถ้วนเวลาให้ถ ูกต้องตามพระธรรมวิน ัยดังกล่าวและเป็นข้อปฏิบัติของพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายอย่างจริงจังปรากฏในปฏิทินปักขคณนา 

ปวารณาสังฆกรรม  
ปวารณาสังฆกรรมว่าด้วยการเปิดโอกาสให้บุคคลหรือคณะสงฆ์ได้ช่องทางในการ ว่ากล่าว

ตักเตือนกันตามความเป็นจริงเม่ือเห็นว่าการกระทำหรือพฤติกรรมนั้นไม่ถูกต้องตามหลักพระธร รม
วินัยซ่ึงกินพ้ืนมีถึงเรื่องบาดหมางใจบางอย่างมีก็ได้ ความดังกล่าวสืบเนื่องมาจา กครา วที่ ว่า ภิก ษุ  
จำพรรษาในแคว้นโกศลได้ต้ังข้อกติกาวัตรว่าจะไม่พูดกันแต่ใช้วิธีบอกใบ้ใช้มือแทนคำ พูด เ ม่ือออก
พรรษาแล้วจึงไปเฝ้าพระพุทธเจ้าพระองค์ทราบความแล้วก็ทรงติเตียนและให้ทำปวารณา กรรมคือ  
ให้สามารถตักเตือนกันได้ในกรณีที่แคลงใจใน 3 เหตุ คือ ได้เห็น ได้ฟังหรือเพราะความสงสัย เหตุใดเหตุ
หนึ ่ง ดังน ั ้น ความสำคัญของการทำปวารณากรรมจ ึงเป็นสังฆกรรมที่สำคัญเทียบเท่ากับการทำ 
ปาฏิโมกข์ สังฆกรรม 

วิธีทำปวารณากรรมของธรรมยุติกนิกาย เม่ือถึงวันปวารณาออกพรรษา พระสงฆ์นัดหมาย
เวลาเจ้าหน้าที่เคาะระฆังให้สัญญาณพระสงฆ์ห่มจีวรเฉลี่ยงป่า พาดผ้าสังฆาฏิที่ไหล่ขวา ทำพิธีปลง
(แสดง)อาบัติต่อหน้าภิกษุรูปใดรูปหนึ่งแล้วเข้าสู่ที่ประชุมสงฆ์สมมติภิกษุรูปใดรูปหนึ่ งให้เป็นผู้ส วด
ญัตติบอกบุพกิจและบุพพกร เช่นเดียวกับการทำอุโบสถสังฆกรรมโดยนัยก็คือ การบอกแจ้งคณะสงฆ์
ว่าวันนี้คณะสงฆ์จะได้ทำปวารณาสังฆกรรมแทนอุโบสถสังฆกรรมจำนวนภิกขุมีเท่าไหร่ พระพุทธเจ้า
ให้ทำอะไรบ้าง เป็นต้น (เป็นภาษาบาลี) ให้ภิกษุในที่ประชุมต้ังใจทำการปวารณา ซ่ึงเริ่มต้นด้วยภิกษุ  
ผู้มีพรรษาสูงสุดกล่าวเป็นภาษาบาลีว่า สงฺฆมฺ อาวุโส ปวาเรมิ ทิฏฺเฐน วา สุเตน วา ปริสงฺกาย วา    
วทนฺตุ มํ อายสฺมนฺโต อนุกมฺปํ  อุปาทาย ปสฺสนฺโต ปฏิกฺกริสฺสามิ เสร็จแล้วภิกษุรูปอ่ืนก็ว่าตามลำดับ  
ทีละรูปจนแล้วเสร็จ (วินย. มหา. 4/260-262/225-227) 
 ประเด็นนี้ พระมหาภักดี  ขันทะวัด (2551, หน้า 123) ให้ความเห็นว่า การปวารณาคือการ
เปิดโอกาสให้ภิกษุสงฆ์ที่อยู่ร่วมกันได้มีโอกาสว่ากล่าวตักเตือนทั้งนี้ เนื่องจากภิกษุสงฆ์ที่อยู่ร่วมกันอาจ
ทำอะไรที่บาดหมางใจกันได้ ได้รู้ได้เห็นหรือสงสัยในพฤติกรรมของกันและกันแล้วนำ มาบอกกล่าว
ตักเตือนโดยมิให้ถือโทษโกรธกันแต่ทำไปเพ่ือปรับปรุงแก้ไขเพ่ือรักษาธรรมวินัยให้เจริญงอกงา มการ
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ปวารณานั้นแบ่งเป็น 3 ลักษณะคือปวารณาต่อสงฆ์ ปวารณาต่อกลุ่มหมายถึงภิกษุ 3 รูปและปวารณา
ต่อบุคคลคือภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง กรณีธรรมเนียมปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายนั้น การทำปวารณาสังฆ
กรรมทำได้ 2 วันคือวันพระ 14 ค่ำหรือวันพระ 15 ค่ำส่วนสมเด็จพระมหาสมณเจ้า  กรมพระยา  
ปวเรศวริยาลงกรณ์ทรงเห็นว่า เรื่องปวารณาสังฆกรรมนี้ไม่ใช่เรื่องใหม่แต่เป็นสิ่งที่วชิรญาณภิ กขุทร ง
ยกระดับให้ความสำคัญและฟ้ืนฟูโดยปักหมุดไว้คือเพ่ือความถูกต้องแห่งพระธรรมวินัยทั้งนี้ พร ะสงฆ์
สยามในยุคนั้นให้ความสำคัญกับปวารณากรรมน้อยมาก ดังรัชกาลที่ 5 ตรัสข้างต้นว่า มหาปวารณา
ซึ ่งแต่ก่อนได้ละเลยเสียมากมีวัดที ่ทำอยู่แต่น้อย  ดังน ั้น การทำปวารณากรรมนี้ธรรมยุติกนกิาย 
ได้ยึดถือปฏิบัติอย่างเข้มข้นและถูกนำมาปฏิบัติแทนอุโบสถสังฆกรรมในวันสุดท้ายของวันสิ้น สุดการ  
จำพรรษาจ ึงนับว่าเป็นวิน ัยกรรมที่วช ิรญาณภิกขุทรงฟื ้นฟูและสานต่อของธรรมยุติกน ิกาย 
(พระมหาภักดี  ขันทะวัด, 2551, หน้า 140-148) 

การแสดงอาบัติและวิธีแสดงอาบัติของธรรมยุติกนิกาย 
การแสดงอาบัติเป็นพิธีการที่สืบเนื่องสัมพันธ์สังฆกรรมบางประเภท เช่น อุโบสถสังฆกรรม

และปวารณากรรมเป็นต้น กล่าวคือก่อนที่จะทำสังฆกรรม 2 อย่างภิกษุทุกรูปที่จะเข้าร่วมสังฆ กรรม
จะต้องแสดงเปิดเผยอาบัติท ี ่ต ้องเสียก่อน การแสดงอาบัตินั ้นวชิรญาณภิกขุกำหนดให้คณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายต้องแสดงอาบัติแบบเรียงวัตถุ หมายถึงไม่ให้แสดงแบบสัมพะหุลา (รวมข้อไม่แยกส่วน) 
ที ่ปฏิบ ัติตามกันมาของพระสงฆ์สยามเดิม กล่าวคือพระองค์ทรงให้แสดงเปิดเผยแยกข้อในกลุ่ม
ลหุกาบัติ (อาบัติเบา) การแสดงอาบัตินั้นแม้จะมีวัตถุประสงค์เดียวกันคือเพ่ือให้ ภิก ษุผู้ กร ะทำผิ ด  
ล่วงละเมิดเกิดความละอายแก่ใจหรือเพ่ือจะให้เกิดการระมัดระวังไม่ทำผิดซ้ำอีกส่วนการแสดงอาบัติ
แบบเดิมพระองค์เห็นว่า เป็นการแสดงแบบภาพรวมคือเปิดเผยต่อภิกษุว่าตนต้องอาบัติแต่ไม่ได้แยกว่า  
เป็นอาบัติอะไร ด้วยเหตุนี้วชิรญาณภิกขุทรงมองเห็นช่องโหว่และน่าจะมีวิธีที่ดีกว่าจึงวา งแบบแผน  
ให้ธรรมยุติกนิกายแสดงอาบัติด้วยการบอกชื่ออย่างชัดเจนขึ้น พระไตรปิฎกเล่มที่ 20 ได้กล่าวถึง 
การแสดงอาบัติโดยแยกประเภทไวซ่ึ้งตรงกับข้อปฏิบัติที่วชิรญาณภิกขุทรงแนะนำให้ทำในการฟ้ืน ฟูข้อ
ปฏิบัตินี้ว่า ภิกษุที่แสดงลหุกาบัติว่าเป็นลหุกาบัติ ที่แสดงครุกาบัติว่าเป็นครุกา บั ติ ที่แสดงอาบัติ 
ชั่วหยาบว่าเป็นอาบัติชั่วหยาบ ที่แสดงอาบัติทำคืนได้ว่าอาบัติทำคืน ที่แสดงอาบัติทำคืนไม่ได้ว่าเป็น
อาบัติทำคืนไม่ได้ ภิกษุเหล่านั้นชื่อว่าเป็นผู้ปฏิบัติเพ่ือประโยชน์เก้ือกูล เพ่ือความสุขแก่ชนเป็นอันมาก
เพ่ือความสุขของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย (องฺ.เอก. 20/24-25/138) ความหมายการแสดงอาบัตินั้น 
พระพุทธเจ้ารับสั่งกับภิกษุทั้งหลายว่า ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็ภิกษุในศาสนานี้ต้องอาบัติ ในวั นอุโบสถ
ภิกษุนั้น พึงเข้าไปหาภิกษุรูปนึงห่มผ้าอุตราสงค์เฉวียงบ่านั่งกระโหย่งประคองอัญชลีแล้วกล่าวอย่า งนี้
ว่า ผมต้องอาบัติชื่อนี้ผมขอแสดงคืนอาบัตินั้น (วินย.มหา. 4/202/185) ดังนั้น ในมิติของการแสดง
อาบัติภิกษุผู้ต้องแสดงอาบัติอย่างเบา ห่มจีวรเฉวี่ยงบ่าพาดสังฆาฏิเรียบร้อยแล้ว กราบพระรัตนตรัย 
คุกเข่า พนมมือกล่าวชื่ออาบัติและวัตถุที่ล่วงละเมิด เช่น ผู้แสดงอาบัติพรรษาอ่อนกว่า 
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ผู้แสดง  อหํ ภนฺเต สมฺพหุลา นานาวตฺถุกาโย ปาจิตฺติยาโย อาปตฺติโย อาปนฺโน ตา ปฏิเทเสมิ 
ผู้รับ ปสฺสสิ อาวุโส  
ผู้แสดง  อาม ภนฺเต ปสฺสามิ 
ผู้รับ อายตึ อาวุโส สํวเรยฺยาสิ  
ผู้แสดง สาธุ สุฏฺฐุ  ภนฺเต สํวริสฺสามิ (3 ครั้ง) 

ส่วนการแสดงอาบัติแบบเดิมที่เรียกว่า การแสดงอาบัติแบบสัมพหุลา ตัวอย่าง  ภิกษุผู้ มี
พรรษาอ่อนกว่าแสดงดังนี้ 
ผู้แสดง  สพฺพา ตา อาปตฺติโย อาโรเจมิ (๓ หน) 

สพฺพา ครุลหุกา อาปตฺติโย อาโรเจมิ (๓ หน) 
อหํ ภนฺเต สมฺพหุลา นานาวตฺถุกาโย อาปตฺติโย อาปชฺชึ ตา ตุม๎ห มูเล ปฏิเทเสมิ 

ผู้รับ  ปสฺสสิ อาวุโส ตา อาปตฺติโย 
ผู้แสดง  อุกาส อาม ภนฺเต ปสฺสามิ 
ผู้รับ อายตึ อาวุโส สํวเรยฺยาสิ 
ผู้แสดง  สาธุ สุฏฺฐุ ภนฺเต สํวริสฺสามิ 

ทุติยมฺปิ สาธุ สุฏฺฐุ ภนฺเต สํวริสฺสามิ 
ตติยมฺปิ สาธุ สุฏฺฐุ ภนฺเต สํวริสฺสามิ 
น ปุเนวํ กริสฺสามิ 
น ปุเนวํ ภาสิสฺสามิ 
น ปุเนวํ จินฺตยิสฺสามิ (พระครูสมุห์เอ่ียม, 2532, หน้า 280) 
จากตัวอย่างข้างต้นทำให้เห็นได้ว่า การแสดงอาบัติของพระภิกษุในรูปแบบเดิมนั้นวชิรญาณ

ภิกขุทรงเห็นว่า เป็นการแสดงอาบัติโดยไม่แยกส่วนคือไม่มีการกล่าวถึงอาบัติเบาแต่ละข้อที่จะแสดง
เปิดเผยต่อภิกษุรูปใดรูปหนึ่งตามธรรมเนียมแต่เป็นการแสดงรวมที่เรียกว่าสัมพะหุลาโดย ไม่แจ้งชื่อ
อาบัติและวัตถุที่ต้องเพ่ือการสำรวมในโอกาสต่อไป ส่วนการแสดงอาบัติของธรรมยุติกนิกายนั้น เป็น
การแจ้งเปิดเผยอาบัติและวัตถุเป็นข้อ ๆ 

การกรานกฐินและการรับผ้ากฐิน 
นอกเหนือจากรูปแบบการห่มผ้าอย่างพระรามัญของธรรมยุติกนิกายในยุค ต้นทำให้ เห็น

ร่องรอยการปะทะกับจารีตการห่มจีวรแบบเดิมไม่น้อย แต่ประเด็นสำคัญก็คือ สังฆกรรมที่สืบเนื่อ ง
ด้วยการได้มาซ่ึงจีวรและอานิสงส์ของการได้รับจีวรที่เรียกว่าการรับกฐินนั้น คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
เห็นความสำคัญในเรื่องนี้อันเชื่อมโยงกับพระไตรปิฎกว่าการได้มาและการรับผ้ากฐินนั้ นยั งมีความ
คลาดเคลื่อนจากวัตถุประสงค์เดิมไม่น้อย เนื่องจากพระสงฆ์สยามในช่วงเวลานั้นส่วนใหญ่รับก ฐินด้วย
ผ้าที่สำเร็จรูปที่ทายกนำมาถวายซ่ึงย้อนแย้งกับพุทธบัญญัติโดยนัยว่ากระบวนการได้ มาซ่ึ งจีวร ต้อง
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ผ่านการกะตัดซักเย็บและย้อมให้เสร็จภายในวันนั้น ดังนั้นเม่ือวชิรญาณภิกขุเสด็จมาเป็นอธิบ ดีส งฆ์  
วัดบวรนิเวศจึงได้ต้ังธรรมเนียมสังฆกรรมนี้ขึ้นมาใหม่ให้สอดคล้องกับพระวินัยด้วยการรั บผ้ าก ฐิน  
ตามธรรมเนียมแล้วเอาผ้าพระกฐินนั้นมาเลาะเป็นท่อนผ้าแล้วกะตัดเป็นสงบหรือจีวรอย่างใดอย่างหนึ่ง  
ทำการเย็บย้อมให้เสร็จภายในวันนั้นแล้วจึงทำพิธีกรานกฐินอีกครั้ง 

ในยุคสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสครองวัดบวรนิเวศนั้นทรงต้ังธรรม
เนียมธรรมยุติกนิกายในเรื่องของผ้าพระกฐินซ้ำอีกครั้ง ด้วยทรงให้เติมผ้าขาวพับกำกับไว้กั บผ้าไตร
จีวรอีกชั้นหนึ่ง ให้ถือเอาเฉพาะผ้าขาวเท่านั้นเป็นผ้ากฐินและทำกระบวนการได้ผ้ากฐินในรูปแบบการ
กะตัดซักเย็บและย้อมให้เสร็จภายในวันนั้นเช่นเดียวกับคติปฏิบัติของวชิรญาณภิกขุแล้วจึงกรานก ฐิน
และอนุโมทนา การปฏิบัติเช่นนี้ใช้เป็นธรรมเนียมสืบมาในคณะธรรมยุติกนิ กายจนกระทั่งปัจจุบัน 

พุทธานุญาตให้ใช้สีย้อมจีวรและการใช้จีวรท่ีเหมาะสม 
ระเบียบการใช้จีวรที่ปรากฏในพระไตรปิฎกเป็นเรื่องยาวและละเอียดมาก ดังนั้น  ผู้วิจัย 

จะกล่าวเฉพาะประเด็นขั้นตอนการหาจีวรการตัดการย้อมการเย็บสีและขนาดจีวรซ่ึงก็รวมถึงระเบียบ
การครองผ้าการสละผ้าการทำพินทุการอนุญาตให้ใช้สิ่งอ่ืนแทนจีวรการแสวงหาจีวร ดังนั้น การใช้จีวร
จะต้องผ่านกระบวนการที ่ถ ูกต้องตามหลักพระวิน ัยอย่างเคร ่งคร ัดหาไม่แล้วก็จะเป็นอาบัติ
พระพุทธเจ้าอนุญาตให้ย้อมจีวรด้วยสีจากธรรมชาติ 6 อย่างคือ สีที่ทำจากรากไม้ลำต้นดอกไม้ใบไ ม้
เปลือกไม้และผลไม้อน ึ่ง พระองค์ทรงอนุญาตวิธ ีการและอุปกรณ์ต่าง  ๆ ในการซักย้อมด้วยการ 
ผูกตะกร ้อกันน ้ำล้นกระบวยตักน้ำย ้อมและรางสำหรับย ้อมผ้าจีวร  เป็นต้น (ว ินย. 5/158/146) 
นอกจากนี้ในมิติของการใช้สีจีวรที่ไม่พึงประสงค์และไม่เรียบร้อย พระพุทธเจ้าตรัสสำทับไว้ว่า ภิกษุ
ทั้งหลาย ภิกษุไม่พึงใช้จีวรสีครามล้วน สีเหลืองล้วน สีแดงล้วน สีบานเย็นล้วน สีดำล้วน สีชมพูล้วน  
จีวรที่ไม่ตัดชาย จีวรมีชายยาว จีวรชายเป็นลายดอกไม้ จีวรมีชายเป็นแผ่น ไม่พึงสวมหมวก ไม่พึงสวม
เสื้อ ไม่พึงสวมผ้าโพก รูปใดทำต้องอาบัติทุกกฏ (วินย. 5/184/168) ส่วนการใช้ผ้ านั้ นในยุ ค ต้น  
มีพุทธานุญาตให้ภิกษุใช้ผ้าที่หาได้จากที่ต่าง ๆ ซ่ึงเรียกในภาพรวมว่าผ้าบังสุกุล คือผ้าที่เขาทิ้งไว้ตามที่
ต่าง ๆ เช ่น ป่าช ้า ผ ้าห่อศพ หร ือผ้าที่ท ิ ้งตามตลาด เป็นต้น และที ่ห ้ามหามาได้ด้วยการกล่าว 
ขอจากคฤหัสถ์ที่ไม่ใช่ญาติ และไม่ได้ปวารณาไว้ เว้นไว้แต่ยุคหลังที่ทรงผ่อนปรนให้ใช้ผ้าที่ทายกถวายได้  
(วินย. 5/161/150) แต่กระบวนการทำผ้าใช้นั้นยังต้องผ่านขั้นตอนการกะ ตัด เย็บ ซัก และย้อมอย่าง
ถูกวิธีอีกทั้งต้องทำการอธิษฐานและทำพินทุให้ถูกต้องก่อน (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโร และคณะ, 
2565, หน้า 245-262) 

ทรงอนุญาตวิธีตัดจีวรและลักษณะการใช้จีวรอย่างถูกต้อง 
พระพุทธเจ้าทรงอนุญาตให้การตัดจีวรมีขนาดยาว 9 คืบ กว้าง 6 คืบพระสุคตโดยประมาณ 

ในมติที่ยังไม่ลงรอยกันซ่ึงว่าด้วยขนาดพระสุคตคือเท่าใดนั้น ประเด็นนี้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า   
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงยกตัวอย่างพระพุทธรูปอินเดียเป็นบรรทัดฐานนัยว่าศิลปวัตถทุี่
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สามารถเครื่องบ่งชี้หลายอย่างและอยู่ในช่วงเวลาที่ไม่ห่างจากพุทธกาลมากนักพอที่จ ะอ้า ง อิง ไ ด้ 
ใจความว่าในครั้งพุทธกาลใช้ผ้าแคบสั้นเท่านี้ เอง (ยาว 9 คืบ กว้าง 6 คืบพระสุคต) ลักษณะของการ
ห่มจีวรก็ด้วยการห่มคลุมเอาชายจีวรข้างหนึ่งพาดบ่าซ้ายมาถึงอกเอาชายข้างหนึ่งโอบหลังคลุมบ่าขวา
ตวัดมาปกบ่าซ้ายห้อยลงมาทางแขนซ้ายจนมือซ้ายยึดไว้ได้มือขวาลอดออกทางริมจีวรด้านล่างกลัด ดุม
ที่ชายล่างสุดจดถึงกันทางข้างซ้ายสำหรับรับบาตร (แสวง  อุดมศรี, 2533, หน้า 116) ในประเด็นนี้
ปรากฏในพระวินัยปิฎกเล่ม 5 ว่า ภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตผ้าที่ต้องตัด 2 ผืน ไม่ต้องตัด 1 ผืน ผ้าต้อง
ตัด 2 ผืนไม่ต้องตัด 1 ผืน ผ้าก็ยังไม่พอภิกษุทั้งหลายกราบทูลเรื่องนั้นแด่พระพุทธองค์ตรั สว่าภิ กษุ
ทั้งหลายเราอนุญาตผ้า 2 ผืน ไม่ต้องตัด ผืน 1 ต้องตัดผ้า 2 ผืน ไม่ต้องตัด ผืน 1 ต้องตัด ผ้าก็ยังไม่พอ
กราบทูลเรื่องนั้นพระพุทธเจ้าพระองค์จึงตรัสว่าภิกษุทั้งหลายเราอนุญาตให้เพ่ิมภาพเพลา ะแ ต่ผ้าทุก
ผืนที่ไม่ได้ตัดภิกษุไม่พึงใช้รูปใดใช้ต้องอาบัติทุกกฏ (วินย. 5/172/161) ทำให้เห็นได้ว่าขนาดความสั้น
ยาวกว้างของจีวรถ้าถือตามคืบพระสุคตนั้นเป็นเรื่องยากที่จะหาข้อสรุปได้และพอเหมาะกับภิก ษุผู้ห่ ม
ทุกรูป เนื่องจากภิกษุผู้ห่มจีวรมีความสูงไม่เท่ากัน ดังนั้นคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงเห็นว่าควรตัดจีวร
ที่มีขนาดพอเหมาะตามขนาดของผู้ห่ม มีแกนร่วมที่สำคัญคือผ้านั้นต้องผ่านการ กะ ซัก เย็บ ย้อม 
และพินทุอธิษฐานให้ถูกต้องตามพุทธานุญาติ ส่วนการห่มนั้นให้ถูกต้องตามหลักเสขิยวัตร กล่าวคือ
เม่ือออกนอกวัดให้ห่มปิดไหล่ทั้งสองข้างและห่มเฉวียงบ่าภายในวัด 

สรุปได้ว่า คติการใช้จีวรของธรรมยุติกนิกายมุ่งเน้นให้พระสงฆ์นั้นกลับไปดูและปฏิบั ติตาม  
ต้นพุทธบัญญัติอันเป็นที่มาของการได้ผ้าต้องยึดโยงอยู่ กับ “ผ้าบังสุกุล” เม่ือได้ผ้ามาแล้วกระบวนการ
ขึ ้นร ูปให้เป็นผ้าใช้ชนิดต่าง ๆ น ั ้นจะต้องทำอย่างไรบ้าง  เช ่น การกะ การตัด การเย ็บ การยอ้ม  
การกำหนดขนาดการทำพินทุอธิษฐานให้เป็นของเก่าและรูปแบบการห่มจีวร เป็นต้น ทั้งหมดล้วน
แล้วแต่เป็นกระบวนการของการได้มาและที่สุดคือการใช้และการรักษา ด้วยเหตุนี้เม่ือพระสงฆ์รั บผ้า
กฐินอันเป็นผ้าสำเร็จรูปก็ย่อมย้อนแย้งกับพุทธบัญญัติโดยตรง ดังนั้นคณะสงฆ์ธรรมยุ ติกนิก ายจึง
กระตุ้นให้พระสงฆ์กลับคืนและปฏิบัติต่อเรื่องนี้ในรูปแบบเดิมกล่าวคือ แม้จะมีการรับกฐินแต่ผ้า นั้น
ต้องมีม้วนผ้าขาวประกบผ้าไตรจีวรสำเร็จรูปและนำผ้าขาวนั้นไปจัดทำตามขั้นตอนในพุทธานุญาตให้แลว้
เสร็จภายในวันนั้นนำเข้าสู่ท่ามกลางสงฆ์ทำสังฆกรรมต้ังญัตติบอกกล่าวและอปโลกน์กล่า วยื นยัน
กำหนดที่มาของผ้าและผู้จะรับผ้าอย่างถูกต้องซ่ึงวิธีการนี้ เป็นสังฆกรรมปฏิบัติของธรรมยุ ติกนิ กาย
กระทั่งปัจจุบัน 

2.6.2 ตั้งธรรมเนียมและข้อวัตรปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย 
 ขณะที่วชิรญาณภิกขุประทับอยู่วัดมหาธาตุและวัดราชาธิวาสก่อนที่จะเสด็จมาเป็นอธิบดีส งฆ์
วัดบวรนิเวศนั้น พระองค์ได้ทรงต้ังธรรมเนียมและข้อปฏิบัติของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายไว้อย่างไรบ้าง
ไม่ปรากฏหลักฐานแต่เชื่อได้ว่าน่าจะมีธรรมเนียมปฏิบัติเป็นการเฉพาะอยู่บ้างในหมู่คณะของพระองค์
เช่น การห่มแหวกกลางแบบรามัญ เป็นต้น ซ่ึงปรากฏในยุคต้น ประเด็นนี้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
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กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงอธิบายไว้ว่า แม้ธรรมเนียมข้อปฏิบัติแบบธรรมยุติกนิกายจะมีอยู่บ้าง 
แต่ไม่ทำจนถึงต้ังเป็นสำนักหนึ่งยังคงอยู่ในวัดมหานิกายอุโบสถสังฆกรรมก็ยังคงทำร่วมกันห่ มผ้าก็ยัง
เป็นตามแบบพระมหานิกาย ต่อเม่ือเสด็จมาครองวัดบวรนิเวศแล้วจึงได้ทรงต้ังธร รมเนียมปฏิ บั ติ
สำหรับธรรมยุติกนิกายขึ้นเพ่ือเป็นแบบอย่างในการปฏิบัติให้เสมอเหมือนกันของวัดธรรมยุ ตทั้ งหมด
คือ (คณะกรรมการบริหารคณะธรรมยุต, 2547, หน้า 377) 

1. ธรรมเนียมนมัสการพระเช้าค่ำ 
2. ธรรมเนียมสวดมนต์ท้ายทำวัตรค่ำ 
3. ธรรมเนียมธัมมัสวนะฟังเทศน์วันพระ 
4. ธรรมเนียมวันวิสาขบูชา 
5. ธรรมเนียมวันอัฏฐมีบูชา 
6. ธรรมเนียมวันมาฆบูชา 
7. ธรรมเนียมการรับผ้ากฐิน 
8. ธรรมเนียมถวายกาลทาน 
9. ธรรมเนียมต้ังเจ้าหน้าที่ทำการกสงฆ์ 
10. ธรรมเนียมลาสิกขา  
11. ธรรมเนียมเก่ียวกับการบรรพชาอุปสมบท 
ต่อมาเม่ือวชิรญาณภิกขุทรงลาผนวชเสวยราชย์เป็นรัชกาลที่ 4 แล้ว เจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุต  

รูปที่ 2 คือ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ก็ได้ทรงต้ังธรรมเนียมปฏิบั ติของ
ธรรมยุติกนิกายเพ่ิมเติมขึ้นบางประการ ซ่ึงก็รวมถึงการแก้ไขธรรมเนียมด้ังเดิมบางอย่างด้วยเช่น 

1. ธรรมเนียมการสวดมนต์ถวายพระราชกุศลแด่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า ณ วัดพระศรี
รัตนศาสดาราม 

2. ธรรมเนียมไหว้ครูปาธยาย 
3. ธรรมเนียมนมัสการพระปฐมเจดีย์ 
4. ธรรมเนียมบำเพ็ญกุศลฉลองยุค 
5. ธรรมเนียมทักษิณานุประทานถวายพระราชกุศลแด่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
6. แก้ไขธรรมเนียมมาฆบูชาวิสาขบูชาและอัฏฐมีบูชา 
7. แก้ไขธรรมเนียมการรับผ้ากฐิน 
ต่อมาเม่ือสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ดำรงตำแหน่งเป็นเจ้า คณะ

ใหญ่คณะธรรมยุตในยุคนี้วัดและจำนวนพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีมากขึ้นและมีการขยายไปยังหัวเมือง
ต่าง ๆ ธรรมเนียมปฏิบัติบางอย่างจึงเปลี่ยนไปเพ่ือให้เป็นไปในรูปแบบเดียวกันพระองค์จึงทรงต้ังธรรม
เนียมบางอย่างขึ้นใหม่ เช่น 



127 

1. ธรรมเนียมการอุปสมบท 
2. ธรรมเนียมการนับอายุในการอุปสมบท 
3. ธรรมเนียมวิสาขบูชาณวัดพระศรีรัตนศาสดาราม 
4. ธรรมเนียมนมัสการพระปฐมเจดีย์  
5. ธรรมเนียมถวายพระราชกุศลแด่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
6. ธรรมเนียมไหว้ครูปาธยาย 
7. ธรรมเนียมธัมมัสวนะของเด็กวัด 
นอกจากธรรมเนียมปฏิบัติที่ เกิดขึ้นในยุคต่าง ๆ ดังกล่าวข้างต้นแล้วยังมีธรรมเนียมและข้อ

ปฏิบัติบางอย่างซ่ึงไม่ได้ต้ังขึ้นในยุคใดโดยตรงแต่เป็นธรรมเนียมปฏิบัติอย่างค่อยเป็นค่อยไปจนเ กิด
เป็นรูปแบบของธรรมยุติกนิกายที่ยึดถือกันสืบมาจนปัจจุบัน เช่น (สมเด็จพระวันรัต, 2541, หน้า 5-9) 

1. ธรรมเนียมสวดมนต์สำเนียงมคธ 
2. ธรรมเนียมผมแหวก 
3. ธรรมเนียมห่มผ้าซ้อน 2 ชั้นเข้าไปในบ้าน 
4. ธรรมเนียมใช้รองเท้าหนัง 2 ชั้น 
5. ธรรมเนียมเก่ียวกับวิทยาการบางอย่าง 
จะเห็นได้ว่านอกเหนือจากการปฏิบัติตามพระวินัยโดยหลักสังฆกรรมดังกล่าวข้ าง ต้นแล้ว 

ธรรมเน ียมและข้อปฏิบัติของธรรมยุติกน ิกายไม่ไ ด้เกิดจากการบัญญัติเอง แต่เป็นธรรมเนียม 
ที่เชื่อมโยงอยู่กับหลักพุทธศาสนาและถ่ายโอนมาเป็นข้อปฏิบัติอีกทอดหนึ่ง เพ่ือเป็นการปักห มุด 
เพ่ือยึดโยงผู้ปฏิบัติกับพุทธศาสนาให้เป็นเนื้อเดียวกัน เช่น ธรรมเนียมปฏิบัติวันอัฏฐมีบูชา (วันถวาย
เพลิงพระพุทธเจ้า) หรือธรรมเนียมปฏิบัติที่สัมพันธ์กับวชิรญาณภิกขุ (ธรรมเนียมถวายพระราชกุศล
แด่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว) และการถ่ายโอนวินัยกลุ่มเสขิยวัตรและอภิ สมาจาร ให้
กลายมาเป็นข้อปฏิบัติให้ถูกในชีวิตประจำวันให้ได้ เช่น การห่มผ้า การไม่ยืนฉันน้ำ เป็นต้น จะเห็นได้
ว่าธรรมเนียมและข้อปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายนั้น เป็นลักษณะเชิงรื้อฟ้ืนและปรับเปลี่ยน เป็นร ะยะ
ไม่ได้กำหนดตายตัวสิ่งไหนที่ดีให้รักษาไว้และสิ่งไหนไม่ดีและขัดกับพระธรรมวินั ยก็ยกชู ขึ้นแ ก้ ไข 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วงที่ มีเจ้าคณะใหญ่และมีการบริหารอย่างเป็นองค์กรของคณะธรรมยุต ก็จะมี
ประกาศ ระเบียบ ข้อปฏิบัติอย่างต่อเนื่อง เป็นต้น 
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2.7 สรุป 
การก่อต้ังและการสถาปนาธรรมยุติกนิกายไม่ว่าจะได้มาด้วยเหตุผลใดก็ตาม สิ่งหนึ่งที่ไม่อาจ

หลีกเลี่ยงได้ก็คือเกิดการปฏิรูปพุทธศาสนา มีการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ด้านพุทธศาสนาอย่างอง ค์รวม
โดยเฉพาะมิติเชิงเหตุผลนิยมและมนุษย์นิยม กล่าวคือ การไม่ทำให้พุทธศาสนาอยู่สูงเกินเอ้ือม และ
เป็นการทำให้พุทธศาสนาสามารถอธิบายวิทยาการสมัยใหม่และสอดรับกับค่านิยมแบบตะวันตกและ
สอดคล้องกับแนวคิดในเชิงความเป็นเหตุซึ ่งมีอิทธิพลมากในขณะนั ้น  ในเชิงล ึกแล้วการก่อต้ัง
ธรรมยุติกนิกายนั้นหาใช่เป็นการรื้อถอนและสร้างพระธรรมวินัย ใหม่ แต่เป็นเรื่องของการขยับเข้าใกล้
ร่องแห่งพระธรรมวินัยยิ่งขึ้นและกระตุ้นให้พระธรรมยุติกนิกายเป็นต้นแบบในการปฏิบัติข้อวั ตรที่ยึ ด
โยงกับพระธรรมวินัยอันถ่ายโอนจากพระไตรปิฎก เช่น การทำสังฆกรรมให้เข้มข้นขึ้น ปวารณากรรม 
อุโบสถกรรม บรรพชาอุปสมบทกรรม กฐินกรรม รวมถึงการทำตนให้บริสุทธ์ิด้วยการปลงอาบัติ ซ่ึงก็
รวมถึงการสร้างจริยาวัตรใหม่อันเป็นธรรมเนียมของธรรมยุติกนิกาย ด้วย เช่น ธรรมเนียมสวดมน ต์
สำเนียงมคธ ธรรมเนียมผมแหวก ธรรมเนียมห่มผ้าซ้อน 2 ชั้นเข้าไปในบ้าน ธรรมเนียมใช้รองเท้าหนัง 
2 ชั้น ประเพณีวันสำคัญทางพุทธศาสนา ประเพณีไหว้พระปฐมเจดีย์ การไม่ถือจับเงินทอง เป็นต้น 
ทั้งหมดนี้ล้วนแล้วแต่เป็นสังฆกรรมและธรรมเนียมปฏิบัติให้ถูกต้องและสอดรับพระธรรมวินัย  

อาจกล่าวได้ว ่า  การก่อตั ้งธรรมยุติกนิกายเป็นการทวนกลับเข ้าไปสู ่ร่องเดิมแห่งจารีต 
พุทธศาสนาตามพุทธบัญญัติหรือเป็นการปรับข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ให้เป็นไปในทิศทางที่ถูกต้อง  
ถึงแม้นักวิชาการหลายคนจะต้ังข้อสังเกตว่า การสถาปนาธรรมยุติกนิกายมีเง่ือนงำของการแสวงหา
ความต้องการด้านความชอบธรรมทางการเมืองของวชิรญาณภิกขบุ้าง เป็นการสร้างความแตกแยก  
ในสงฆ์ที่เรียกว่า สังฆเภท บ้าง  นั่นก็เป็นมุมมองที่แหลมคมและชวนคิด แต่สิ่งหนึ่งที่สังคมไทยไ ด้รับ
จากการปฏิรูปศาสนาครั้งนั้นก็คือ นอกเหนือจากพุทธศาสนามีความเป็นวิทยาศาสตร์มากขึ้น สังคม
สงฆ ์เกิดการยกระดับข้อปฏิบัติเป็นกระจกสะท้อนให้พระสงฆ ์อีกคณะหนึ ่ง  เป็นการยกระดับ 
ด้านการศึกษาและการปฏิบัติในสังคมไทยให้ดียิ่งขึ้นทำให้ข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์สยามเป็นไปใน
ทิศทางที่สอดรับกับพระธรรมวินัย 

พุทธศาสนาในล้านนาผ่านช่วงเวลารุ่งเรืองและทรุดโทรมแล้วในแต่ละยุค โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
ความขัดแย้งด้านความเห็นและข้อปฏิบัติระหว่างพระสงฆ์หนป่าแดงและหนสวนดอก แต่ท่ามกลาง
ความขัดแย้งนั้นกลับเป็นการสร้างโอกาสให้พุทธศาสนารุ่ งเรืองขึ้นด้วยเกิดการเคลื่อนตัวของพระสงฆ์
ไปสู่หัวเมืองล้านนา เช่น ลำพูน แพร่ น่าน เชียงราย เชียงตุง เป็นต้น ปรากฏในเวลาต่อมาก็ คือการ
เลื่อนไหลของหนป่าแดงในรูปแบบของเจ้ามหาป่า พระกรรมฐานฝ่ายอรัญญวาสี (อยู่ป่า) ตามสำเนียง
คนล้านนากระจายทั่วไปของหัวเมืองล้านนา ภายหลังเม่ือพม่าเข้ายึดครองล้านนาเป็นเวลาถึง 236 ปี 
ทำให้บ้านเมืองชำรุดทรุดโทรม พุทธศาสนาก็ซบเซาไปด้วย ข้อวัตรปฏิบัติและกิจกรรมพุทธศาสนา
ได้รับผลกระทบ ผู้คนกระจัดกระจายอพยพหนีภัยหนีศึกไปอาศัยอยู่ตามป่าเขา หลังจากพระยาสุลวฤา
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ชัยสงคราม (เจ้าทิพย์ช้าง) หัวเมืองลา้นนา (ลำปาง) โดยมีสยามสนับสนุนทำการกอบกู้และขับ ไล่
กองทัพข้าศึกออกนอกราชอาณาจักรได้ในปีพ.ศ.2347 พระองค์ได้รับสถาปนาเป็นปฐมราชวง ศ์เจ้า  
เจ็ดตนทรงพระนามว่าพระเจ้ากาวิละ พระองค์สร้างบ้านแปลงเมืองให้ม่ันคงด้วยการกำหนดโครงสร้าง
การปกครองคณะสงฆ์ชุดหนึ่งที่ เรียกว่าสังฆราชสภา กล่าวคือ สภาของสมเด็จพระสังฆราชจำนวน 7 
รูป มีหน้าที่ปกครองในรูปแบบจารีตนิยมซ่ึงยึดโยงมาแต่อดีตซ่ึงเรียกว่าหัวหมวดอุโบสถ ซ่ึงเป็น
รูปแบบการปกครองแบบ “ปิตาธิปไตย” มีความใกล้ชิดผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครองที่เรี ยกว่า หัว วัด 
กำกับดูแลและชำระอธิกรณ์   

การเดินทางเข้าสู่ล้านนาของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายซ่ึงมีลักษณะความเป็นนิ กายของรัฐ 
ย่อมจะก่อให้เกิดแรงปะทะกับนิกายล้านนาซ่ึงมีพ้ืนที่อยู่ เดิมอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยง ด้วยเหตุนี้ เพ่ือให้
เห็นพัฒนาการและการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาทีส่ัมพันธ์กับองค์ประกอบอ่ืน ๆ ผู้วิจัย
จะทำการศึกษาในบทต่อไป 



  

บทที่ 3 
วิเคราะห์พัฒนาการธรรมยุติกนกิายในล้านนา 

 
พุทธศาสนาในล้านนามีพัฒนาการอย่างค่อยเป็นค่อยไป เบื้องต้นเกิดจากการไ ด้รับ อิทธิพล

พุทธศาสนาจากหลายทาง เช่น ในยุคเริ่มต้นได้รับจากอาณาจักรหริภุญชัยซ่ึงได้รับอิทธิพลจากพุกา ม 
(มอญ) อีกทอดหนึ่งซ่ึงเจริญเติบโตคละกันกับพุทธศาสนาพ้ืนเมืองแบบละโว้ซ่ึงพร ะนา งจ า มเทวี  
เจ้าผู้ครองอาณาจักรนำมาและเจริญเติบโตก่อนยุคพระยามังรายจะเข้ายึดครองหริภุญชั ยและนำ  
พุทธศาสนา แบบหริภุญชัยเข้ามายังนครเชียงใหม่ซ่ึงก็รวมถึงพระพุทธรูปที่สำคัญ เช่น พระเสตังคมณี 
(พระแก้วขาว) เป็นต้น ซ่ึงก็รวมถึงผู้คนและพระสงฆ์ด้วยเข้ามายังนครพิงค์เชียงใหม่ด้วย 

กล่าวกันว่า การสร้างเมืองเชียงใหม่ในระหว่างปีพ.ศ.1835-1839 ทำให้เมืองดังกล่าวนี้
กลายเป็นเมืองหลวงแห่งใหม่ของรัฐในเวลาต่อมา (ธำรงศักด์ิ ทำบุญ, 2528, หน้า 10) ด้านพุทธศาสนา 
พระยามังรายทรงใช้พระเจ้าอโศกมหาราชแห่งอินเดียเป็นต้นแบบในการดำเนินศาสโนบายที่สัม พัน ธ์
กับรัฐทำให้พุทธศาสนาแบบหริภุญขัยม่ันคงในแผ่นดินของพระองค์อย่างรวดเร็ว นอกจากนี้พระองค์
ยังขยายพ้ืนที่ราชอาณาจักรด้วยการยกทัพไปตีเมืองที่ ต้ังอยู่รอบข้าง เช่น เมืองหงสาวดี พระองค์ทรง
กวาดต้อนช่างฝีมือสกุลต่าง ๆ เข ้ามาสู่ล ้านนา เช ่น ช่างทองคำ ช่างเงิน ช ่างเหล็ก และช่างอ่ืน 
ในขณะเดียวกันก็ได้นำพาพระมหาเถระที่มีความรู้ชำนาญในพระไตรปิฎกมาสู่ล้านนาด้วย ทำให้เห็น
ได้ชัดว่าในยุคสร้างเมืองเชียงใหม่ พุทธศาสนาเถรวาทแบบมอญจากหริภุญชัยคือนิกายหลักที่พระอง ค์
ใช้เป็นฐานในการสร้างความม่ันด้านสังคมและจิตใจของคนในรัฐ (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 2 ) 
นอกเหนือจากการขยายเขตพ้ืนที่ด้านการปกครองแล้ว การสร้างรัฐให้แข็งแรงและมีพระมหา เถร ะ  
เป็นหลักในการดึงดูดศรัทธาชาวบ้าน ก็เป ็นมิติหนึ ่งที ่เป็ นเหตุเป็นผลต่อการเดินทางไปมาและ 
มีความสัมพันธ์เช ิงเครือญาติจนเกิดการถ่ายโอนเคลื ่อนตัวด้วยทางสังคมด้วย (กรมการศาสนา 
กระทรวงวัฒนธรรม, 2527, หน้า 133) 

แม้ในยุคที่ เก ิดความขัดแย้งด้านศาสนาที่สุด แต่ก็เป็นย ุคที ่ร ุ่งเร ืองที ่ส ุดในเวลาเดยีวกัน 
กล่าวคือ ความขัดแย้งของ 2 นิกายคือหนป่าแดงและหนสวนดอก พระเจ้าสามฝั่งแกน เจ้าผู้ครองนคร
เชียงใหม่ของรัชวงศ์มังราย โปรดฯ สร้างพ้ืนที่ในการทำความเข้าใจด้วยนิมนต์พระสงฆ์ ทั้ง สองฝ่าย  
ให้มาแก้ข้อกล่าวหาที่แพขนาน 2 หลังซ่ึงผูกไว้กลางแม่น้ำปิง หนสวนดอกสามารถแก้ข้อกล่าวหาไ ด้
ทั้งหมดทำให้หนป่าแดงสูญเสียพ้ืนที่และถูกห้ามเผยแผ่ในราชอาณาจักร (ยุพิน เข็มมุกต์, 2531, หน้า 
35-39) เชื่อว่าพระสงฆ์หนป่าแดงนี้จำนวนไม่น้อยแยกไปต้ังสำนักที่หัวเมืองล้านนา ลำพูน ลำปาง พะเยา  
เชียงแสน จึงถึงเชียงตุง ปรากฏมีสาขาของสำนักสายวัดป่าแดงขึ้นหลายแห่ง เช่น วัดป่าแดงดอนชัย 
ทีพ่ะเยา วัดป่าแดงหลวงที่เชียงแสน วัดเจ็ดยอดที่เชียงราย และวัดป่าแดงหลวงที่นครเชียงตุง เป็นต้น  
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ตลอดหลายรัชสมัยของพระมหากษัตริย์ล้านนาทรงปฏิบัติต่อพุทธศาสนาอย่างน่าสนใจ เช่น พระราช
ประเพณีการรื้อราชมณเฑียรมาสร้างวัดหรือวิหารหลวงเป็นต้น เช่น สมัยพระเจ้าติโลกรา ชโปรดฯ  
รื้อปราสาทของพระราชมารดามาสร้างพระวิหารถวายพระมหาเมธังกรญาณ และอีกหลาย ๆ วัด  
เช่น พระวิหารวัดพันเตา พระวิหารวัดปราสาท เป็นต้น (สุรสวัสด์ิ ศุขสวัสด์ิ, 2556, หน้า 18 -22) 
นอกจากนี้ พระองค์ยังได้ลาผนวชชั่วคราวท่ีวัดป่าแดงมหาวิหาร ทำให้พุทธศาสนารุ่ งเ รือ งปร ากฏ  
มีกุลบุตรมาบวชเป็นจำนวนมากเกิดการต่ืนตัวศึกษาภาษาบาลีอย่างเข้มข้นในเวลาต่อมา ทรงส่งเสริม
การศึกษาภาษาบาลี ทรงยกย่องภิกษุที่มีความรู้แตกฉานพระไตรปิฎกปรากฏมีชื่อเสียงมากมาย เช่น 
พระโพธิรังสี (จามเทวีวังสะ) พระธรรมทินนเถระและพระญาณกิตติเถระ เป็นต้น (สุรสวัสด์ิ  สุขสวัสด์ิ,  
2555, หน้า 7-25) สอดคล้องกับ พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธิ์ (2560, หน้า 2-3) ที่เห็นตรงกันว่า แม้พุทธศาสนา
จะเผชิญสถานการณ์อับเฉาบ้างรุ่งเรืองบ้างในหลายรัชกาลที่ผ่า นมา แต่ในสมัยพระเจ้า ติ โลกราช 
ล้านนาเจริญสูงสุดในหลายด้านทั้งการบ้านการเมือง เศรษฐกิจการค้าขาย ความอุดมสมบู รณ์ทาง
การเกษตร การพระศาสนามีการสังคายนาพระไตรปิฎก พระสงฆ์มีความรู้สามารถเป็นนั ก เผยแผ่  
แต่งตำราเป็นภาษาบาลี นอกจากนี้ยังมีการสัมพันธ์กับประเทศเพ่ือนบ้า น เช่น ลังกา และพุกาม
ก่อให้เกิด ความเลื่อนไหลและแลกเปลี่ยนด้านพระพุทธศาสนา ตัวอย่างบ่งชี้เรื่องนี้ ชินกาลมาลีปกรณ์
วัดป่าแดงบันทึกไว้ว่าปีพ.ศ. 1998-1999 พระเจ้าติโลกราชโปรดฯสร้างอารามริมน้ำแม่ข่า ด้านทิศ
ตะวันตกเฉียงเหนือของเมืองเพ่ือถวายพระมหาอุตตมปัญญา พระสงฆ์ชาวลังกา 1 ใน 2 รูป ที่กลับมา
พร ้อมกับพระสงฆ ์ล ้านนาที ่ไปแปลงบวชแบบลังกาเมื ่อรัชกาลก่อน (สมบูรณ์ บุญฤทธิ์ , 2560,  
หน้า 35-53)  

พุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศ์ซ่ึงเข้ามามีพ้ืนที่เผยแผ่ในอาณาจักรล้านนาอย่าง ต่อ เนื่อ ง
ต้ังแต่ยุคแรกจนถึงเข้ามาอย่างเป็นทางการในยุคส มัยพญากือนาและสมัยพญาสามฝั่งแกนซ่ึงก็รวมถึง
ร ัชกาลต่อมาทั ้งเป็นทางการและไม่เป็นทางการ (เทพประวิณ จ ันทร ์แรง,  2562, หน้า 39-50) 
แต่ทั้งหมดล้วนเป็นพลวัตทำให้เกิดการเคลื่อนตัวและมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตคนล้านนา ไ ม่น้ อย เช่น  
การทำสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ 8 ณ มหาโพธาราม เมืองเชียงใหม่ (วัดเจ็ดยอด) เม่ือปีพ.ศ. 2020 
ตลอดจนการแต่งคัมภีร ์พุทธศาสนาเป็นภาษาบาลีและการแต่งนิทานชาดก คัมภีร ์เหล่าน ี้ลว้น 
มีบทบาทสำคัญในด้านการศึกษา การเผยแผ่พุทธศาสนาตลอดจนมีอิทธิพลต่อความเชื่อ ค่านิยมและ
การจัดระเบียบสังคมล้านนาด้วย สังคมล้านนาเคลื่อนตัวไปยึดโยงอยู่กับความเชื่อทาง พุทธศาสนา   
อันเป็นเคร ื ่องมือในการผูก เช ื ่ อมคนให ้มี ควา มผูกพัน เป็นปึกแผ ่นโดยผ่านจาร ีตปร ะ เพ ณี  
ข้อปฏิบัติ พุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองควบคู่กับล้านนา เม่ือพระมหากษัตริย์หรือชนชั้นผู้ปกครอง
ส่งเสริมทำนุบำรุงพุทธศาสนาก็จะมีความเจริญรุ่งเรืองตรงกันข้ามถ้าสถาบันการเมืองการปกครอง
อ่อนแอพุทธศาสนาก็ได้รับผลกระทบไปด้วยในยุคที่พุทธศาสนาได้รับการยกย่องและส่งเสริมการศึกษา
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อย่างจริงจังในยุคทอง เช่น สมัยพระเจ้าติโลกราช พระเจ้ายอดเชียงรายและพระเจ้าเมืองแก้ว ปรากฏ
มีพระสงฆ์ในล้านนาศึกษาพระปริยัติจนแตกฉานและสามารถรจนาคัมภีร์ภาษาบาลีเป็นจำนวนมาก 

ในยุคต่อมาจากการที่พม่าเข้ายึดครองล้านนาเป็นเวลาถึง 236 ปี ทำให้บ้านเมืองชำรุดทรุด
โทรม การพุทธศาสนาซบเซาโดยเฉพาะมิติด้านข้อวัตรปฏิบัติและกิจกรรมพุทธศาสนา พระสงฆ์และ
ชาวบ้านหนีศึกสงครามไปอาศัยอยู่ตามป่าเขา ทำให้พระศาสนาที่เคยรุ่งเรืองก็อับเฉา ภายหลังจาก
พระยาสุลวฤาชัยสงคราม (เจ้าทิพย์ช้าง) หัวเมืองล้านนา (ลำปาง) โดยมีรัฐสยามสนับสนุนเคลื่อนไหว
ต่อสู้กอบกู้บ้านเมืองและขับไล่กองทัพข้าศึกได้สำเร็จในปีพ.ศ. 2347 พระองค์ได้รับสถาปนาเป็นปฐม
ราชวงศ์เจ้าเจ็ดตนพระนามว่า “พระเจ้ากาวิละ” พระองค์ได้สถาปนาโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ 
ในรูปแบบ “สังฆราชสภา” ให้พระสงฆ์ชุดนี้ปกครองพระสงฆ์ในสังฆมณฑลกำกับดูแลและชำร ะ
อธิกรณ์ เม่ือเกิดเหตุในคณะสงฆ์ในช่วงเวลาหนึ่งก่อนอำนาจสยามจะเคลื่อนตัวมาถึง  

เพ่ือขยายประเด็นพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในรัฐจารีตแบบล้านนาซ่ึง มี มิ ติการ เ มือง  
การปกครองและพุทธศาสนาทั้งเหมือนและแตกต่างกับสยามในเวลานั้น และจากหัวข้อที่ผ่านมาทำให้
เห ็นได้ว ่าการขยายตัวและหดตัวของร ัฐล้วนขึ้นอยู ่ กับผู ้ปกครองโดยเฉพาะพระมหากษัตร ิย ์และ
การเมืองซึ ่งก็รวมถึงอำนาจการบร ิหารของรัฐว่าจะเป็นไปในทิศทางใด พุทธศาสนาในล้านนา  
ก็เช่นเดียวกัน ดังนั้น ผู้วิจัยจึงทำการศึกษาใน 3 ประเด็นต่อไปนี้ 

3.1 บริบทท่ัวไปของพุทธศาสนาในล้านนา 
3.2 การปกครองของธรรมยุติกนิกาย 
3.3 การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกาย 
3.4 การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกาย 
 

3.1 บริบททั่วไปของพุทธศาสนาในล้านนา 
 3.1.1 อาณาจักรล้านนา 

ล้านนา หมายถึงดินแดนที่มีพ้ืนที่ “นา” นับล้านคือมีที่นาจำนวนมากเป็นคำที่ใช้ คู่ขนาน กับ
คำว่า ล้านช้าง คือดินแดนที่มีช้างนับล้านตัว อาณาจักรล้านนามีความสำคัญด้านประวั ติศาสตร์  
เป็นอาณาจักรที่ประกอบด้วยเมืองสำคัญกระจายตัวไปตามเขตที่ราบลุ่มของแม่น้ำสายสำคัญต่า ง ๆ  
ที่ผู้คนอาศัยอยู่อันประกอบด้วยกลุ่มคนหลายเชื้อชาติเช่น ลั๊วะ ลื้อ ยอง มอญ ม่านหรือพม่า เง้ียวหรือ
ไทยใหญ่ เขินหรือขึน ครงหรือคง ยางหรือกะเหรี่ยง ถิ่นหรือขมุ เป็นต้น คำว่า “ล้านนา”ปรากฏตัวขึ้น
ครั้งแรกในสมัยพญากือนา (พ.ศ.1898-1928) เนื่องจากความหมายของพระนาม“กือนา”หมายถึง  
ร้อยล้านนา (กือ หมายถึง ร้อยล้าน) ต่อมาคำว่าล้านนาใช้เรียกกษัตริย์ผู้ครองดินแดนล้านนาโดยใช้ 
“ท้าวล้านนา” หรือ “ท้าวพญาล้านนา” และเรียกประชาชนของรัฐว่า “ชาวล้านนา” ลักษณะคำ
ดังกล่าวใช้กันแพร่หลายในสมัยพระเจ้าติโลกราช (พ.ศ.1984-2030) นอกจากนั้นยังมีธรรมเนี ยม 



133 

การใช้คำ “ล้านนา” นำหน้าชื่อเมืองซ่ึงพบหลักฐานในสมัยพญาสามประหาญฝั่งแกน (พ.ศ.1945 -
1984) เช่น ล้านนาเชียงแสน, ล้านนาเชียงใหม่ โดยเน้นว่าเมืองนั้นอยู่ในอาณาจักรล้านนา (สรัสวดี 
อ๋องสกุล, 2539, หน้า 25-27) 

คำว่า “ล้านนา” เป็นคำพ้ืนเมืองโบราณที่ใช้เรียกแผ่นดินภายใต้การปกครองของก ษัตริย์
เชียงใหม่ คำนี้ปรากฏในศิลาจารึกพ.ศ.2096 ว่า สมเด็จบรมบพิตรตนสถิตเสวยราช พิภพทั้งส อง
แผ่นดินล้านช้างล้านนา (ประเสริฐ ณ นคร, 2526, หน้า 29) เดิมทีเดียวคำว่าล้านนาคงจะเขียน เป็น 
“ลานนา” ไม่มีไม้โทเพราะเหตุว ่าอักขรวิธ ีอ ักษรไทยภาษาเหนือโบราณไม่น ิยมใช้เคร ื่องหมาย
วรรณยุกต์ เช่นเดียวกับอักษรสุโขทัยสมัยพ่อขุนรามคำแหงและในเวลาต่อมาก็ไม่นิยมใช้ วรรณยุ กต์ 
เพราะปรากฏในศิลาจารึกน้อยมากและบางช่วงเวลาก็ไม่ใช้เลยดังนั้นหนังสือเก่าบางฉบับ เช่น ตำนาน
มูลศาสนา (สุด ศรีสมวงศ์และพรหม ขมาลา, 2518, หน้า 217-220) ซ่ึงสันนิษฐานว่าเขียนขึ้นราวต้น
ของพุทธศตวรรษที ่ 21 จ ึงเข ียนพระนามของพระเจ ้าติโลกราช (ติลกราช) พ.ศ.1985-2030  
เป็น “เจ้าเท้าลานนา” บ้าง “พระยาลานนา” บ้างโดยไม่มีไม้โทอย่างไรก็ตาม ในครึ่งศตวรรษที่ 21   
ลงมาความนิยมเรื่องการใช้เครื่องหมายวรรณยุกต์มีมากขึ้นแต่เอกสารพ้ืนเมืองทั่วไปก็ยังคงเขียนคำ
ดังกล่าวด้วยความเคยชินจึงพบว่ามีทั้งที่ เขียนเป็นล้านนาและลานนาปนกันเช่นในหนังสื อตำ นาน
พ้ืนเมืองเชียงใหม่และตำนานราชวงศ์ปกรณ์ซ่ึงสันนิษฐานว่าเกิดจากการคัดลอกและเรียบเรียงมาจาก
ต้นฉบับเดียวกันต่างใช้คำว่าสัตตปัญญาสะล้านนา 57 หัวเมือง (สงวน  โชติสุขรัตน์, 2515, หน้า  
22-24) ซ่ึงแสดงให้เห็นว่าไม่ว่าจะเขียนคำดังกล่าวเป็นล้านนาหรือลานนาก็เป็นเพียงแต่คำแตก ต่าง
ทางด้านอักขรวิธีเท่านั้น  

ล้านนาในอดีตเป็นอาณาจักรทางตอนเหนือของสยามที่เคยรุ่งเรืองมาเช่นเดียวกับอาณาจั กร
อ่ืนของสยาม เช่น สุโขทัยหรืออยุธยา เป็นต้น สภาพแวดล้อมทางธรรมชาติของล้านนา มี พ้ืนที่ ด้าน
อาณาเขตติดต่อกับชายแดนพม่า ด้านตะวันตกอันมีเทือกเขาถนนธงชัยเป็นพรมแดนก้ัน ล้านนา  
จึงต้องอาศัยเส้นทางการคมนาคมค้าขายกับโลกภายนอกผ่านพม่า เพราะไม่มีเส้นทาง ติดกับทะเล
ขณะที่พ้ืนที่ทางเหนือติดกับแผ่นดินใหญ่ของจีน และด้านตะวันออกติดกับดินแดนที่เคยเป็นอาณาจักร
ล้านช้างในอดีต ลักษณะเช่นนี้ทำให้ล้านนามีการติดต่อกับผู้คนหลากหลายวัฒนธรรมตลอดจนกลุ่ มคน
ที่เข้ามาอาศัยในดินแดนล้านนาก็ประกอบไปด้วยคนหลายชาติพันธ์ดังกล่าวข้างต้น (โสภา ชานะมูล , 
2565, หน้า 3-4) 

ล้านนายุคร่วมสมัยต้ังอยู่ในเขตพ้ืนที่ภาคเหนือของสยามประกอบด้วยเมืองต่าง ๆ แบ่งตาม
สภาพภูมิศาสตร์ออกเป็นสองกลุ่ม คือ กลุ่มเมืองล้านนาตะวันตกซ่ึงเป็นส่วนสำคัญประกอบด้วยเ มือง
เชียงใหม่ ลำพูน ลำปาง เชียงราย และพะเยา เนื่องจากถูกรวมเข้า ด้วยกันในสมัยรา ชวง ศ์ มังราย
ตอนต้นจึงมีประวัติร่วมกัน นอกจากนี้ในยุคฟ้ืนฟูล้านนา เมืองดังกล่าวมีเจ้านายเชื้อสาย เจ้า เจ็ดตน
แยกย้ายกันปกครองในลักษณะเมืองบริวารและเครือญาติจึงทำให้มีความสัมพันธ์ใกล้ชิด และกลุ่ม
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เมืองล้านนาตะวันออกประกอบด้วยเมืองแพร่และน่าน ทั้งสองเมืองนี้ต้ังอยู่บนบริเวณพ้ืนที่ราบขนาดเล็ก
มีฐานะเป็นรัฐอิสระมีราชวงศ์ของตนและมีความใกล้ชิดกับอาณาจักรสุโขทัยมากกว่า แต่ก็ถูกหลอม
เข้ากับล้านนาในรัชสมัยพระเจ้าติโลกราช ปัจจุบันล้านนาจึงหมายถึงดินแดน 8 จังหวัดภาคเหนื อ
ตอนบนประกอบด้วย เช ียงใหม่ ลำพูน ลำปาง เช ียงราย พะเยา แพร ่ น ่าน และแม่ฮ ่องสอน  
ซ่ึงเชียงใหม่คือศูนย์กลางการเมืองและวัฒนธรรมของอาณาจักรต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ด้วยความ  
ที่ล้านนามีประวัติศาสตร์ที่ความซับซ้อนและมีเกิดเหตุการณ์สำคัญมากมายซ่ึงพอจะแบ่งได้เป็น 3 ยุคคือ 

1) ล้านนายุคต้น (พ.ศ.1839-1898) ประมาณต้นพุทธศตวรรษที่ 19 พญามังรายรวบรวม
เมืองน้อยใหญ่ในลุ่มแม่น้ำกกไว้ในอำนาจของเมืองเงินยางทั้งหมด นอกจากนี้พระองค์ทรงดำริในการ
ขยายอำนาจลงมาทางด้านใต้และย้ายศูนย์กลางอำนาจลงมาที่เมืองเชียงรายในปี พ.ศ.1805 รวมตัว
กันเป็นกลุ่มแคว้นโยนก พระองค์ทรงรวบรวมหัวเมืองต่าง ๆ ในแอ่งเชียงรายและขยายอำนาจสู่แ อ่ง
เชียงใหม่-ลำพูน ก่อเกิดเมืองในอาณาจักรที่รวบรวมได้ในสมัยนี้ คือ เชียงราย เชียงแสน เชียงใหม่ 
ลำพูน ลำปาง และพะเยาในปี พ.ศ.1835 พระองค์ทรงนำทัพจากเมืองฝางเข้ายึดเมืองหริ ภุญ ไชย 
ประทับท่ีเมืองหริภุญไชยเพียง 2 ปี เนื่องจากเป็นเมืองขนาดเล็กและต้องการให้ เ มืองหริภุญ ไชย  
เป็นเมืองพุทธศาสนาจึงทรงย้ายเมืองมาสร้างที่เวียงกุมกามในปี พ.ศ.1837 จึงทรงสร้างเมืองเชียงใหม่ 
ให้เป็นศูนย์กลางอำนาจในปี พ.ศ.1839 ในการสร้างเมืองเชียงใหม่นั้นพระองค์ทรงเชิญพญา งำเ มือง
แห่งภูกามยาวและพ่อขุนรามคำแหงแห่งกรุงสุโขทัยมาร่วมพิจารณาถึงชัยภูมิและการ วา งผั งเ มือง  
ในเวลาต่อมาเชียงใหม่จึงได้กลายเป็นเมืองศูนย์กลางของอาณาจักรสัมพันธ์กับการเมือง การปกครอง
อย่างแท้จริงเมืองหริภุญไชย (ลำพูน) อยู่ในฐานะเมืองบริวารและเป็นศูนย์กลางของพุทธศาสนา และ
เชียงราย มีความสำคัญในฐานะเมืองรองจากเชียงใหม่ (ธำรงศักด์ิ ทำบุญ, 2528, หน้า 7-11) 

2) ล้านนายุครุ่งเรือง (พ.ศ.1898-2068) ความรุ่งเรืองของอาณาจักรล้านนา พัฒนา อย่าง
เห็นได้ชัดที่สุดในรัชสมัยพญากือนา (พ.ศ.1898-1928) พระเจ้าติโลกราช พระยอดเชีย งรา ยจนถึง  
รัชสมัยพระเมืองแก้ว (พ.ศ.2038-2068) และรุ่งเรื่องสุดขีดในทุกด้านในรัชสมัยพระเจ้า ติโ ลกราช 
(พ.ศ.1984-2030) นับว่าเป็นยุคทองของล้านนากล่าวคือทั้งด้านเศรษฐกิจ การพระศาสนา การเมือง 
สมัยนี้อาณาจักรล้านนาได้ขยายอิทธิพลด้านพ้ืนที่ออกไปอย่างกว้างขวางไปถึงเมืองต่าง ๆ เช่น เชียงตุง  
เมืองนาย เมืองสีป้อ เมืองยอง และเมืองเชียงรุ่ง ในเขตสิบสองพันนาตลอดจนหลวงพระบาง (ลาว) 
ในมิติทางพุทธศาสนาพญากือนาได้ส่งราชทูตและสมณทูตไปอาราธนาพระสุมนเถร ะจา กสุโ ขทัย  
เพ่ือสืบศาสนาในเมืองเชียงใหม่ในปี พ.ศ.1912 เรียกพุทธศาสนาสมัยนี้ว่ารามัญวงศ์หรือนิกายลังกาวงศ์
เก่า ซ่ึงได้รับการยอมรับนับถือมาก โดยเฉพาะในรัชสมัยพระเจ้าติโลกราชมีการสร้า งอาร า มเป็น
จำนวน และพระองค์ทรงให้การอุปถัมภ์ให้พระสงฆ์ในสังมณฑลทำการสังคายนาชำระพระไตรปิฎกขึ้ น
ที่วัดเจ็ดยอด ในปีพ.ศ.2020 (สังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ 8 ของโลกและเป็นครั้งแรกในประเทศไทย
ปัจจุบัน) (สมหมาย เปรมจิตต์, 2539, หน้า 43-50) ถัดจากนั้นในรัชสมัยพระเมืองแก้ว เป็นยุ คที่
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วรรณกรรมล้านนามีความรุ่งเรืองสุดขีด พระสงฆ์ล้านนามีความรู้ความสามารถในการรจนาคั มภีร์
ภาษาบาลีที่ โดดเด่นหลายเรื่อง เช่น อรรถกถาชินกาลมาลีปกรณ์ อรรถกถามังคลัตถทีปนี เป็นต้น  
(พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธิ์, 2560, หน้า 2-3) 

3) ล้านนาภายใต้การปกครองของพม่า (พ.ศ.2068-2101) ในช่วง 2 ปีสุดท้ายของพญาแก้ว 
ในปี พ.ศ.2066-2068 อันเป็นปลายยุคทองเข้าสู่ต้นยุคเสื่อมกล่าวคือ เกิดเหตุการณ์ที่ทำให้อาณาจักร
ล้านนาต้องอ่อนกำลังลงเนื่องจากเหตุการณ์ 2 อย่าง ประการแรกคือ การสูญเสียขุนนางและไพร่พล
เป็นจำนวนมากจากศึกสงคราม กล่าวคือในปี พ.ศ.2066 พญาแก้วทรงส่งกองทัพจำนวนกว่า 2 หม่ืนคน 
ไปรบกับเมืองเชียงตุงเพ่ือสถาปนาให้ท้าวเชียงคงได้คลองเมืองแต่พ่ายแพ้ในศึกทำให้ขุนนางผู้ปกครอง
เสียชีวิตหลายคน เช่น เจ้าเมืองลำปาง หม่ืนสีเจ้าเมืองเทิง หม่ืนคำพาเจ้าเมืองเชียงรา ย หม่ืนขวา  
เจ้าเมืองเชียงราย และเจ้าเมืองนายคำยอดฟ้า การทำศึกพ่ายครั้งนี้  นอกจากทำให้เสีย ไพร่ พล เป็น
จำนวนมากแล้วพระองค์ยังได้สั่งประหารชีวิตแสนยีพงค์ไชยซ่ึงแม่ทัพใหญ่ด้วย ประการที่สอง ก่อน
หน้านั้นในปี พ.ศ.2085 ล้านนาได้ทำศึกกับอยุธยาทำให้สูญเสียขุนนางระดับสูงไม่ต่ำกว่า 10 คน และ
ไพร ่พลอีกเป็นจำนวนมาก ประการที ่สาม ก่อนหน้าน ั้นในปี พ.ศ.2062 เจ ้าเมืองรัฐฉานซึ ่งเคย
สวามิภักด์ิยอมรับอำนาจของเชียงใหม่พาคนไทใหญ่เข้ามาเป็นไพร่ในรัฐ กลับทำการต่อต้านและกวาด
ต้อนผู้คนกลับรัฐฉานพญาแก้วจึงสั่งทัพเข้า ตีการสู้รบครั้งนั้นทำให้เชียงใหม่สูญเสียเจ้าเมืองเชีย งแสน
และ ขุนนางระดับนายพันไปหลายคน (สถาบันราชภัฏเชียงใหม่, มปป., หน้า 98) ประการที่สี่ ในปี 
พ.ศ.2067 ได้เกิดอุทกภัยครั้งใหญ่ในเชียงใหม่ ทำให้ผู้ล้มคนตายเป็นจำนวนมากและสร้า งควา ม
เสียหายแก่บ้านเมืองอย่างรุนแรง ส่งผลกระทบต่อความม่ันคงของสังคม เศรษฐกิจและการเมืองอย่าง
ยิ่ง ประการที่ห้า ในปีต่อมาคือปี พ.ศ.2068 พญาแก้วก็สิ้นพระชนม์ขณะมีพระชนมายุเพียง 44 ปี 
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 172) ปัญหาที่เชียงใหม่เผชิญอยู่ทั้งหมดนับว่าเป็นปลายยุ คทองและ
กลายเป็นยุคต้นของความอ่อนแออย่างเห็นได้ชัดตามลำดับ  

ประเด็นความเสื่อมของเชียงใหม่ในยุคนี้ สรัสวดี ฮ๋องสกุล เห็นว่า ความเสื่อมของอาณาจักร
ล้านนาเกิดขึ ้นในปลายสมัยราชวงศ์มังรายโดยประมาณอยู ่แล้ว ตั ้งแต่สมัยพญาเกสเชษฐราช
ครองราชย์ในปี พ.ศ.2069 กระทั ่งตกเป็นเมืองขึ ้นของพม่าในปี พ.ศ.2101 สมัยเสื่อมนี ้ก ินเวลา
ยาวนานถึง 32 ปี โดยประมาณบางช่วงก็ว่างเว้นไม่มีกษัตริย์ครองเมืองเลยถึง 4 ปี ต้ังแต่ พ.ศ.2091 -
2094 เนื่องจากขุนนางแย่งชิงอำนาจและขัดแย้งกันจนตกลงกันไม่ได้ว่าใครจะเป็นกษัตริย์หรือแม้จ ะมี
กษัตริย์ครองเมืองก็เป็นช่วงเวลาสั้น ๆ จนเกิดเหตุการณ์ เช่น ขุนนางการปลงพระชน ม์ก ษัตริย์บ้าง 
ขุนนางสถาปนากษัตริย์บ้าง หรือกษัตริย์สละราชสมบัติบ้าง ในสมัยนี้มีกษัตริย์ปกครองเ มืองดั งนี้  
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 175)  

1. พญาเกสเชษฐราช (คร ั ้งแรก) พระโอรสของพญาแก้วภูตาธิราชปี พ.ศ. 2069-2081 
ครองราชย์ ภายหลังขัดแย้งกับขุนนางจึงถูกปลด 
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2. เท้าซายหร ือเท้าทรายคำ (พ.ศ.2081-2086) พระโอรสของพญาเกสและพระมหาเทวี 
จิรประภาถูกขุนนางประหารชีวิต 

3. พญาเกสเชษฐราช (ครั้งที่ 2 พ.ศ. 2086-2088) ถูกอัญเชิญให้กลับมาครองเมือง อีกครั้ ง  
และถูกขุนนางประหารชีวิตในเวลาต่อมา 

4. พระนางจิรประภา (พ.ศ.2088-2089) พระมเหสีพญาเกส พระมารดาของเจ้าทรายคำ  
เป็นครั้งแรกในประวัติศาสตร์ล้านนาที่ผู้หญิงครองราชย์เป็นกษัตริย์ พระนางสละราชสมบั ติให้แ ก่  
พระเจ้าไชยเชษฐา (หลาน) 

5. พระเจ้าไชยเชษฐา (พ.ศ.2089-2090) โอรสของพระโพธิสาลราชกษัตริย์แห่งล้านช้าง และ
พระนางยอดคำทิพย์ พระองค์เป็นกษัตริย์ครองล้านนาเพียง 1 ปี ภายหลังกลับไปครองล้านช้าง 

6. พญาเมกุฏ (พ.ศ.2094-2107) ถูกพม่านำตัวไปกรุงหงสาวดี 
สรัสวดี อ๋องสกุล (2539, หน้า 30) ได้สรุปประเด็นความเสื่อมของอาณาจักรล้านนาไว้ อย่าง

น่าสนใจว่า เกิดจากปัจจัยความเสื่อมหลายอย่างคือ ประการแรกเกิดจากปัญหาภายใน 2 อย่าง คือ
ปัญหาการเมือง และปัญหาเศรษฐกิจ ปัญหาการเมือง กล่าวคืออาณาจักรล้านนาอ่อนแอด้วยการทับ
ซ้อนด้านอำนาจคือ กษัตร ิย ์ไม่สามารถสถาปนาระบบราชการได้เกิดจากการที ่กษัตร ิย ์อาศัย
ความสัมพันธ์ส่วนพระองค์กับเจ้านายและขุนนางในการสร้างระบบอำนาจรวมศูนย์ ซ่ึ ง เป็ นไป ใน
ลักษณะรัฐซ้อนรัฐ กล่าวคือเมืองบริวารล้านนาที่อยู่ พ้ืนที่ห่างไกลสามารถพ่ึงพาตนเองไ ด้ทั้ งการ คุม
กำลังคนการเก็บส่วยและสถานะทางเศรษฐกิจดังนั้นเมืองเหล่านั้นจึงมีความเป็นอิสระซ่ึ งกลาย เป็น
เง่ือนไขและเหตุผลให้ขุนนางในเมืองนั้นสั่งสมอำนาจเสียเองทำให้เกิดการขัดแย้งและปะทะระหว่าง
ขุนนางและกษัตริย์หรือขุนนางกับขุนนางด้วยกันเองความอ่อนแอของระบบการปกครองนี้ ทำ ให้
อาณาจักรล้านนาเสื่อมทรุดหนักกระทั่งถูกพม่ายึดครองได้ในปี พ.ศ.2101 ในสมัยพระยาเมกุฏล้านนา
จึงตกเป็นเมืองขึ้นอยู่ภายใต้การปกครองของพม่ายาวนานถึง 33 ปี ระหว่างนั้นกษัตริย์พ ม่า ดำเนิน
นโยบายด้วยการเข้ามามีบทบาทและมีอำนาจเหนือเจ้าเมืองสามารถแต่งต้ังและถอดถอน เจ้า เมือง  
ต่าง ๆ ได้ พร้อมกันนั้นก็ได้วางกลยุทธ์ในการบริหารล้านนาด้วยแบ่งแยกแล้วปกครองและยุแยงให้เ กิด
ความไม่ไว้ใจกัน ทั้งหมดยิ่งกลายเป็นเชื้อทำให้ล้านนาไม่อาจหลอมรวมเข้าเป็นอันเดียวได้อย่า งอ ดีต 
อีกทั้งสภาพภูมิศาสตร์คือระยะทางที่ห่างไกลกันและมีสภาพเป็นภูเขาใหญ่น้อยกระทั่งสยา มเข้ามา
สนับสนุนการทำศึกขับไล่พม่าและประสบความสำเร็จในสมัยพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก  

เม่ืออำนาจพม่าถูกลดทอนแต่อำนาจสยามกลับแข็งแกร่งจึงทำผู้นำล้านนาในขณะนั้นจำต้อง
ไปสวามิภักด์ิกับสยามในที่สุด ส่วนปัญหาเศรษฐกิจ คือ ในปลายสมัยราชวงศ์มังรายสภาพเศรษฐ กิจ
ตกต่ำมากสืบเนื่องจากปัญหาการเมืองดังกล่าวหมายความว่าเม่ือการบริหารราชการแผ่นดินไม่ เสถียร 
การค้าขาย การเก็บส่วยเข้าคลังก็ลดลงแทบไม่เหลือ ล้านนาจึงกลายเป็นราชอาณาจักรที่เคยได้รับการ
ยกย่องว่า มีระบบการค้าระหว่างประเทศที่เจริญเติบโตมากในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ในขณะนั้ นใน
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ฐานะยุคแห่งการค้า (พ.ศ.1948-2173) ต้ังแต่สมัยพญาสามฝั่งแกนเป็นต้นมาด้วยความที่ไร้เสถียรภาพ
ทางการเมืองเกิดการแย่งชิงอำนาจระหว่างกษัตริย์และขุนนางอย่างต่อเนื่อง ผลประโยชน์ที่เก่ียวข้อง
กับการค้าต่างชาติและการทำการค้ากันอย่างอิสระในกลุ่มนักปกครองกลายมาเป็น เ ง่ือนไขความ
ขัดแย้งและแย่งชิงอำนาจทางการเมืองและเศรษฐกิจอย่างเห็นได้ชัดและรุนแรงนอกจากนี้ใ นปลาย  
รัชสมัยพญามังรายกล่าวคือ ในสมัยพระนางจิรประภามหาเทวี อาณาจักรล้านนา ถูกรุ กรา นจาก
ราชอาณาจักรอยุธยาและหัวเมืองไทใหญ่ที่บุกเข้ามาล้อมเมืองเชียงใหม่สร้างความวุ่นวายไปทั่ว สภาพ
เศรษฐกิจค่อย ๆ เสื่อมทรุดตามลำดับอันเนื่องมาจากปัญหาเงินเฟ้อซ่ึงสืบเนื่องมาต้ังแต่ส มัยพระยา
แก้วและทวีความรุนแรงเพ่ิมมากขึ้นในสมัยพระเมกุฎสภาพเศรษฐกิจที่ย่ำแย่ การเมืองการปกครองที่
ไร้เสถียรภาพ บ้านเมืองไร้กำลังพล ทั้งหมดล้วนเป็นเหตุให้ล้านนาเข้าสู่การสูญเสียเมืองเพราะพม่ายก
ทัพมาล้อมเมืองแค่ 3 วัน ก็สามารถยึดเชียงใหม่ได้ในปี พ.ศ.2101 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 181)  

ปัญหาภายนอกเกิดจากการรุกรานของรัฐใกล้เคียงคือกล่าวคืออยุธยาและไทยใหญ่ รวมถึง
ราชอาณาจักรพม่า ทำให้อาณาจักรล้านนาซึ่งมีสภาพอ่อนแออยู่แล้วถ ึงคราวล่มสลาย กล่าวคือ 
รัฐใกล้เคียงได้เข้ารุกรานและปล้นเชียงใหม่ด้วยเง่ือนไขด้านกองทัพและเทคโนโลยีที่เหนือกว่า ของ  
ทั้งอยุธยา และพม่า กล่าวคือทั้งสองอาณาจักรมีความเจริญก้าวหน้ากว่าล้านนาเนื่องจากเป็นเ มืองท่า
และเป็นเมืองค้าขายกับนานาชาติทำให้รัฐมีสร้างม่ันค่ังด้านเศรษฐกิจและกองทัพจนกลายเป็นรัฐ ใหญ่
ในภูมิภาค อยุธยาได้ยกทัพทำศึกด้วยการล้อมเชียงใหม่ในสมัยพระนางจิรประภามหาเทวีถึง 2 ครั้ง
โดยเฉพาะครั้งที่ 2 พ.ศ.2089 พระไชยราชาหมายตีเมืองเชียงใหม่ให้พินาศด้วยควา มที่ โ กรธแ ค้น  
พระนางพระมหาเทวีโดยระดมพลเร่งด่วนภายใน 12 วัน จำนวนทหารศึกถึงสี่แสนคนรวมทั้ งทหาร
รับจ้างชาวโปรตุเกส (นันทา วรเนติวงศ์, มปป., หน้า 9-10) การศึกครั้งนั้นอยุธยา มีควา มพร้ อม 
ด้านอาวุธทันสมัย และทหารรับจ้างซ่ึงได้เปรียบล้านนามาก ทำให้ล้านนาไม่อาจต่อสู้กับอยุธยาได้และ
ตกอยู่ภายใต้อำนาจของอยุธยาในที่สุดนอกจากนี้หัวเมืองไทยใหญ่ซ่ึงเป็นเมืองเล็กน้อยเดิมเคยขึ้น อยู่
กับเชียงใหม่มาก่อนก็ถือโอกาสยกทัพเข้าปล้นเมืองเชียงใหม่ในปีพ.ศ.2088 กองทัพเง้ียวในเมืองนาย
และเมืองยองห้วยพยายามถมคูเมืองเพ่ือเข้ามาในเขตกำแพงเมืองด้านในให้ได้เม่ือทำไม่สำเร็จจึง เผา  
ในเวียงสวนดอกการบุกปล้นเมืองเชียงใหม่ของอยุธยาและไทยใหญ่นั้นทำให้เห็นระบบการปกครอง 
การเมือง สะท้อนผ่านความอ่อนแอของเชียงใหม่อย่างเด่นชัด (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 183)  

ข้อมูลข้างต้นอาจจัดช่วงเวลาความเจริญและความเสื่อมของอาณาจักรล้านนาผ่านความเห็น
ของนักประวัติศาสตร์ล้านนา 2 คน คือ ฮันส์ เพนธ์และสุรัสวดี อ๋องสกุล คนแรกแบ่งได้เป็น 4 ยุคคือ  

1. ยุคคนไทอพยพย้ายเข้ามาต้ังรกรากบริเวณดินแดนล้านนา (1600-1804) ก่อนรัชสมัย
พญามังราย (204 ปี)   

2. ยุคสร้างล้านนา (1804-1914) พญามังรายถึงพญากือนา (110 ปี)   
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3. ยุคล้านนารุ่งเรือง (1914-2068) ยุคนี้พระมหากษัตริย์ได้นิมนต์พระสงฆ์ เถร วาทจาก
สุโขทัยมาเชียงใหม่ถึงพญาแก้วทิวงคต (105 ปี) 

4. ยุคล้านนาเสื่อม (2068-2101) หลังพญาแก้วถึงพม่ายึดครองเมือง (33 ปี)   
ขณะที่ สุรัสวดี อ๋องสกุล ได้แบ่งเป็น 3 ยุคคือ  
1. ยุคก่อสร้างล้านนา (1839-1898) ราชวงศ์มังรายตอนต้นจนถึงสิ้นรัชสมัยพญาผายู (59 ปี) 
2. ยุคอาณาจักรล้านนารุ่งเรือง (1898-2028) พญากือนาถึงพญาแก้ว (170 ปี) ยุคพัฒนา  

ถึงขีดสุดในแทบทุกด้าน เช่น พุทธศาสนา การเมืองการปกครอง การเกษตร ความสัมพันธ์กับรัฐเพ่ือน
บ้าน อันนับว่าเป็นยุคทองของล้านนาในรัชสมัยพระเจ้าติโลกราช (1984-2030)  

3. ยุคเสื่อมและล่มสลายของล้านนา (2028-2101) ต้ังแต่รัชสมัยพญาเกศเชษฐาธิราช (2068-
2081) จนถึงยุคพม่ายึดครองเมือง (2101) (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ, 2565, หน้า 1-35) 

3.1.2 การปกครองในล้านนา 
ต้นพุทธศตวรรษที่ 19 อาณาจักรล้านนาได้พัฒนาจากการรวบรวมแคว้นน้อยใหญ่และนครรัฐ

ต่าง ๆ มาไว้ด้วยกันจนกลายสภาพเป็นรัฐใหม่ มีลักษณะรวมตัวแบบหลวม ๆ และมีศูนย์กลางอำนาจ
สามารถแผ่อิทธิพลออกไปสู่ เมืองบร ิวารด้วยวิธ ีสร้างเคร ือข ่ายทางเคร ือญาติในด้านการเมือง 
การปกครองด้วยผลประโยชน์ทางการค้าบ้าง ด้วยกลไกด้านศาสนาคือการนับถือพุทธศา สนานิกาย
ลังกาวงศ์โดยเฉพาะแนวคิดเรื่องจักรพรรดิราชคือความเป็นใหญ่เหนือกษัตริย์องค์อ่ืนมาเป็นเครื่ องมือ
ขับเคลื่อนการสร้างความเป็นปึกแผ่นของอาณาจักรบ้างด้วยเหตุนี้แคว้นน้อยใหญ่และนครรัฐต่าง ๆ  
จึงค่อย ๆ ถูกหลอมรวมกับอาณาจักรใหญ่ ดังเช่นอยุธยาผนวกเอาเมืองสุโขทัยล้า นนา ผนวก เอา  
พะเยา แพร่ น่าน ในเวลาต่อมาแต่ด้วยข้อจำกัดของอาณาจักรล้านนา เพราะความเป็นรัฐในหุบ เขา
และเกิดจากการรวมตัวกันอย่างหลวม ๆ ดังกล่าว จึงเป็นอุปสรรคสำคัญต่อการสร้างควา มเป็นหนึ่ง
เดียวของอาณาจักรอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยงในที่สุดอาณาจักรล้านนาก็แตกสลายและตกอยู่ใน สถานะ
เป็นเมืองชายขอบของพม่าและสยามในต้นพุทธศตวรรษที่ 24 เม่ือธนบุรีและรัตนโกสินทร์ มีอำ นาจ
สูงสุดเหนือล้านนาและล้านช้าง (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 115-116)  

พญามังรายผู้ก่อต้ังอาณาจักรล้านนาประสูติที่เมืองเงินยางราวปี พ.ศ.1782 เป็นโอรสของ 
พยาลาวเมงและนางอ้ัวม้ิงจอมเมืองธิดาท้าวรุ่งแก่นชาย เมืองเชียงรุ่งพระองค์ครองเมืองเงินยาง เม่ือปี 
พ.ศ.1804 เป็นกษัตริย์องค์ที่ 25 แห่งราชวงศ์ลาวและต่อมาทรงเป็นปฐมกษัตริย์แห่งราชวงศ์ มังราย
กล่าวกันว่าตลอดรัชสมัยของพระองค์ทรงมีพระราชกิจกับการศึกในการขยายและรวบรวมหั วเ มือง
ใหญ่น้อยเข้ามาไว้ในอำนาจเป็นหลักเริ่มต้นพระองค์ทรงรวบรวมหัวเมืองต่าง ๆ ในแว่นแคว้นเมืองใน
อาณาจักรที่รวบรวมได้ในสมัยนั้น ได้แก่ เชียงราย เงินยาง เชียงแสน เชียงใหม่ ลำพูน ลำปาง พะเยา 
และแคว้นหริภุญไชย (ลำพูน) เป็นต้น ยุคต้นของการก่อต้ังอาณาจักรนั้น พญามังรายทรงใช้ยุทธวิธีที่
หลากหลายในการปกครองดินแดนต่าง ๆ ให้ยอมรับอำนาจของพระองค์ เช่น 1) การยกทัพไปทำศึก 
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ตีเมือง เม่ือชนะแล้วก็จัดส่งขุนนางที่ไว้ใจได้ของพระองค์ไปทำการปกครองและสถาปนาเ มืองนั้นให้
เป็นเมืองขึ้นตรงต่อพระองค์ในฐานะเมืองบริวาร 2) การสร้างเครือข่ายในฐานะพันธมิตรกับเมือง ใหญ่ 
เช่น ความสัมพันธ์กับพญางำเมือง แห่งเมืองภูกามยาว (พะเยา) เป็นต้น หรือ 3) พระองค์ใช้รู ปแบบ
การปกครองแบบเครือญาติโดยส่งโอรสหรือญาติตลอดจนขุนนางที่ไว้วางใจให้ไปปกครองตามลำดับ
ความสำคัญของเมือง  

นอกจากเพ่ือยกสถานะตำแหน่งผู้ปกครอง พญามังรายยังได้นำเอาคติความเชื่ อ เรื่อ งพญา
ธรรมหรือพระยาธรรมิกราชในการอ้างความชอบธรรมในฐานะผู้มีบุญญาบารมีมากนับต้ังแ ต่ การสืบ
เชื้อสายมาจากปู่เจ้าลาวจกซ่ึงตำนานกล่าวว่าเป็นเทพบุตรมาจากสวรรค์เสด็จลงมาปกครองบ้านเ มือง
เห็นได้จากเอกสารพ้ืนเมืองที่ยกย่องพระองค์ว่าเป็น “พญา” (พญามังราย) บางฉบับว่า “พระเจ้า”
(พระเจ้ามังราย) หรือบางฉบับก็เรียกว่า “ตนบุญ” บ้างเช่น ...พระยามังรายบุญอาณาจักรก็ใหญ่แท้  
แลด่ังเจ้าต้นบุญใหญ่อันได้อวบฟักรักษาผาม(ปราม) เป็นเจ้าในหงสาวดีก็ เป็นบุ พพกัมม์อัน ก่อน  
แลดังลูกหญ้าเจ้าน ั้นก็เป ็นแต่บ ุญใหญ่ได้ประสบพบเจ้าผู ้ใหญ่ก็เป ็นแต่บ ุญใหญ่แต่หลังมาและ 
คำพญามังรายนี้ท้องพระยาตนอ่ืนอันมีในอาณารัฐบ้านเมืองใดก็บ่เผียบเทียบได้...(โสภา ชานะมูล , 2565, 
หน้า 7) 

ความหมายของผู ้ปกครองก็คือเป็นผู้มีคุณธรรมและมีความยิ ่งใหญ่เหนือกว่ากษัตรยิ์ใน 
แว่นแคว้นอ่ืน ๆ เนื่องจากเป็นยุคของการรวบรวมผู้คนให้เป็นปึกแผ่นในการก่อต้ังอาณาจักร ดังนั้น 
การแสดงความเป็นผู้มีบุญญาธิการในรูปแบบ “พญา” “พระเจ้า” หรือแม้กระทั้ง “ตนบุญ” ดังกล่าว
ของพญามังรายก็เป็นไปเพ่ือให้เกิดการยอมรับและเพ่ือการขยายอาณาเขตและการปกครองอาณาจักร  
ให้เป็นไปด้วยความเรียบร้อย (คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ , 2514, หน้า 9) 
ดังนั้น ลักษณะความคิดเรื่องธรรมิกราชนี้จึงเป็นการผลิตซ้ำเพ่ือใช้เป็นเครื่องมือผสานให้สอดคล้องกับ
ความเชื ่อดั ้งเดิมของประชาชนและทำให้ฐานะของผู ้นำของตนมีความชอบธรรมพญามังราย 
ก็เช่นเดียวกันกับพระมหากษัตริย์หลายพระองค์ในรัฐต่าง ๆ ของเอเชียอาคเนย์ ที่น ำแนว คิดทาง
ศาสนามาใช้เป็นนโยบายทางการเมืองนี้ นอกจากนี้เพ่ือแสดงอำนาจเหนือเมืองใหญ่น้อยอีกวิธี หนึ่ง
พญามังรายได้ขยายพ้ืนที่ ด้านบุญบารมีของตนด้วยอุปกรณ์ที่หาได้ยาก เช่น เครื่องราชกกุธภัณฑ์  
เช ่น ดาบไชยหอก และมีดสร ีกัญไชย ว่าเป็นเคร ื ่องราชาภิเษกและสิ ่งสำคัญเหล่านี ้ เป ็นของ 
สืบเนื่องมาจากปู่เจ้าลาวจกปรากฏในตำนานว่า ...อันหนึ่งเครื่องราชาภิเษก เป็นต้นว่าดาบไชยหอก
และมีดสะหรีกันไชแก้วแสงอันอุดมมักเป็นของแต่เช่นปู่ เจ้าลาวจกลงมากูกู้ได้ทรงมาต่อเท้าบัดนี้ ชุมา
เข้าฝูงเป็นพญาอยู่จิ่มใกล้กูบ่ได้น้ำพุทธาภิเษกอย่างกูสักคนป๊อยจ๋ามานะต่อกูฉันนี้ ควรกูไปรับเอาเมือง
เขาทั้งหลาย...(สมหมาย เปรมจิตต์, 2516, หน้า 8) 

แนวคิดเร ื ่องธรรมิกราชหร ือตนบุญนี ้ย ังคงเป็นจาร ีตปฏิบัติอย ่างเข ้มข้นของสถาบัน
พระมหากษัตริย์ของล้านนาเห็นได้จากการถูกผลิตซ้ำอย่างต่อเนื่องของพระมหากษัตริย์ในราชวง ศ์  
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มังรายทอดยาวมาถึงสมัยพระเจ้าติโลกราชอันเป็นยุคทองที่มีความรุ่งเรืองทั้งด้านพุทธศาสนา และ
ความม่ันคงทางการเมือง เห็นได้ชัดจากความสามารถในการขยายอำนาจไปยังเมืองต่าง ๆ อย่าง
กว้างขวางในการรวบรวมดินแดนไกลโพ้น เมืองทางเหนือ เช่น เชียงรุ้ง และหัวเมืองเง้ียว 11 หัวเมือง
เมืองทางใต้ เช ่น เมืองแพร ่ เมืองน ่าน และเมืองเชลียง เข ้ามาเป็นเมืองบร ิวารของอาณาจกัร 
นอกจากนี้ยังได้พยายามรวมเอาหัวเมืองชวา (หลวงพระบาง) และเมืองสองแควของพระบรมไตร
โลกนาถแห่งอาณาจักรอยุธยาเข้ามาอยู่ภายใต้อาณัติด้วย (โสภา ชานะมูล, 2565, หน้า 8) จึงพอสรุป
ได้ว่า โครงสร้างการปกครองของล้านนานั้นได้จัดแบ่งลักษณะการปกครองเป็นชนชั้น 2 ชนชั้นใหญ่ ๆ 
คือ 1) กลุ่มผู้ปกครอง ได้แก่กษัตริย์ขุนนางราชวงศ์ พระราชวงศ์ ข้าราชการระดับชั้นต่าง ๆ 2) ผู้ถูก
ปกครองได้แก่ไพร่เมืองทาสและพระสงฆ์ กษัตริย์จะเป็นผู้ปกครองเมืองสำคัญและจัดส่งราชบุ ตรและ
ขุนนางไปปกครองเมืองอ่ืนขุนนางหรือข้าราชการมีระดับต้ังแต่ระดับที่ปกครองเมืองใหญ่ ไปจนถึง
ระดับหมู่บ้านข้าราชการทหารได้แก่พระยา เจ้าแสนเจ้าหม่ืน เจ้าพัน นายห้าสิบ นายช้างนายม้า  
นายตีน ข้าราชการพลเรือน ได้แก่ สิงเมืองมีหน้าที่ ดูแลกิจการในเมืองทั้งยามสงบและยา มสงคร าม  
ขุนต่างเมืองมีหน้าที่ติดต่อต่างประเทศขุนแต่งกว้านมีหน้าที่พิจารณาคดีต่าง ๆ และขุนนางที่เก่ียวกับ
หนังสือในระดับหมู่บ้าน ได้แก่ พ่อบ้าน แก่บ้าน มีหน้าที่พิจารณาคดี พ่อเวียก มีหน้าที่เกณฑ์แรงงาน 
และกุ๋มเมือง มีหน้าที่คุมเหมืองฝาย (อรุณรัตน์ วิเชียรเขียว, 2520, หน้า 13) 

การเป็นผู้ปกครองผ่านสถานะความเป็นจักรพรรดิราช 
คติความเชื่อเรื่องความศักด์ิสิทธ์ิของตำแหน่งพระมหากษัตริย์ ซ่ึงได้รับเชิดชูเทียบกับ เทพเจ้า

ในสถานะของ “เทวราชา” นั้นเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่ทอดยาวมาจากชนชาติเขมรโบราณมีบทบาท  
สําคัญต่อชนชั้นปกครอง ซ่ึงถูกนํามาผสมผสานเข้า กับคติความเชื่อทางพุทธศาสนาทั้งเถรวา ทและ
มหายานอีกทั้งเชื่อมโยงไปถึงความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ฮินดูอย่างกลมกลืนและเหมาะสมกับบริบท
ทางสังคมที่ว่า ผู้นำทางการปกครอง ดำรงสถานะเป็นพระเจ้าจักรพรรดิราชและพระราชาผู้ยิ่ งใหญ่
เหนือกว่าพระราชาทั้งหมดดังนั้นตำแหน่งผู้นำทางการปกครองจึงเป็นร่างอวตารของ เทพเจ้า ที่จุ ติ
มายังโลกมนุษย์เพ่ือปราบหมู่มารและสร้างสังคมให้สงบสุข เม่ือผู้นำทางการปกครองสวรรคตจึง ต้อง
จัดพิธีเฉลิมพระเกียรติอย่างสูงสุดนัยว่าเสมือนเป็นการส่งเสร็จกลับสู่สรวงสวรรค์นั่นเอง 

เม่ือพุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศ์ได้ประดิษฐานอย่างม่ันคงและเป็นที่ยอมรับนับถื อของ
คนทุกชนชั้นในแผ่นดินสุโขทัยทอดยาวมาจนถึงอยุธยามีอิทธิพลเหนือคติความเชื่ออ่ืน ความเชื่อนี้  
มีบทบาทต่อความคิดและวิถีชีวิตของผู้คนไม่น้อยและมีผลให้คติเรื่องพระเจ้าจักรพรรดิราชที่ปรา กฏ  
ในคำสอนของเถรวาทท่ีกล่าวอ้างถึงบทบาทของพระเจ้าจักรพรรดิราชคือพระราชาที่เป็นใหญ่ เป็นผู้ มี
บารมีแผ่ไพศาล มีหน้าที่ในการขยายแสนยานุภาพไปสู่ทิศานุทิศบนแผ่นดินชมพูทวีปซ่ึงเป็น แผ่น ดิน
พุทธภูมิอันประกอบด้วยบุคคลสำคัญทางพุทธศาสนา เช ่น พระพุทธเจ ้าและพระอรหันตสาวก
ทั้งหลาย ดังนั้นบทบาทของพระเจ้าจักรพรรดิราชคือเป็นผู้ถักร้อยและสร้างสังคมให้เกิดความสงบสุข
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ปราบปรามทำลายเหล่าปัจจามิตรและใช้อำนาจในการขยายพ้ืนที่อย่างกว้างขวางอีกทั้งรับเอาภาร ะ
พุทธศาสนาในฐานะองค์ศาสนูปถัมภก เป็นต้น คติความเชื่อเช่นนี้โดยถือเอาสถานะความเป็นพระเจ้า
จักรพรรดิของพระเจ้าอโศกมหาราชเป็นต้นแบบ ตัวอย่างอย่างเห็นได้ชัด กล่าวคือพระเจ้าอ โศก
มหาราชเป็นผู ้ปกครองดินแดนน้อยใหญ่ทั่วภูมิภาคอุษาคเนย์ทรงครองราชย์ในราวปี พ.ศ. 300 
ทรงทําศึกสงความเพ่ือแย่งชิงและขยายพ้ืนที่ไปทั่วชมพูทวีป อีกทั้งทรงอวดอ้างความเป็นใหญ่ เหนือ
กษัตริย์ผู้ปกครองรัฐอ่ืนด้วยคติความเชื่อว่าในหนึ่งโลกธาตุจะมีพระจักรพรรดิราชเพียงพระองค์ เดียว
เท่านั้น (ธานุรา วิไลวานิช และคณะ, 2563, หน้า 22-37) ด้วยเหตุนี้ คติความเชื่ อนี้ ปรา กฏทั้ง ใน
สุโขทัยและอยุธยาซ่ึงผูกติดอยู่ กับโครงสร้างทางจารีตการผลิตซ้ำทั้งจากผู้ปกครองและพระสงฆ์  
ในพุทธศาสนาที่ว่าตำแหน่งพระมหากษัตริย์คือบุคคลผู้มีบุญญาธิการและเป็นผู้ได้สั่งสมบาร มีมาแต่
อดีตชาติเป็นผู้ที่ประชาชนจะต้องเทิดทูนบูชา เป็นตำแหน่งที่มีอาญาสิทธ์ิสมบูรณ์ทั้งในราชอาณาจักร
และเมืองประเทศราชทั้งหมด (เอนก มากอนันต์, 2562, หน้า 10-14) ขณะที่กษัตริย์พ ม่าไ ด้น ำคติ
ความเชื่อเรื่องจักรพรรดิราชนี้มาใช้อย่างเข้มข้นและหนักหน่วงต่อเนื่องปรากฏชัดในยุคสมัยพระเจ้ามังระ
ซึ ่งมีพระราชประสงค์จะแสดงความเป็นหนึ่งเหน ือกษัตริย์ท ั้งหลายในเขตปร ิมณฑลแห่งอำนาจ 
(Mandala หรือ Ring of Power) ซ่ึงครั้งหนึ่งเคยตกอยู่ภายใต้การยึดครองของพระ เจ้า บุ เร งนอง
กษัตริย์ที่ยิ่งใหญ่องค์หนึ่งของราชวงศ์ตองอูยุคต้น (The First Toungoo Dynasty) ที่สำคัญคือ การที่
พระเจ้าบุเรงนองได้รับการยอมรับในฐานะสัญลักษณ์หรือตัวแทนของกษัตริย์พม่าที่เหนือกว่ากษัตริย์
ทั้งหลายในปริมณฑลด้วยประการทั้งปวง ด้วยเหตุนี้การที่พระเจ้ามังระเข้ารุกรานอยุธยา พร้ อมกับ
ประกาศพระองค์เป็นพระมหาจักรพรรดิโดยแสดงตนเป็นพระโพธิสัตว์ศรีอาริยเมตไตรย เป็นการสวม
ทับบทบาทที ่พระเจ ้าอลองพญา (Alaungpaya พ.ศ.2295-2303) พระราชบิดาของพระองค์  
เคยกระทำไว้แล้วเช่นกัน ดังนั้น การที่พระเจ้าอลองพญาทรงอ้างพระองค์เป็น พระโพธิสั ตว์แ ละ 
พระมหาจักรพรรดิอย่างนี้ ไม่ถือเป็นพฤติกรรมที่ขัดต่อจารีตและคติความเชื่อที่ยึดถือปฏิบัติในสังคมพม่า  
เพราะปกติกษัตริย์พม่ามักจะแสดงหรืออ้างพระองค์เป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์หรือสิ่งเคารพอยู่ แล้ ว อาทิ  
การอ้างตนเป็นธรรมราชา พระโพธิสัตว์ พระมหาจักรพรรดิ มหาคิรี (Mahagiri) อินทรา (Indra) เป็นต้น 
(สุเนตร ชุตินธรานนท์, ออนไลน์) 

ประเด็นนี้ สรัสวดี อ๋องสกุล มีความเห็นว่า พัฒนาการสถาบันกษัตริย์ของล้านนา แม้ในยุ ค
หลังจะได้รับอิทธิพลและการปรับตัวจากความคิดที่ได้รับจากกษัตริย์ของรัฐที่อยู่รอบข้างอยู่ มากทั้ ง
สุโขทัยอยุธยาและพม่าแต่ในตอนต้นของการสร้างรัฐคติเก่ียวกับรัฐและกษัตริย์ล้านนามีรูปแบบเฉพา ะ
ท้องถิ่นกล่าวคือ มีรูปแบบที่เรียบง่ายสอดรับกับแนวคิดจารีตท้องถิ่นและแนวคิดที่รั บมา จาก พุทธ
ศาสนาอีกทอดหนึ่ง ลักษณะการปกครองจึงเป็นไปแบบหลวม ๆ เมืองราชธานีไม่มีอำนาจมากนั กแ ต่
เน้นใช้วิธีสร้างความผูกพันทางใจเป็นหลัก ในช่วงต้นก่อนจะยกระดับสถานะตำแหน่งผู้ปกครองซ่ึง ได้
จากอิทธิพลรูปแบบการปกครองของอาณาจักรอ่ืนเช่นสุโขทัยอยุธยาหรือพม่านั้นลักษณะเด่นของ
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สถาบันกษัตริย์ล้านนาคือความเรียบง่าย กษัตริย์ไม่มีสถานะเป็นเทพเจ้าหรือเทวราชา เน้นยึดโยงอยู่
กับความเชื่อท้องถิ่นจนเป็นจารีตปฏิบัติซ่ึงเน้นคำสอนให้นาย (เจ้าผู้ปกครอง) และไพร่ (ผู้อยู่ใต้
ปกครอง)รู้จักสถานะของตนและปฏิบัติตนให้เหมาะสมกับสถานะ กล่าวคือ ชนชั้นปกครองได้รับการ
สอนไม่ให้ใช้อำนาจมากเกินไปเช่นคำสอนในคลองเมือง 14 ประการ ประเพณีเมือง 5 ประการ และ
จารีตเมือง 11 ประการ เป็นต้น (พัชรี โชติถาวรรัตน์, 2528, หน้า 33-35) อย่างไรก็ตามเม่ือพุทธศาสนา
เถรวาทแบบลังกาวงศ์เข้ามาสู่ล้านนาหลายสาย ทั้ง เถรวาทแบบมอญ (จากหริภุญชัย) ลังกาวงศ์แบบ
พุกาม (หนป่าแดง) และลังกาวงศ์จากสุโขทัย (หนสวนดอก) (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ , 
2565, หน้า 1-35) เจริญรุ่งเรืองอย่างยิ่งต้ังแต่สมัยพระยากือนาเป็นต้นมา สถาบันกษัตริย์นักปกครอง
ของล้านนามีท่าทีต่อตำแหน่งกษัตริย์เปลี่ยนไปและมีการปรับตัวให้สอดรับกับคติความเชื่อทาง พุทธ
ศาสนาที่ว่า พระมหากษัตริย์หรือผู้ปกครองเมืองคือผู้ที่ได้สั่งสมบุญบารมีสูงสุดในอาณาจักรและเป็นผู้
ครอบครองการเชื่อมโยงโดยการนำคติความเชื่อทางพุทธศาสนามาผูกติดอยู่ กับสถาบันการปกครอง
เช่นนี้จึงทำให้เกิดคติเรื่องธรรมราชาและคติจักรพรรดิราชอันสัมพันธ์กับพระพุทธรูป อย่างมีนัยสำคัญ
กล่าวคือ การก่อเกิดคติ“กษัตริย์ผู้ทรงธรรม” หรือการเป็นกษัตริย์ที่สัมพันธ์กับบุญญาบารมีดังปรากฏ
ข้อความว่า “ความคิดเรื่องพระมหากษัตริย์เป็นผู้ มีบุญบารมีสูงสุด เป็นอุดมคติที่สืบทอดกันมาในชน
ชั้นกษัตริย์อย่างกษัตริย์สุโขทัยและกษัตริย์อยุธยาก็คือผู้ที่สั่งสมบุญบารมีเอาไว้มากและจะสั่ งสมบุญ
บารมีให้เพ่ิมพูนยิ่งขึ้นไปอีกเพ่ือเตรียมจะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ด้วยการประพฤติธรรม สั่งสอน
ธรรมและบำรุงพระศาสนา อุดมคติแบบนี้ฝังรากลึกอยู่ในอาณาจักรที่ทำกิจกรรมทางการเมืองควบคู่ไป
กับศาสนาเป็นสำคัญรวมถึงสมัยสร้างกรุงรัตนโกสินทร์นี้ด้วย ทำให้เห็นได้ว่า ความเชื่อทางพุทธศาสนา
นั้นปรากฏชัดในเชิงสัญญะต้ังต้นทางความเชื่อและความเป็นหนึ่งทางกลไกด้านการปกครองหรือ  
โดยความเป็นจริงแล้ว ความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันการปกครองกับพุทธศาสนาซ่ึงปรากฏในรูปแบบ
ความเป็นศูนย์รวมจิตใจในความเป็นรัฐชาติ การเมือง เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม อันมักจะ
เชื่อมโยงกับพัฒนาการด้านประวัติศาสตร์ของรัฐนั้น ๆ อย่างประจักษ์ (พระสุธีวีรบัณฑิตและคณะ , 
2560, หน้า 241-263) 

พัฒนาการในมิติตำแหน่งที่ผู้ปกครองที่มีลักษณะค่อยเป็นค่อยไปนี้ เห็นได้จากคำเรีย กชื่อยศ
ซ่ึงสะท้อนสถานภาพของกษัตริย์ที่ เปลี่ยนแปลงตามลำดับอันเกิดจากความสัมพันธ์กับรัฐอ่ืน กล่าวคือ
สังคมยุคแรกสมัยราชวงศ์ลาวนิยมเรียกตำแหน่งกษัตริย์ว่า “ลาว” ซ่ึงคำนี้หมายถึง “นาย” คือผู้ มี
อำนาจทางการปกครอง (โชติช่วง นาดอน, ออนไลน์) ด้วยเหตุนี้กษัตริย์ในราชวงศ์ลาวทั้งหมดจึ งมี  
ชื่อลาวนำหน้าเสมอ เช่น ลาวจง ลาวเคียง ลาวเม็ง ต่อมาจึงสลับมาใช้คำว่าขุนบ้าง ท้าวบ้าง และ
ต่อมาใช้คำว่า “มัง” กษัตริย์องค์แรกที่ใช้คำนี้ก็คือ พญามังรายอันหมายถึงกษัตริย์หรือ เจ้าผู้ปกครอง
ซ่ึงเป็นภาษาพม่าโบราณอันสะท้อนให้เห็นอิทธิพลพุกามแสดงให้เห็นว่าพระนามจริงของพระอง ค์คือ
อะไรส่วนคำว่าพญามังรายอาจเป็นคำที่คนในสมัยหลังเรียกพระองค์ก็เป็นได้เพราะพบในหลั ก ศิลา
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จาร ึก ว ัดพระยืนซึ ่งไม่ใช ่หลักฐานร่วมสมัย แต่ในพื ้นเมืองเช ียงแสนเรียกว่าพญาไชยสงครามว่า 
บางคราม ส่วนคำว่าพระยาเป็นคำโบราณซ่ึงก็หมายถึงกษัตริย์ซ่ึงน่าจะถูกนำมาใช้ภายหลังจากไ ด้รับ
อิทธิพลจากสุโขทัยแล้วด้วยเหตุนี้กษัตริย์ราชวงศ์มังรายส่วนใหญ่จึงนิยมใช้คำว่า พร ะยา มา กกว่า 
ยกเว้นพระเจ้าติโลกราชที่ใช้คำว่า “พระเจ้า” ซ่ึงก็เป็นตำแหน่งที่บ่งชี้ฐานะเท่าเทียมกับกษัตริย์อยุธยา
ซ่ึงกำลังแข่งบารมีกันในเวลานั้น นอกจากนี้ยังพบว่ามีการใช้คำที่ต่างออกไปเช่นคำว่า “พระเมือง”  
ก็เป็นเครื่องบ่งชี้ถึงกษัตริย์เช่นเดียวกัน เช่น พระเมืองแก้ว พระเกศเกล้า พระเมืองยอด เป็นต้น 
(สรัสวดี  อ๋องสกุล, 2539, หน้า 186-187) 

แนวคิดเรื่องธรรมราชาคือแนวคิดที่เน้นความเป็นกษัตริย์ผู้ยึดม่ันธรรมตามคติ พุทธศาสนา
กษัตริย์ควรปฏิบัติตนในกรอบพุทธศาสนามีบทบาทในการส่งเสริมพุทธศาสนาโดยถือว่าพระอง ค์เป็น
อุปถัมภกท่ียิ่งใหญ่ที่สุดในอาณาจักรไม่มีใครเทียมกษัตริย์จึงทำนุบำรุงพุทธศาสนาแพร่ หลา ยมีการ
สร้างวัดและกิจกรรมอ่ืน ๆ มากมายในเชียงใหม่ซ่ึงล้วนแล้วแต่เป็นวัดที่กษัตริย์สร้างและมี กิจกรรม  
ทำให้การเคลื่อนตัวด้านพุทธศาสนา เช่น การรับพุทธศาสนานิกายใหม่ เช่น นิกายรามัญวงศ์ในรัชสมัย
พญากือนาและนิกายลังกาวงศ์ในสมัยพญาสามฝั่งแกนซ่ึงรวมถึงการสนับสนุนให้มีการทำสั งคายนา
พระไตรปิฎกในสมัยพระเจ้าติโลกราชเป็นต้นทั้งหมดนั้นล้วนเป็นการสั่งสมบารมียิ่งใหญ่อันเป็น เครื่อ ง
สะท้อนถึงบารมีและอำนาจทางการเมืองในมิติของความเป็นธรรมราชาในเงาของพระมหา กษัตริย์  
นักปกครอง นอกจากนี้ แนวคิดเรื่องจักรพรรดิราชคือแนวคิดที่เน้นความเป็นพระรา ชา ที่ยิ่ งใหญ่
เหนือกว่าราชาทั้งหมดในทุกอาณาจักรจึงเป็นแนวคิดที่รับรองการเสริมสร้างสนับสนุนให้ราชาขยาย
อำนาจเข้าปะทะครอบครองดินแดนของราชาอ่ืน ๆ แนวคิดจักรพรรดิราชนี้น่าจะเป็นอุดมคติพ้ืน ฐาน
ของระบบกษัตริย์ทั่วไปที่นำมาปฏิบัติแม้จะมีความเชื่ออ่ืนมารองรับหรือไม่ก็ตาม ตัวอย่างเด่นชัด เช่น
พญามังรายที่รวบรวมหัวเมืองไว้ในพระราชอํานาจและพระเจ้าติโลกราชที่สร้างรัฐล้านนายิ่ งใหญ่  
ทั้งการเมืองการปกครอง การศาสนา เศรษฐกิจและการขยายพ้ืนที่อาณาจักร จนได้รับสถาปนาเป็น 
“พระเจ้าสิริธรรมจักรพรรดิดิลกราชาธิราช” หมายถึง ความเป็นพระราชาที่ยิ่งใหญ่กว่า พระราชา
ทั้งหลาย นอกจากนี้แนวคิดเรื่องจักรวรรดิราชคือแนวคิดตามคติจักรวาลนิยมโดยกำหนดให้เมืองราชธานี  
มีอำนาจเป็นประหนึ่งศูนย์กลางจักรวาลโดยมีเมืองขึ้นเป็นบริวารต้ังอยู่รายรอบสนับสนุ นจั กรวาล
ความคิดเช่นนี้ปรากฏในรัฐอ่ืน ๆ ด้วย เช่น สุโขทัยอยุธยาและล้านช้างและพม่า เป็นต้น (พระพงษ์ระวี  
อุตฺตรภทฺโท (โหลิมชยโชติกุล) และคณะ, 2565, หน้า 111-139) ดังนั้น พระมหากษัตริย์ จึง เปรี ยบ
เหมือนผู้มีอำนาจในการควบคุมกำหนดจักรวาลให้เป็นไปในทิศทางไหนอย่างไรนั่นเอง ในหนังสือ  
ชินกาลมาลีปกรณ์ระบุว่าการสถาปนาพระมหากษัตริย์โดยเฉพาะอย่างยิ่งพระเจ้าติโลกราช ในฐานะ
พระเจ ้าจ ักรพรรดิราชนั ้นเมื ่อมีการราชาภิเษกนอกจากจะให้ทรงพระนามว่า “พระเจ้าสิร ิธรรม
จักรพรรดิดิลกราชาธิราช” ดังกล่าวข้างต้นแล้ว บางแห่งยังยกย่องว่าเป็น “เจ้าต้นบุญใหญ่ติโลกราช
เชียงใหม่” เช่นเดียวกับสมัยพญามังรายรวมทั้งในรัชสมัยพญาเมืองแก้วก็ยังคงมีฐานะความเป็น “ตนบญุ” 
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(เพ็ญสุภา สุขคตะ, 2562, หน้า 106-118) ในสมัยพระเจ ้าติโลกราชพระองค์ทรงนำคติความเชื่อ 
2 สายมาปะทะสังสรรค์และสอดรับกันอย่างลงตัวก็คือความเป็นกษัตริย์นักปกครองในฐานะจักรพรรดิ
ราชและมีความเป็น “ตนบุญ” ในทางพระพุทธศาสนามาสอดประสานอย่างมีน ัยยะสำคัญและ 
เป็นการสร้างบุคลิก ภาพของพระมหากษัตริย์ล้านนาในเวลาต่อมาด้วย (โสภา ชานะมูล, 2565 ,  
หน้า 9) ซ่ึงประเด็นหลังน่าจะเกิดจากอิทธิพลรูปแบบการปกครองเมืองของอาณาจักรสุโขทัยเป็นหลั ก
แต่ในยุคหลังการเปลี่ยนแปลงและอาณาจักรล้านนาถูกผนวกเข้ากับสยาม ความหมายของคำว่า “ตนบญุ” 
ซ่ึงเคยเป็นสัญลักษณ์หนึ่งของพระมหากษัตริย์นักปกครองนั้น ถูกลดพ้ืนที่และนำมา ใช้ เฉพา ะกลุ่ ม
พระสงฆ์เท่านั้นจำกัดความหมายให้แคบลงไปอีกหน่อยก็คือใช้เฉพาะกับครูบาเจ้าศรีวิชัย (สิริวิชโย) 
เท่านั้นซ่ึงมีบทบาทในฐานะจิตวิญญาณล้านนา ซ่ึงเป็นประเด็นที่แหลมคมน่าศึกษายิ่ง 

สรุปได้ว่า กลไกทางการเมืองกับศาสนาเป็นสิ่งที่แยกไม่ออก รัฐกับศาสนา มีส่วน เก้ือหนุน
ขับเคลื ่อนในกันและกันซึ่งก็รวมถึงประชาชนผู้อย ู่ใต้ปกครองด้วย โดยมีกลไกศาสนาเป็นเครื ่อง
ข ับเคลื ่อนให้เกิดผลในการปฏิบัติ การสร้างบุคคิลกภาพของกษัตร ิย ์ผู ้ปกครองให้เป็นกษตัริย์  
ผู้ทรงธรรมหรือ จักรพรรดิราช นั้นล้วนแล้วแต่เป็นการการกำหนดให้เห็นถึงรัฐในอุดมคติที่ สั มพัน ธ์ 
กับอำนาจของสถาบันกษัตร ิย ์เพื ่อหลอมความเชื่อและควบคุมร ัฐประเทศราชให้ข ึ ้นตรงต่อเจ้า
ผู้ปกครอง (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 202-203) รวมถึงบทบาทของการเป็นศูนย์กลาง ในเรื่อง
บุญญาธิการหรือบารมีของผู้ปกครองในเชิงจักรวาลวิทยาหรือศูนย์กลางของอำนาจในระบบรัฐ ดังนั้ น
แนวคิดเก่ียวกับรัฐและศาสนาสัมพันธ์กันอย่างเป็นระบบและถูกสื่อสารออกมาเป็นสา ร ะที่ ปรากฏ  
ในความเป็นศาสนาและรัฐและความสัมพันธ์อย่างมีเง่ือนไขระหว่างรัฐกับศาสนาด้วยเช่นกัน 

3.1.3 พุทธศาสนาในล้านนา 
ล้านนาในฐานะสังคมเกษตรกรรมโบราณมีความสัมพันธ์กับสภาพแวดล้อม จึงมีความเชื่อว่า

ในธรรมชาติและตัวมนุษย์เองมีวิญญาณที่ดำรงอยู่และสามารถบันดาลสิ่งที่ ดีและไม่ดีให้เกิดขึ้นได้หา ก
มนุษย์ประพฤติตนถูกต้องไม่ล่วงเกิน “วิญญาณ” มนุษย์ก็จะดำรงอยู่ได้อย่าง มีควา มสุ ข วิญญาณ
ดังกล่าวนี้อาจเรียกเหมารวมว่า “ผี” ก็ได้ ซ่ึงแยกเป็นหลายประเภทและเปลี่ยนชื่อไปตามสิ่งที่สถิ ตอยู่
ความเชื่อเก่ียวกับเรื่องผีนี้ได้ก่อให้เกิดประเพณีต่าง ๆ ในล้านนาอยู่มาก (สุรสวัสด์ิ  สุขสวัสด์ิ, 2555 , 
หน้า 7-25) บางอย่างก็มีลักษณะเฉพาะตัวแต่บางอย่างก็ใช้ร่วมกับชุมชนอ่ืนด้วยเช่น 

 1) ผีปู่ย่า ชาวล้านนาเชื่อว่าบรรพบุรุษตายไปเพียงร่างกายแต่วิญญาณยังคงวนเวียนอยู่รอบ ๆ 
คอยดูแลลูกหลานหากทำสิ่งใดไม่ถูกต้องก็จะเป็นการลบหลู่ผีผีก็จะบันดาลเคราะห์ เช่น เจ็บป่วยไข้
เป็นต้น ด้วยเหตุนี้ จึงเกิดประเพณีเซ่นผี เช่น ประเพณีเสียผี ในกรณีที่ชายประพฤติผิ ดต่อหญิง ต้อง  
ขอขมาผีโดยการทำพิธีเซ่นสรวงผีบรรพบุรุษของฝ่ายหญิง หรือในกรณีพิเศษเม่ือคนในหมู่บ้านเจ็บป่วย
หรือมีงานแต่งงาน เป็นต้น 
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2) ผีเจ้านายผีอารักษ์คือผีบ้านผู้คุ้มครองบ้านเมืองให้สงบสุขทุกปีจะมีประเพณีบวงสรวงผี
เจ้านาย 

 3) ผีปู่แสะย่าแสะ เป็นผีบรรพบุรุษซ่ึงชนเผ่าลั๊วะนับถือมาก่อนและชาวล้านนาได้นับถื อด้วย
มีการทำพิธีบวงสรวงทุกปีจะมีการฆ่าควายและมีคนเข้าทรงเป็นคนกินเนื้อควายสดเพ่ือสัง เวยปู่แสะ  
ย่าแสะ 

 4) ปู่แถน เป็นบรรพบุรุษของมนุษย์ทั้งปวงและคนล้านนาเชื่อว่าเป็นผู้ที่บั นดา ลให้มนุษย์  
มีความสุขหรือทุกข์ก็ได้ทำให้เกิดประเพณีส่งแถนหากไม่ทำพิธีก็จะเกิดโรคภัย 

 5) แม่โพสพแม่ธรณี คนล้านนาเชื่อว่าพ้ืนดินมีแม่ธรณีและข้าวมีผู้ให้กำเนิดเรียกว่าแ ม่โพสพ
ซ่ึงมีหน้าที่ในการบันดาลให้เกิดพืชผลอุดมสมบูรณ์จึงเกิดพิธีแรกนาเพ่ือบูชาแม่พระธรณีและแม่โพสพ  

จะเห็นได้ว่า ความเชื่อเก่ียวกับภูตผีของชาวล้านนาได้กำหนดให้มีประเพณีต่าง ๆ เกิดขึ้น
ประเพณีเหล่านี้สะท้อนให้เห็นความเชื่อเรื่องวิญญาณในธรรมชาติและกำหนดลักษณะของประเพณี
วัฒนธรรมล้านนาที่แตกต่างจากชุมชนอ่ืนบ้าง สอดคล้องบ้าง นอกจากนี้ยังเกิดเป็นประเพณีบางอย่าง
ซ่ึงเป็นการผสมผสานกันระหว่างพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม เช่น ประเพณีสืบชะตา เป็นต้น 
(สงวน โชติสุขรัตน์, 2512, หน้า 60) 

อาณาจักรล้านนาคือจุดบรรจบของพุทธศาสนานิกายต่าง ๆ หลายเส้นทางทั้งเถรวาทจากรัฐ
ข ้างเคียงและมหายานซึ่งผ ่านมาทางจีนในสมัยอาณาจ ักรเชียงแสนก่อนเข้าสู่ล ้านนาในรัชสมัย 
พระเจ้ามังราย เป็นต้น (สุชัย สิริรวีกูลและคณะ, 2562, หน้า 1) ขณะเดียวกันพุทธศาสนาเถรวาท
กระแสหลักที่ถ่ายโอนจากอาณาจักรหริภุญชัยเข้าสู่ล้านนาในรัชสมัยพญามังรายคือพุทธศาสนาสาย
หลักที่เข้ามามีบทบาทต่อรัฐล้านนาในเวลาต่อมา (สมหมาย เปรมจิตต์, 2539, หน้า 9) 

ในกลุ่มก้อนของอาณาจักรล้านนา อาณาจักรหริภุญชัยถือว่าเป็นอาณาจักรแรกใน ดินแดน
ล้านนาที่รับเอาวัฒนธรรมต่างถิ่นเข้ามาแล้วทำการพัฒนาบ้านเมืองให้มีความเจริญกว่าชนเผ่า ด้ังเ ดิม
คือคนเผ่าลั๊วะ (ละว้า) (มานิต วัลลิโภดม, 2516, หน้า 28) ในราวปี พ.ศ.2493 ฤาษีวาสุเทพได้สร้าง
เมืองหริภุญชัยและได้ไปอัญเชิญพระนางจามเทวีพระธิดากษัตริย์กรุงละโว้มาปกครองเมือง ในการเสด็จ
มาครั้งนั้นนับว่าเป็นการเผยแพร่ พระพุทธศาสนาไปด้วยกล่าวคือพระนางจามเทวีได้นำเอาพุทธศาสนา
เถรวาทแบบมอญเข้ามาด้วยเชื่อว่ากันว่าพุทธศาสนาเถรวาทนี้ได้รับการถ่ายทอดมาต้ังแ ต่พร ะส มัย
พระโสณะและพระอุตตระเข้ามาเผยแผ่ยังพ้ืนที่สุวรรณภูมิและในการเสด็จมาครองเมืองหริ ภุญชัย
คราวนั ้นกล่าวกันว่าพระนางได้นำพาพระมหาเถระที ่ทรงพระไตรปิฎกจำนวนถึง 500 ร ูป และ
องคาพยพทางพระพุทธศาสนาอีกจำนวนไม่น้อยมาด้วย (เพ็ญสุภา สุขคตะ, ออนไลน์) ตลอดรัชกาล
ของการครองราชย์ของพระนางพระองค์ได้ให้การสนับสนุนกิจการพุทธศาสนา เช่น สร้างกุฏิวิหาร
ถวายพระสงฆ์ 500 รูป และถวายปัจจัย 4 แก่พระสงฆ์ไม่ให้ขาด (มานพ นักการเรียน, 2561, หน้า 18-29) 
ทรงให้สร้างพระอารามขนาดใหญ่ 4 แห่งในสี่มุมเมืองปรากฏในตำนานมูลศาสนาว่า ...บ้านน้อย
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ทั้งหลายไม่อาจคณนานับได้คนทั้งหลายในหมู่บ้านนั้น ๆ ประกอบด้วยศรัทธาในพระพุทธศาสนา
ชักชวนกันสร้างวัดวาอารามทั้งหลายถึง 2000 อารามเต็มไปทั่วทุกพระอารามทุกแห่งเจ้าไททั้ งหลาย  
ที่อยู่ในเมืองละโว้และมากับด้วยพระนางจามเทวีกว่า 500 องค์ นั้นนับแต่ที่เป็นพระสังฆเถรเท่านั้นหนา 
หมู ่สาน ุศิษย ์ทั ้งหลายนั้นไม่สามารถจะคณนานับได้พระนางจามเทวีนำเอาพระพุทธศาสนาคือ 
พระมหาเถระเจ้าทั้งหลาย 500 องค์นั้นมาให้รุ่งเรืองในเมืองหริภุญชัยนี้แท้จริง...(สมหมาย เปรมจิตต์ , 
2539,หน้า 11) ด้วยองค์ประกอบหลายอย่าง เช่น การไม่มีข้า ศึกมารุกราน แผ่นดินอุดมสมบูร ณ์  
การมีพระมหาเถระในแผ่นดินและมีองคาพยพอ่ืน ๆ ที่เหมาะสม อีกทั้งพระนางจามเทวีและรา ษฎร  
มีศรัทธาแรงกล้าทำให้สถาบันผู้ปกครองและชาวบ้านใช้ชีวิตยึดโยงอยู่ กับพุทธศาสนา ทำให้พุทธ
ศาสนาได้รับการทำนุบำรุงไม่ได้ขาดจึงมีความเจริญรุ่งเรืองอย่างยิ่งในยุคนี้เม่ือพระนางสละราชบัลลั งก์
ให้พระเจ ้าอาทิตยราชพระโอรสพุทธศาสนาก็ย ังคงเคลื ่อนตัวไปอย่างนั ้นเห็นได้ชัดจากการที่
พระมหากษัตริย์ได้ทรงสร้างจารีตอันเชื่อมโยงกับพุทธศาสนาอย่างน้อย 2 ประการคือ 1) ธรรมเนียม
พระมหากษัตริย์ทรงลาผนวช กล่าวคือพระโอรสทรงลาผนวชเป็นพระภิกษุในพุทธศาสนาขณะทรง
ครองราชย์ 2) การกำหนดตำแหน่ง ข้าวัด กล่าวคือการมอบหมายแต่งต้ังให้คนทำหน้าคนทำ ความ
สะอาดบริเวณลานเจดีย์ตามประทีปน้ำมันหาดอกไม้บูชาพระเจดีย์และเก็บขยะมูลฝอย เป็น ต้นคน
เหล่านี้จะได้การยกเว้นไม่ถูกเกณฑ์แรงงานไปทำงานให้หลวงเด็ดขาดและไม่เป็นตัวประกันในสงคราม 
ให้มีหน้าที่ในการรักษาศาสนา อาราม พระมหาเจดีย์อีกทั้งอุปัฏฐากพระสงฆ์เพียงอย่า งเ ดีย วอีกทั้ง
จารีตการถวายที่หลวงเป็นที่ กัลปนาสงฆ์เพ่ือหาดอกผลกำไรไว้ใช้เพ่ือบำรุงวัดวาอาราม ...(สมหมาย 
เปรมจิตต์, 2539,หน้า 17) ในเวลาต่อมาอาณาจักรหริภัญชัยก็เผชิญกับภัยคุกคามจากภายนอกทำให้
ไม่มีความม่ันคงทางด้านการปกครอง 

อาณาจักรหริภุญชัยก็สิ้นสุดลงเม่ือเสียเอกราชให้แก่พญามังรายในปี พ.ศ.1840 (อิราวดี ไตลังคะ, 
2525, หน้า 9) นับเป็นการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองครั้งสำคัญที่สุดอันจะนำไปสู่การก่อ เกิดอา ณา 
จักรใหม่ที่ขยายพ้ืนที่ครอบครองจากเขตลุ่มแม่น้ำกกรวมกับลุ่มแม่น้ำปิงวังตอนใต้ และตามมาด้วย
การสร้างเมืองเชียงใหม่ในระหว่างปี พ.ศ.1835-1839 ซ่ึงเมืองดังกล่าวนี้จะกลายเป็นเมืองหลวงแห่ง
ใหม่ของรัฐในเวลาต่อมา (ธำรงศักด์ิ ทำบุญ, 2528, หน้า 10) ในด้านพุทธศาสนา สมหมายเปรมจิตต์ 
เช ื ่อว ่าพระยามังรายทรงดำเน ินนโยบายด้านศาสนาโดยใช้พระเจ ้าอโศกมหาราชแห่งอินเดีย  
เป็นต้นแบบ กล่าวคือพระองค์ทรงสร้างพระอารามขึ้นที่ไหนก็ทรงรับภาระนั้นไว้ทำให้พุทธศาสนาแบบ
หริภุญขัยม่ันคงในแผ่นดินของพระองค์อย่างรวดเร็วนอกจากนี้พระองค์ยังได้ยกทัพไปตีกรุ งห งสาว ดี
และกวาดต้อนช่างฝีมือสกุลต่าง ๆ ชาวพุกามคือช่างทองคำ ช่างเงิน ช่างเหล็ก และช่างอ่ืนเพ่ือไป
ฝึกหัดชาวล้านนาพร้อมทั้งขอพระมหาเถระที่มีความรู้ชำนาญด้านพระไตรปิฎกมาสู่ล้านนาด้วย ในยุค
เริ่มสร้างเมืองเชียงใหม่นั้นเห็นได้ชัดว่าพุทธศาสนาเถรวาทแบบมอญจากหริภุญชัยคือ พุทธศาสนา
นิกายหลักที่เดินทางเข้ามาสู่อาณาจักรล้านนาอย่างเป็นทางการผ่านรูปแบบการถ่า ยโอน ด้วยการ  
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ล่าอาณานิคมแบบโบราณอย่างไรก็แล้วแต่ ด้วยความเป็นรัฐสร้างใหม่ ตลอดการครองราชย์พญามังราย 
จะให้ความสำคัญและทรงใช้เวลาส่วนใหญ่ในการศึกเพ่ือขยายอำนาจปราบปรามเมืองต่าง ๆ ที่ยัง  
ไม่ยอมเข้ามาในการปกครอง เช่น เมืองหมอกเมืองไท เมืองเชียงคำ เมืองเซิง เมืองเชียงราย เป็นต้น 
แต่ในมิติทางศาสนาพระองค์ทรงให้ความสำคัญไม่น้อยดังจะเห็นจากทรงสนับสนุนให้ต่อเติมพระธา ตุ
หริภุญชัยสูงขึ้นเป็น 16 วาและหุ้มด้วยแผ่นทองจังโกต้ังแต่พ้ืนดินถึงหอระฆังหุ้มแผ่นทองคำต้ังแ ต่ยอด
ลงมาถึงปรางนอกจากนี้พระองค์ยังสร้างวัดในเวียงกุมกามเวียงเก่าและวัดเชียงม่ันพร้อมทั้งทรงสร้าง
พระเจดีย์คว่ำตรงหอบรรทมของพระองค์และสนับสนุนให้ไพร่ฟ้าปร ะชาชนทั้งหลายบำเพ็ญบุญกุศล
ให้ทาน เป็นต้น (สมหมาย เปรมจิตต์, 2539, หน้า 21-22) ด้วยความที่เป็นรัฐโบราณและรัฐสร้างใหม่
จึงไม่ปรากฏหลักฐานจารึกรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ที่ชัดเจนอีกทั้งบทบาทของพระสงฆ์ที่ มีผลต่อ
การเมืองการปกครองนั้นคงจะไม่มีมากนักเพราะพระมหากษัตริย์ให้ความสำคัญต่อการขยายพ้ืนที่แ ละ
การปกครองรัฐเป็นส่วนใหญ่ กระทั่งในยุคต่อมาพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เคลื่อนตัวเข้าสู่ อาณาจั กร
ล้านนาหรือก่อนหน้านั้น หรือย้อนไปก่อนหน้านั้นพุทธศาสนาเข้ามาสู่ล้านนาในยุคสมัยพระเจ้าอนุรุทธ
มหาราชในปี พ.ศ.1600 ปรากฏร่องรอยพุทธศาสนาในล้านนามาก่อนของพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์
อิทธิพลอย่างหนึ่งที่ เห็นได้ชัดก็คือการใช้จุลศักราชเป็นศักราชในการบันทึกพ้ืน (ประวัติศาสตร์)  ใน 
ปั๊บสาต้ังแต่นั้นมา (จุลศักราชนิยมใช้ในหลักฐานบันทึกประเภทตำนานและจารึกของล้านนาและใช้ใน
จารึกศิลาจารึกสมัยสุโขทัยบ้าง) (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 2) เชื่อได้ว่าความผูกโยงด้านศาสนา
ในช่วงเวลาที่ความเป็นรัฐชาติไม่มีความเข้มข้นการเดินทางไปมาและความสัมพันธ์ในลักษณะเครือญาติ
และการถ่ายโอนย่อมเกิดขึ้นเป็นเรื่องปกติดังนั้นการขยายพ้ืนที่ในมิติของการเผยแผ่พุทธศาสนาก็ เป็น
หนึ่งในองคาพยพการเคลื่อนตัวทางสังคมด้วย (กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม, 2527, หน้า 133) 

พุทธศาสนาลังกาวงศ์เก่า (หนสวนดอก) 
ปลายพุทธศตวรรษที่ 19 จนถึงต้นพุทธศตวรรษที่ 20 พุทธศาสนาลังกาวงศ์เคลื่อนตัวมา ถึง

เมืองพัน (เมาะตะมะ) โดยภิกษุชาวมอญ 12 รูป และสามเณรอีก 1 รูป นำโดยพระอนุมติมาซ่ึงไ ด้รับ
อนุญาตจากพญาสุทโสมเจ้าเมืองพันให้เดินทางไปศึกษาในเมืองลังกาในสำนักพระมหากัสสปะมหาเถระ 
เม่ือเดินทางกลับเมืองพันพญาสุทโสมโปรดฯถวายสมณศักด์ิที่ พระอุทุมพรบุปผามหาสวามี ชื่อเสียง
ด้านจริยวัตรและความเป็นผู้ชำนาญในพระไตรปิฎกดังไปถึงกรุงสุโขทัยทำให้พระมหาธรรมราชาลิไท
ทรงศรัทธาและมีพระประสงค์จะทรงผนวชที่วัดป่ามะม่วง (ป่าแก้ว) ในปี พ.ศ.1904 พระองค์จึงได้
นิมนต์พระมหาสวามีอุทุมพรมาเป็นพระราชอุปัชฌาย์ มีพระอโนมทัสสีเป็นพระกรรมวาจา จารย์
ผลงานชั้นเอกอุของพระมหากษัตริย์พระองค์นี้ก็คือการพระราชนิพนธ์เรื่องไตรภูมิพระร่วงซ่ึงมีอิทธิ พล
ต่อคติความเชื่อของสังคมไทยมาเป็นเวลาช้านานเกียรติศักด์ิชื่อเสียงของพระมหาสวา มี อุทุ มพรมา  
ดังไกลไปถึงรัฐที่อยู่รอบข้างอย่างไม่ต้องสงสัย 
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ขณะที่พญากือนากษัตริย์ราชวงศ์มังรายอันดับที่ 6 โอรสของพญาผายูและพระนางจิตราเทวี
มีพระราชประสงค์จะฟ้ืนฟูคณะสงฆ์ฝ่ายอรัญญวาสีให้เข้มแข็งในอาณาจักรล้านนาจึ งโปรดนิ มน ต์  
พระพระอุทุมพรบุปผามหาสวามี (พระอนุมติมา) มาย ังล้านนาแต่พระเถระชรามากแล้วจึงส่ง 
พระอานนท์พร ้อมกับคณะสงฆ ์ 10 ร ูปศิษย ์ของท่านมายังอาณาจักรล้านนาเมื ่อเดินทางมาถึง
พญากือนามีพระประสงค์ให้พระสงฆ์ที่มาใหม่ร่วมทำสังฆกรรมกับคณะสงฆ์นิกายเดิมของเชียงให ม่แต่
พระอานนท์ไม่ร่วมด้วยจึงได้แนะนำให้พญากือนาไปกราบอาราธนาพระสุมนเถระซ่ึงร่วมอุปัชฌาย์
เดียวกันมาสู่เมืองเชียงใหม่ ด้วยเหตุนี้ พญากือนาจึงส่งราชทูตไปยังราชสำนักสุโขทัย ขออารา ธนา  
พระสุมนเถระถึง 3 ครั้ง กล่าวกันว่าพระมหาสุมนเถระและพระอโนมทัสสีแห่งกรุงสุโขทั ยเป็น ศิษย์
สำนักเดียวกันกับพระอุทุมพรมหาสวามีเม่ือเดินทางกลับสุโขทัยทั้ง 2 จำพรรษาที่วัดป่า แดง เ มือง  
ศรีสัชนาลัย ในราวปี พ.ศ.1904 พระมหาสุมนเถระจำพรรษาที่ป่ามะม่วง (ป่าแก้ว) เมืองสุโขทัย 10 พรรษา 
ก็อุปสัมปทาเปกขะ (ผู้ต้องการบวชหรือนาค) 3 คน ไปบวชท่ีสำนักของพระอุทุมพรบุปผา มหาสวามี 
(ชัปนะ ปิ่นเงิน, 2552) การเดินทางไปเมืองพันครั้งนี้ได้พาคณะสงฆ์จากกรุงสุโขทัยร่วมไปด้วยจำนวน 
8 รูป เพ่ือขออุปสมบทใหม่ (ทัฬหีกรรม) พระมหาสวามีอุทุมพรได้โดยมอบให้พระอโนมทั สสี เป็น  
พระอุปัชฌายะเม่ือบวชแล้วพระสงฆ์ทั้งหมดได้อยู่จำพรรษาศึกษาจารีตข้อปฏิบัติที่สำนักนี้ 3 เดือนจึง
เดินทางกลับสุโขทัยแยกย้ายกันเผยแผ่พุทธศาสนานิกายรามัญในรูปแบบลังกาวงศ์ (สมโชติ อ๋องสกุล, 
2561, หน้า 5) 

พระมหาสุมนเถระรับนิมนต์จากพญากือนาแล้วเดินทางสู่ล้านนาในปี พ.ศ.1912 เบื้องต้น
พญากือนาทรงให้พักที่วัดพระยืนลำพูนซ่ึงถือเป็นเมืองหน้าด่านก่อนเข้าเชียงใหม่ปรากฏในจารึ ก  
วัดพระยืนหลักที่ 1 (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 9) ในระหว่างนั้นพระยากือนา ไ ด้ทรงหา พ้ืนที่  
ในการสร้างวัดที่ถูกต้องตามคติของพระสงฆ์ฝ่ายอรัญญวาสีซ่ึงกำหนดให้อยู่ห่างจากกำแพงเมืองประตู 
500 เส้นขาธนูและสอดรับกับพ้ืนที่ในคติเถรวาทแบบลังกาวงศ์ด้วย 2 ปีต่อมาพระองค์เห็นว่าบริเ วณ
ป่าไม้พยอมด้านทิศตะวันตกของเมืองเชียงใหม่มีพ้ืนที่ห่างจากตัวเมืองประมาณ 500 เส้นขาธนูตาม
กำหนดของวัดฝ่ายอรัญญวาสีดังกล่าวข้างต้น จึงโปรดให้สร้างวัดเรียกว่าอารามสวนดอกไ ม้ ที่ป่า
พะยอมนั้นในปี พ.ศ.1914 และได้อาราธนาพระสุมนเถระมายังเมืองเชียงใหม่อีกทั้งได้พร ะราชทาน
สมณศักด์ิเป็น “พระมหาสุมนสุวรรณรัตนสวามี” เป็นสังฆนายกประจำวัดสวนดอกนานถึง 18 ปี  และ
ได้มรณภาพเม่ือปี พ.ศ.1939 การเดินทาง มาสู่เชียงใหม่ของพระมหาสุมนเถระจากสุโขทัยนอกจาก  
จะเป็นการสถาปนาสงฆ์นิกายรามัญแบบลังกาวงศ์ในเชียงใหม่แล้ว ยังนำไปสู่การขยา ย พ้ืนที่ทา ง
พระพุทธศาสนาในมิติอ่ืนเพ่ิมขึ้นเช่นการสร้างวัดพระธาตุดอยสุเทพและการสร้างวัดสวนดอกและ  
พระบรมธาตุ พื ้นที่ส ุสานหลวงของเจ ้าผู ้ครองนครเชียงใหม่ ซึ ่งก็รวมถึงการปักหมุดรามัญนิกาย 
แบบลังกาวงศ์ด้วย (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 6) 
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ในยุคสมัยพญากือนาครองราชย์นี ้นอกจากพระมหาสุมนสุวรรณร ัตนสวามีซ ึ ่งน ับได้ว่า 
เป็นศูนย์กลางของพุทธศาสนาหากมองในมิติที่ใกล้ชิดกับอำนาจการปกครองคือเจ้าผู้ครองนครแล้ว  
ก็ยังปรากฏมีพระสงฆ์ล้านนาเดิมที่มีชื่อเสียงซ่ึงเป็นพระมหาเถระประจำเมืองมี 6 รูปคือ 1) พระธมฺมเทว 
2) พระติกฺขปญฺญ 3) พระเพวาจยาเมภ 4) พระจกฺกปญฺญ 5) พระพุทธาทิจฺโจริย 6) พระโสมทิจฺโจริย 
กล่าวกันว่าพระเถระ 2 รูปแรกเป็นคนเชียงใหม่ 2 รูป ต่อมาเป็นชาวอังวะและ 2 รูปสุดท้ายเป็น  
พระชาวใต้ (หมายถึง คนที่อยู่ด้านล่างของเชียงใหม่ เช่น สุโขทัยหรือภาคกลางปัจจุบัน) พระสงฆ์
ทั้งหมดนี้ล้วนมีความรู้แตกฉานในพระไตรปิฎกแต่เม่ือพญากือนามีปัญหาก็มักจะปรึกษาราชกิจ และถาม
ความเห็นจากพระเถรจันท์นอกจากนี้พญากือนายังได้อาราธนาให้พระเถรจันท์แต่งหนังสือเรื่องจริยา
วัตรสำหรับเจ้านายและขุนนางและจริยวัตรอันควรแก่สมณะไว้ด้วยพระมหาเถระรูปนี้มรณภา พเม่ือ
อายุ 77 ปี ประมาณปี พ.ศ.1988 (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 8) เป็นที่น่าสนใจว่าพญากือนาซ่ึงมี
ทรัพยากรบุคคลคือพระสงฆ์ในรัฐที่ มีศักยภาพทั้งข้อวัตรปฏิบัติและมีความแตกฉานใน พระไตรปิฎก
จำนวนไม่น้อยเหตุใดพระองค์จึงต้องอาราธนาพระสงฆ์จากกรุงสุโขทัยเพ่ือมาเผยแผ่ในแผ่นดินล้านนา
มีเหตุผลอ่ืนหรือไม่นับว่าเป็นประเด็นที่น่าสนใจยิ่ง ขณะเดียวกันก็ทรงยกพระสงฆ์ที่มาใหม่ให้อยู่ เหนือ
พระสงฆ์ที่อยู่ในล้านนาเดิมอีกทั้งในยุคนั้นก็ยังไม่ปรากฏหลักฐานโครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์
อย่างเป็นทางการจะมีก็เพียงการยกย่องพระสงฆ์ในตำแหน่ง เช่น พระมหาสุมนสุวรรณรัตนสวามี และ
ให้ความสำคัญในฐานะที่ปรึกษาราชกิจ เช่น พระมหาเถรจันท์ เป็นต้น 

พุทธศาสนาลังกาวงศ์ใหม่ (หนป่าแดง)  
ในสมัยพญาสามฝั่งแกนกษัตริย์ลำดับที่ 8 แห่งราชวงศ์มังราย พ.ศ.1945-1984 พระองค์ได้

ให้การสนับสนุนพระสงฆเ์ชียงใหม่คณะหนึ่งซ่ึงนำโดยพระมหาญาณคัมภีร์พระมหาเมธังกร พระญาณมงคล
และพระจันทรังษีให้ไปศึกษาพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ที่วัดถูปาราม เมืองอนุราธปุระในปีพ.ศ .1967 
(สมหมาย เปรมจิตต์, 2516, หน้า 69) ในเวลาต่อมาพระเถระทั้งหมดได้ทำการบวชแปลงตามคติลังกา
และศึกษาธรรมเนียมจารีตลังกาถึง 4 เดือนจึงเดินทางกลับสยามถึงเชียงใหม่ในปีพ.ศ.1973 และก่อต้ัง
ลังกาวงศ์ใหม่ที่วัดแภะป่าทึง (แพะป่าตึง) บริเวณเชิงดอยสุเทพใกล้วัดอุโมงค์ (สมโชติ อ๋องสกุล,  
2561, หน้า 9) ข้อมูลจากคัมภีร์ใบลานเรื่องมูลมังรายต้ังเวียงเชียงใหม่ ได้เขียนเก่ียวกับการเ ดินทา ง
และการก่อต้ังลังกาวงศ์หนป่าแดงนี้ไว้ว่า ...ยังมีมหาเถรเจ้าตนหนึ่งชื่อว่ามหาธัมมะคัมภีร ะแลมหา  
เมธังกรในมหาเถรทั้งสองตนก็เป็นอธิการอธิปติเป็นใหญ่วันนั้นศักราช 885 ตัว (พ.ศ.2066) ก็ยังเอา
ภิกษุสังฆะอันมากนักก็เอากันหว่างไปสู่เมืองสิงหลคือว่าเมืองลังกาหั้นแลคันว่าไปรอดเมืองลังกาแล้ว  
ก็พากันอยู่หั้นได้ 4 เดือนเมืองสิงหลทุพภิกขภัยบังเกิดมีวันนั้นมหาเถรเจ้าทั้งสองก็เอากันหนีมาอยู่ เมือง 
อยุทธิยาอ อยู่หั้นได้ 5 วัสสาแล้วก็ไปเมืองสุโขทัยวัสสานึ่ง ทังมวลได้ 6 วัสสาแล้วก็คืนมา สู่ เ มือง
เชียงใหม่... (ชัปนะ ปิ่นเงิน, 2552, หน้า 58) คณะสงฆ์ที่เดินทางไปลังกาครั้งนั้นยังมีข้อสรุปไม่ตรง กัน 
บางแห่งก็ว่ามีจำนวน 25 รูป บางแห่งก็ว่ามีจำนวน 7 รูป อย่างไรก็ตาม ตำนานมูลศาสนาและชินกาล
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มาลีปกรณ์กล่าวตรงกันว่าคณะสงฆ ์ที ่ เดินทาง ไปศึกษาพุทธศาสนาคติล ั งกาวงศ์ซ ึ ่งน ำ โดย  
พระมหาญาณคัมภีร์และพระมหาเมธังกรใช้เวลาเดินทางจากเชียงใหม่ไปลังกาเป็นเวลา 5 เดือนถึง
ลังกาเม่ือ  จ.ศ.785 ปีเถาะ (พ.ศ.1965 ตามคติลังกาและพ.ศ.1966 ตามคติสยาม) ใช้เวลาเรียนรู้จารีต
ธรรมเนียมปฏิบัติของเถรวาทลังกาวงศ์อยู่ 4 เดือนหรือประมาณ 1 พรรษาจึงเดินทางกลับสยา ม  
(สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 10) การเดินทางมาสู่ล้านนาของนิกายลังกาวงศ์ใหม่หนป่าแดงนั้นไ ด้
ก่อให้เกิดปรากฏการณ์แรงกระเพ่ือมทั้งทางพุทธจักรและอาณาจักร ในทางอาณาจักรได้ทำให้ การ
แตกแยกเป็น 2 ฝ่ายส่วนพุทธจักรนั้นเกิดความขัดแย้งจนกลายเป็นการปะทะกับนิกายลังกา วง ศ์เ ก่า
ด้วยว่าการเผยแผ่พุทธศาสนาด้วยจุดเด่นของนิกายลังกาวงศ์ใหม่ทำให้มีผู้เลื่อมใสมาก เพราะนอกจาก
จะรักษาจารีตลังกาวงศ์คือเน้นการอยู่ป่าและรักษาข้อวัตรในชีวิตประจำวันแล้ว จุดเด่นอีกประการ
หนึ่งคือศึกษาภาษาบาลีและแต่งตำราอย่างเข้มข้นแตกฉาน เป็นเหตุให้พระเจ้าสามฝั่งแกนทรงยกย่อง
และอุปถัมภ์นิกายลังกาใหม่นี้เป็นนิกายประจำพระองค์หรืออาจจะเรียกได้ว่านิกายประจำ รัฐก็ ว่าไ ด้
และความเอนเอียงของเจ้าผู้ครองนครนี้ได้สร้างความไม่พอใจต่อลังกาวงศ์เก่าและกลา ยเป็นควา ม
ขัดแย้งของคณะสงฆ์ในที่สุด 

นิกายหนป่าแดงได้กล่าวหาและโจมตีนิกายหนสวนดอกว่า ปฏิบัติไม่ถูกตามพระธรรมวิ นัย
หลายอย่าง เช ่น กิจวัตรประจำวัน การออกเสียงสวดมนต์ และการอุปสมบทอักขระไม่ถ ูกต้อง 
ทำให้สังฆกรรมเป็นโมษะ การสะสมทรัพย์เงินทอง การลงทุนจากสมบัติสงฆ์และพระอุปัชฌา ย์ไ ม่ มี
คุณสมบัติครบถ้วนเป็นต้น ทำให้แยกชาวบ้านออกเป็น 2 กลุ่มรุนแรงถึงขั้นวิวาทชกต่อย (พระมหา
ปุณณ์สมบัติ ปภากโร(บุญเรือง)และคณะ, 2565, หน้า 1-35) 
 
ตาราง 3.1 เปรียบเทียบประเด็นกล่าวหากันของนิกายท้ังสอง 

 

หนป่าแดงกล่าวหาหนสวนดอก หนสวนดอกกล่าวหนป่าแดง 
1. ถ ือไม้เท้าออกบิณฑบาตทำกิริยาเหมือน
ขอทาน 

1. ทำสังฆเภท สร้างความแตกแยกในสงฆ์ 
 

2. รับเงินและทอง 
 
 
 
3. นาจังหัน ผลประโยชน์จากศาสนสมบัติ 

2. พระมหาญาณคัมภีร์ ต้นนิกายป่าแดง อุปสมบท 
ใหม่ที่ลังกาไม่ถูกต้องตามพระวินัยอีกทั้งอุปัชฌาย์
เป็นชีเปลือย ไม่ใช ่พระสงฆ ์ อีกทั ้งเป็นอาบัติ
ปาราชิกเพราะขโมยทองจังโก  
3. เป็นพระอุปัชฌาย์ หลังแปลงบวชท่ีลังกาพรรษา 
ไม่ครบ 10 แต่ให้อุปสมบทภิกษุ นับว่าเป็นการ
ละเมิดพระวินัย 

 



151 

หนป่าแดงกล่าวหาหนสวนดอก หนสวนดอกกล่าวหนป่าแดง 
4. การใช้อักขระแบบสันสกฤต เกินภาษาบาลี 
ทีพ่ระพุทธโฆษาจารย์แปลไว้ (อักขระวรรค ฏ ฐ 
ฑ ฒ ณ ใช้เป็น รฺฏรฺฐรฺฑรฺฒรฺณ อ่านว่า ระฏะ 
ระฐะ ..ระณะ) 

4. นิกายหนป่าแดง(มหาญาณคัมภีร์) สั่งสอนไม่ให้
กราบไหว้พระพุทธรูปและให้นำไปทิ้งเสีย (สูอย่าได้
ไหว้รูปพระเจ้า สูอย่าได้บูชา บ่ได้บุญสักเม็ด พระ
เจ้านิพพานไปแล้วดาย พระเจ้า(พระพุทธเจ้า)เท่า
ไว้ (ทรงมอบให้แต่)พระธัมมะกับสังฆะแล หื้อฝัง
สารูปเสียว่าอ้ัน เขาฟังความอันนั้น ก็ฝังรูปพระเจ้า
เสียแท้หั้นแล” 

5. อักขระในการสวดมนต์ไม่ถูกต้อง เช่น พุทธัง 
สะระณัง เป็น พุทธัม สะระณัม 

 

6. ผูกพัทธสีมาไม่ถูกต้องตามพระธรรมวินัย  
7. พระอุทุมพรสวามี ต้นน ิกายสวนดอก เม่ือ
กลับมาพม่า ขณะที ่อย ู ่ในเร ือสำเภากลาง
มหาสมุทร ให้อุปสมบทภิกษุไม่ครบสงฆ์ (อย่าง
น้อย 5 รูป) ภิกษุรูปหนึ่งมรณภาพระหว่างทาง 
จึงใช้พระพุทธรูปแทนและนับเป็น 5 เพ่ือให้ครบ
สงฆ์อุปสมบทกรรมครั้งนั้นไม่สมบูรณ์ 

 

 
จากตารางข้างบนจะเห็นได้ว่า เหตุวิวาทของ 2 ฝ่าย มีการกล่าวโจทก์กัน 3 ระดับคือ จริยาวัตร

ของพระอาบัติ (ความผิด) ขั้นกลาง และอาบัติ (ความผิด) ขั้นสูง ทำให้เห็นร่องรอยจารีตปฏิบั ติของ
พระสงฆ์ล้านนาในยุคนั้นคือ คณะสงฆ์ล้านนาในเงาลังกาวงศ์ จริยาวัตรแตกต่างกันก็น่าจะเกิดทีหลั ง 
กล่าวคือ หนสวนดอกเป็นนิกายที่ใกล้ชิดวังแต่ต้นในยุคพญากือนานิยมเดินบิณฑ บา ตด้วยกา รถือ  
ไม้เท้าและอุ้มบาตรซ่ึงมีลักษณะคล้ายกะลาของขอทาน แม้จะไม่ผิดพระวินัยก็จริง แต่หนป่าแดง  
เห็นว่าจริยาเช่นนี้ ถ้าเป็นพระแก่และป่วยไข้ไม่น่าจะเป็นประเด็นแต่การปรากฏตัวในชุมชนควรนุ่งห่ม
ให้เรียบร้อยตามจารีตของเสขิยวัตรและไม่ควรมีอุปกรณ์อ่ืน ๆ ซ่ึงอาจจะทำให้เกิดความเชื่อเลื่อน ไหล
ทำให้คนเข้าใจไปในเชิงปาฏิหาริย์ได้ ส่วนหนสวนดอกกล่าวหาหนป่าแดงว่า เป็นผู้ทรยศและหันหลังให้
พระพุทธเจ้าด้วยการสอนลูกศิษย์และชาวบ้านไม่ให้กราบไหว้พระพุทธรูปนับเป็นการทำลา ยจิต ใจ  
ชาวพุทธ แต่พระมหาญาณคัมภีร์ก็แย้งว่า เพราะมีพระเจ้า (พระพุทธรูป) นี่เองทำให้ชาวบ้านติดที่ 
พระเจ้าไม่เข้าถึงพระธรรมพระสงฆ์ในความหมายเชิงลึก ทำให้มีศรัทธาและยึดโยงกับพระพุทธ เจ้า  
ในเชิงปาฏิหาริย์บันดาลได้เท่านั้น (ทวีวัฒน์ ปุณฑริกวิวัฒน์, 2539, หน้า 31) มุมมองเช่นนี้ของหนป่าแดง
นับว่าเป็นกลุ่มปฏิรูปและตรงความหมายของพระพุทธศาสนาไม่น้อย 
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กรณีการมีอยู่และเก่ียวข้องกับ“นาจังหัน” ก็เป็นอาบัติ (โทษ) ที่หนสวนดอกปฏิบัติเป็นอาจิณ
ซ่ึงหนป่าแดงไม่เห็นด้วย “นาจังหัน” คืออะไร เป็นจารีตโบราณเชิงความสัมพันธ์พ่ึงพาระหว่างวั ดกับ
ชาวบ้าน ภาคเหนือเรียกว่า “นาจังหัน” ภาคอีสานเรียกว่า “ข้าโอกาส” ในความหมายเดีย วกั นคือ
ผลประโยชน์ที ่ เก ิดจากการนำศาสนสมบัติให ้ชาวบ้านเช่าทำนาหรือลงทุนอะไรก็ตาม เมื ่อเกิด 
ผลประโยชน์แล้วตอบแทนในรูปแบบการแลกเปลี่ยน เช่น ข้าว ผลไม้ เป็นต้น (สุรชัย ชินบุตร, 2557,  
หน้า 1) ซ่ึงหนป่าแดงเห็นว่า เป็นการซ้ือขายแลกเปลี่ยนแม้จะไม่ใช่เงินทองโดยตรงแต่เป็นของที่เนื่องด้วย 
เป็นความผิดชั้นอาบัติปาจิตตีย์แม้ไม่ใช่อาบัติหนักแต่เป็นพฤติกรรมที่ทำให้ชา วบ้า น เสื่ อมศรัทธา  
อีกทั ้งพฤติกรรมการรับเงินทองโดยตรงของนิกายสวนดอกนับเป็นพฤติกรรมหยาบ ปฏิบัติเยี ่ยง
ชาวบ้านคือเป็นการแลกเปลี่ยนชื้อขายโดยตรงผ่านเงินทองที่ได้กำหนดมูลค่าแล้ว เป็นมูลเหตุให้นำ  
สิ่งนอกจริยาเข้ามาในพระศาสนาได้ ความคิดนี้ยังเลื่อนไหลและถูกผลิตซ้ำในช่วงก่อ ตัวของนิ กาย
ธรรมยุตต้นรัตนโกสินทร์ด้วย (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ, 2565, หน้า 1-35) ประเด็น
หนักสุดก็คือ การกล่าวหาความเป็นพระไม่สมบูรณ์จากการบวชของแต่ละฝ่าย หนสวนดอกกล่าวหา
หนป่าแดงว่า ได้รับการอุปสมบทจากพระอุปัชฌาย์ที่มีพฤติกรรมไม่เหมาะสม เพราะต้องอาบัติปาราชิก
ด้วยการขโมยทองจังโกซ่ึงมีคนนำมาถวายเพ่ือหุ้มพระเจดีย์ อีกทั้งนุ่งห่มปฏิบั ติตน เยี่ ย งชี เปลื อย 
นอกจากนี้ต้นบูรพาจารย์ของหนป่าแดงให้การอุปสมบทภิกษุซ่ึงไม่อาจนับว่าเป็นภิกษุได้ เพรา ะบวช
จากอุปัชฌาย์ขาดคุณสมบัติคือไม่ครบ  10 พรรษา (ผไท นาควัชระ, 2546, หน้า 23) กล่าวคือ 
บูรพาจารย์หนป่าแดงไปทำการบวชแปลงที่ลังกายังมีพรรษาไม่ถึง 10 ปี แล้วให้ทำการ อุปสมบท 
ดังนั้นภิกษุในนิกายนี้จึงเป็นโมฆะทั้งหมด อีกทั้งหนป่าแดงปลุกปั่นให้คนเข้าใจพระศาสนา ผิด เ พ้ียน 
เกิดมิจฉาทิฏฐินับเป็นความผิดร้ายแรงและหนักกว่ายิ่งกว่าอาบัติปาราชิกเป็นอนันตริยกรรม (กรรม
หนักสุด) ส่วนหนป่าแดงกล่าวโจทก์คืนว่าหนสวนดอกเป็นพระไม่สมบูรณ์ เพราะมีความผิดหลายอย่า ง 
เช่น การสวดอักขระภาษาบาลีไม่ถูกต้องตามฐานเสียง พัทธสีมาไม่ถูกต้องทำให้อุปสมบทสั งฆกรรม
ทั ้งหมดเป็นโมฆะ อีกทั้งต้นหนสวนดอกก็ได้รับการอุปสมบทไม่ถ ูกต้องตามคุณสมบัติความเป็น 
พระอุปัชฌาย์ 

อาจกล่าวได้ว่า ความขัดแย้งของ 2 นิกายก่อตัวจากการโจทก์ด้วยอาบัติเล็กน้อย ชาวบ้านติเตียน 
ต่อมาก็เป็นการจับผิดและเปิดโปงพฤติกรรมและต้องอาบัติระดับกลางอันเชื่อมโยงกับกา รซ้ือขาย  
ในที่สุดก็กล่าวหาด้วยอาบัติรุนแรงว่าด้วยการไม่มีคุณสมบัติเป็นภิกษุ อันเกิดจากการรับบวชจาก
อุปัชฌาย์ที่ขาดคุณสมบัติ ดังนั้น เม่ืออุปัชฌาย์ไม่สมบูรณ์ผู้ได้รับ อุปสมบทจากสายนั้น ๆ ก็เป็นโมฆะ
ไม่นับว่าเป็นภิกษุด้วย เพ่ือระงับข้อวิวาทและสร้างความสมานฉันท์ในพุทธจักร พระเจ้าสามฝั่งแกน 
โปรดฯ สร้างพ้ืนที่ในการทำความเข้าใจด้วยนิมนต์พระสงฆ์ทั้งสองฝ่ายให้มาแก้ข้อกล่าวหาที่แพขนาน 
2 หลัง ซ่ึงผูกไว้กลางลำน้ำแม่ปิง ผลการพูดคุยหนสวนดอกสามารถแก้ข้อกล่าวหาได้ ทำให้หนป่าแดง
สูญเสียพ้ืนที่และถูกห้ามเผยแผ่ในเชียงใหม่ บางส่วนจึงแยกไปต้ังสำนักที่หัวเมืองล้านนา ลำพูน ลำปาง 
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พะเยา เชียงแสน เชียงตุง ปรากฏมีสาขาของสำนักสายวัดป่าแดงขึ้นหลายแห่ง เช่น วัดป่าแดงดอนชัย  
ทีพ่ะเยา วัดป่าแดงหลวงที่เชียงแสน วัดเจ็ดยอดที่เชียงราย และวัดป่าแดงหลวงที่เชียงตุง  เป็นต้น 
(ย ุพิน เข ็มมุกต์ , 2531, หน้า 35-39) ที ่น่าสนใจว่า เพราะเหตุใดพระเจ้าติโลกราชจ ึงหันไปนยิม 
ลังกาวงศ์ใหม่ (หนป่าแดง) ซ่ึงเป็นฝ่ายปราชัยความในรัชกาลก่อน พระองค์กลับยกย่องและสนับสนุน
จนเกิดการก่อตัวเข้มแข็งในเวลาต่อมา ที่เห็นชัดที่สุดก็น่าจะทรงนิยมความเป็นวิชาการของนิกายนี้ ก็ได้  
อันส่งผลต่อการสังคายนาในเวลาต่อมา น่าจะเพราะอัตลักษณ์ของลังกาวงศ์ใหม่ คือ การศึกษาภาษา
บาลีเข้มข้นและปฏิบัติตามร่องพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด พระองค์จึงส่งเสริมนิกายลังกาวงศ์ ให ม่ 
ให้เผยแผ่ในเชียงใหม่อีกครั้ง ในประเด็นนี้ สุรสวัสด์ิ ศุขสวัสด์ิ กล่าวว่า เพ่ือแสดงศรัทธาสูงสุดพระอง ค์
สร้างวัดราชมณเฑียรด้วยโปรดฯรื้อปราสาทของพระราชมารดามาสร้างวิหารถวายพระมหาเมธังกรญาณ
และได้สถาปนาสมณศักด์ิในตำแหน่งที่“พระอดุลศักตยาธิกรณมหาสามี” (สุรสวัสด์ิ ศุขสวัสด์ิ, 2556, 
หน้า 18-22) อีกทั้งพระองค์ยังได้ลาผนวชชั่วคราวท่ีวัดป่าแดงมหาวิหาร ทำให้ลังกาวงศ์ใหม่รุ่ง เรือง
ปรากฏมีกุลบุตรมาบวชเป็นจำนวนมากและกระบวนการนี้ ก็เกิดเป็นคันฉ่องส่องถึงลั งกาวง ศ์ เก่า  
(หนสวนดอก) จนเกิดการต่ืนตัวศึกษาภาษาบาลีอย่างเข้มข้นในเวลาต่อมา ทรงส่งเสริมกา รศึกษา
ภาษาบาลี ทรงยกย่องภิกษุที่มีความรู้แตกฉานพระไตรปิฎกปรากฏมีชื่อเสียงมากมาย เช่น พระโพธิรังสี  
(จามเทวีวังสะ) พระธรรมทินนเถระและพระญาณกิตติเถระ เป็นต้น (สุรสวัสด์ิ  สุขสวัสด์ิ, 2555 ,  
หน้า 7-25) สอดคล้องกับ พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธิ์ (2560, มปป., หน้า 2-3) ที่เห็นตรงกันว่า ในรัชกาล
ต่อมาคือสมัยพระเจ้าติโลกราช ล้านนาเจร ิญ สูงส ุดทั ้งการบ้านการเมือง เศรษฐกิจการค้าขาย  
ความอุดมสมบูรณ์ทางการเกษตร การพระศาสนามีการสังคายนาพระไตรปิฎก พระสงฆ์มีควา มรู้
สามารถเป็นนักเผยแผ่แต่งตำราเป็นภาษาบาลี นอกจาก นี้ยังมีการสัมพันธ์กับประเทศเพ่ือนบ้าน เช่น 
ลังกาและพุกาม ก่อให้เกิดความเลื่อนไหลและแลกเปลี่ยนด้านพระพุทธศาสนา ตัวอย่างบ่งชี้ เรื่อ งนี้   
ชินกาลมาลีปกรณ์วัดป่าแดงบันทึกไว้ว่าปี พ.ศ.1998-1999 พระเจ้าติโลกราชโปรดฯสร้างอารามริมน้ำ
แม่ข่า ด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือของเมืองเพ่ือถวายพระมหาอุตตมปัญญา พระสงฆ์ชาวลังกา 1 ใน  
2 รูป ที่กลับมาพร้อมกับพระสงฆ์ล้านนาที่ไปแปลงบวชแบบลังกาเม่ือครั้งรัชกา ลก่อน (สมบูรณ์  
บุญฤทธิ์ , 2560, หน้า 35-53) นอกจากนี ้ล ้านนายังถือว่าพุกามคือศูนย์กลางของเถรวาท ด้วยมี
หลักฐานพระสงฆ์ล้านนานิยมเดินทางไปแสวงบุญที่พุกาม ต้ังแต่สมัยพระเจ้าแสนเมืองมาและคงอยู่อย่าง
นั้นอย่างต่อเนื่อง (เทพประวิณ จันทร์แรง, 2562, หน้า 39-50) 

จากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ทำให้เห็นว่าพุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกา วง ศ์ ซ่ึ ง เข้า มา  
มีพ้ืนที่เผยแผ่ในอาณาจักรล้านนาอย่างต่อเนื่องต้ังแต่ยุคแรกจนถึงเข้ามาอย่างเป็นทางการในยุ คส มัย
พญากือนาและสมัยพญาสามฝั่งแกนซ่ึงก็รวมถึงรัชกาลต่อมาทั้งเป็นทางการและไม่เป็นทางการแ ต่
ทั้งหมดล้วนเป็นพลวัตทำให้เกิดการเคลื่อนตัวและมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตคนล้านนาไม่น้อย เช่น การทำ
สังคายนาพระไตรปิฎกครั ้งที่  8 ณ มหาโพธาราม เมืองเช ียงใหม่ (ว ัดเจ ็ดยอด) เมื ่อพ.ศ.2020  
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ตลอด จนการแต่งคัมภีร์พุทธศาสนาเป็นภาษาบาลี และการแต่งนิทานชาดก คัมภีร์เหล่านี้ล้วน มี
บทบาทสำคัญในด้านการศึกษา การเผยแผ่พุทธศาสนาตลอดจนมีอิทธิพลต่อความเชื่อ ค่านิยมและ
การจ ัดระเบียบสังคมล้านนาด้วย สังคมล้านนาเคลื ่อนตัวไปในมิติที่ย ึดโยงอยู่ก ับความเชื่อทาง 
พุทธศาสนาอันเป็นเครื่องมือในการผูกเชื่อมคนให้มีความผูกพันเป็นปึกแผ่นโดยผ่านจารี ตปร ะเพณี  
ข้อปฏิบัติ พุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองควบคู่กับล้านนา เม่ือพระมหากษัตริย์หรือชนชั้นผู้ป กครอง
ส่งเสริม ทำนุบำรุงพุทธศาสนาก็จะมีความเจริญรุ่งเรืองตรงกันข้ามถ้าสถาบันการเมืองการปกครอง
อ่อนแอพุทธศาสนาก็ได้ร ับผลกระทบไปด้วยในยุคที่พุทธศาสนาได้รับการยกย่องและส่งเสริม
การศึกษาอย่างจริงจังในยุคทอง เช่น สมัยพระเจ้าติโลกราช พระเจ้ายอดเชียงราย และพระเจ้าเมือง
แก้ว ปรากฏมีพระสงฆ์ในล้านนาศึกษาพระปริยัติจนแตกฉานและสามารถรจนาคัมภีร์ภาษาบา ลีเป็น
จำนวนมาก 
 

3.2 การปกครองธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
พุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองในรัฐใดนั้นเกิดจากปัจจัยหลายอย่าง เช่น ประการที่ 1 กษัตริย์ 

ผู้ครองเมืองให้ความสำคัญและให้การสนับสนุนในฐานะศาสนูปถัมภก ประการที่ 2 พระสงฆ์ภายในรัฐ 
มีความเข้มแข็งทั้งด้านปริยัติและปฏิบัติอีกทั้งมีโครงสร้างการทางการปกครองโดยยึดถื อธรรมวินัย  
เป็นหลัก ประการที่ 3 บทบาทของพระสงฆ์มีความเก่ียวข้องและยึดโยงอยู่กับสถาบันปกคร องและ 
มีความสัมพันธ์กับชาวบ้านอย่างแนบแน่น ประการที่ 4 พระสงฆ์ได้รับยกย่องในฐานะหนึ่งในเสาหลัก
ของสถาบันการปกครองที่เชื่อมโยงกับบทบาทความเป็นผู้นำ ด้านคุณธรรม เพราะฉะนั้นจะเห็นไ ด้ว่า
พุทธศาสนาในล้านนาผ่านความล้มเหลวและความรุ่งเรืองสลับกันไปขึ้นอยู่กับยุคสมัยแ ละพระมหา 
กษัตร ิย ์ต้องพระทัยในพุทธศาสนานิกายใด เป็นหลัก นอกจากนี้ เมื่อบ้านเมืองถูกภัยคุกคามดว้ย 
ศึกสงครามหรือสถาบันการเมืองขาดเสถียรภาพก็เป็นเหตุให้พุทธศาสนาตกอยู่ภายใต้วงจรเดียวกัน กับ
การเมืองเพราะพุทธศาสนา เป็นพลวัตหนึ่งที่ เคลื่อนตัวไปกับสังคมในบทนี้จะได้นำ เสนอภา พของ 
พุทธศาสนาในยุคเสื่อมอันเกิดจากอิทธิพลภายนอกและช่วงที่ล้านนาตกอยู่ภายใต้การปกครองของ
พม่าเป็นหลักและภาพรวมของพระสงฆ์ล้านนาที่แบ่งเป็นนิกายต่างก่อนธรรมยุติกนิกายจะเคลื่อนตัวมาถึง 

 3.2.1 นิกายเดิมและข้อปฏิบัติของนิกายเดิมในล้านนา 
 3.2.2 การเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนา  
 3.2.3 ความสัมพันธ์ของธรรมยุติกนิกายกับรัฐ 
 3.2.1 นิกายเดิมและข้อปฏิบัติของนิกายเดิมในล้านนา 
พัฒนาการด้านการปกครองสงฆ์และโครงสร ้างทางการปกครอง ของคณะสงฆ ์ล ้านนา 

มีลักษณะค่อย ๆ พัฒนาตามธรรมเนียมของรัฐจารีตซ่ึงมีศูนย์กลางอยู่ที่พระมหากษัตริย์ กล่าวคือ 
ในสมัยพญากือนา (พ.ศ.1898-1928) อันเป็นยุคทองของล้านนาพุทธศาสนามีความรุ่งเรืองยิ่งพระองค์
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ทรงสถาปนาพระมหาสุมนสุวรรณรัตนสวามี (พระสุมนเถระ) พระเถรวาทลังกาวงศ์จากสุโขทัยให้ เป็น
ศูนย์กลางของพุทธศาสนาในมิติที่ใกล้ชิดกับอำนาจการปกครองคือเจ้าผู้ครองนคร นอกจากนี้พระองค์
ยังได้ต้ังพระมหาเถระประจำเมืองอีก 6 รูป (กล่าวถึงในตอนที่แล้ว) เพ่ือเป็นที่ปรึกษาราชกิจ หากข้าราช 
การหรือพระสงฆ์ในสังฆมณฑลมีความประพฤติไม่เรียบร้อยก็จะให้พระมหาเถระเหล่านี้นิพนธ์หนั งสือ
เพ่ือเป็นเครื่องมือในการพัฒนาดังปรากฏในจริยวัตรของพระมหาเถรจันท์ประเด็นที่น่า สนใจก็ คือ  
ในสมัยพญากือนานี้แม้พระสงฆ์จะมีบทบาทในสังคมไม่น้อยโดยเฉพาะอย่างยิ่ งควา มสั มพันธ์ กับ
สถาบันการปกครองแต่โดยตำแหน่งเชิงโครงสร้าง เช่น สังฆนายกสังฆราชหรือผู้บริ หารคณะสงฆ์  
ยังปรากฏไม่เด่นชัดนัก คงมีภาพลักษณ์เป็นที่ปรึกษาราชกิจในตำแหน่งที่ราชครูเท่านั้น ไม่ต่างจาก
สมัยพระเจ้าติโลกราช (พ.ศ.1984-2030) ซ่ึงเป็นที่รู้กันดีว่าพระองค์ทรงโปรดและให้ควา มสำคัญกับ
พระสงฆ์หนป่าแดง (ลังกาใหม่) อย่างยิ่งเห็นได้จากการที่พระองค์ได้อาราธนาพระมหาสามีสัทธรรมกิตติ 
จากลังกามาเป็นสังฆนายกที่วัดสิริกุฏาคาร (วัดเจดีย์หลวง) พร้อมทั้งพระมหาสามีจากลังกาติดตามมา
ด้วยจำนวน 7 รูป เป็นบริวารสงฆ์ ประเด็นนี้ สมโชติ อ่องสกุล เห็นว่า แสดงให้เห็นว่า ในรั ชส มัยนี้ 
คณะสงฆ์เชียงใหม่ มีตำแหน่งสำคัญนายกแล้ว ในเวลาต่อมาพระเจ้าติโลกราชได้สถาปนาพระมหา
เถระเมธังกรญาณให้เป็นสมเด็จราชครูมีสมณศักด์ิปรากฏในจารึกว่า สมเด็จพระมหาสามีตรี โลกนาถ
ราชครูจุฬามุนีหรือที่ เรียกว่าพระมหาเถรสัณฐิรนอกจากนี้ ในการสังคายนาพระไตรปิฎก ครั้ งที่ 8  
ที่วัดเจ็ดยอดมหาโพธารามเม่ือปี พ.ศ.2020 พระองค์ทรงมอบหมายให้ มีพระมหาเถร ะในล้า นนา  
ที่มีความสามารถและแตกฉานในพระไตรปิฎกจำนวน 21 รูป เป็นชำระตรวจสอบในการสังคา ยนา  
จนแล้วเสร็จ (เทพประวิณ จันทร์แรง, 2562, หน้า 39-50) 

เม่ือพิจารณาจาก 2 รัชกาลที่ผ่านมา แม้จะเห็นความสัมพันธ์อย่างแนบแน่นระหว่างพร ะสงฆ์
กับสถาบันกษัตริย์ล้านนาแต่ตำแหน่งที่ปรากฏแน่นอนซ่ึงพระมหากษัตริย์ทรงสถาปนา คือตำแหน่ง    
“ราชครู” เท่านั้นซ่ึงปรากฏในทั้งสองรัชกาล แต่ไม่ปรากฏหลักฐานเรื่องรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์
ที่ปกครองจากด้านบนลงมาด้านล่างอันเก่ียวข้องและเชื่อมโยงกับพระสงฆ์ส่วนใหญ่ปรากฏแ ต่เ พียง
รูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากษัตริย์กับพระสงฆ์บางรูปซ่ึงอยู่ในตำแหน่งที่เก่ียวข้ อง เท่านั้น
อาจเป็นไปได้ว่าการปกครองสงฆ์ในรูปแบบ “หัวหมวดอุโบสถ” คือการปกครองดูแลกัน เอง ใน มิ ติ
ความสัมพันธ์ด้านนิกายและหมวดหมู ่ต่าง ๆ โดยยึดหลักพระธรรมวิน ัยเป็นหลัก เช ่น ผู ้จะเป็น
อุปัชฌาย์ได้ต้องมีพรรษา 10 ขึ้นไป เป็นต้น ซ่ึงจารีตปฏิบัติอย่างนี้จะปรากฏชัดในช่วงที่ครูบาศรี วิชัย
ต้องอธิกรณ์ ดังนั้น จึงอาจกล่าวได้ว่า การปกครองนั้นมีอยู่แล้วเพียงแต่ไม่ได้เชื่ อมโยง กับสถาบัน  
การปกครอง ส่วนสูงหรือไม่ได้ถูกจัดในเชิงโครงสร้างเท่านั้น  

ในคราวศึกสองนิกายในสมัยพระเจ้าสามฝั่งแกนนั้น (นิกาย) หนป่าแดงพ่ายแพ้สูญเสีย พ้ืนที่
และถูกห้ามเผยแผ่ลัทธิในเชียงใหม่ บางส่วนจึงแยกไปต้ังสำนักที่หัวเมืองล้านนา ลำพูน ลำปาง พะเยา 
เชียงแสน เชียงตุง (ดังกล่าวตอนต้น) แต่ในเวลาต่อมาปรากฏมีสาขาของสำนักสายวัดป่าแดงขึ้นหลายแหง่ 
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เช่น วัดป่าแดงดอนชัยที่พะเยา วัดป่าแดงหลวงที่เชียงแสน วัดเจ็ดยอดที่เชียงราย และวัดป่าแดงหลวง
ที่เชียงตุง เป็นต้น อัตลักษณ์นิกายป่าแดงเปลี่ยนไปจากจุดยืนเดิมที่ให้ความสำคัญด้านปริยัติอย่างเข้มขน้ 
และปฏิบัติภาวนาควบคู่กันอย่างอดีตคลายรูปเป็นนิกายป่าแดงที่ยึดม่ันในวิปัสสนา ธุร ะเป็ นหลัก 
ร่องรอยนิกายป่าแดงสายวิปัสสนาธุระนี้คนล้านนาเรียกว่า “พระมหาป่า” (พระกรรมฐาน ) มีชื่อ
ปรากฏหลายรูป เช่น พระมหาป่าหนองท่าเหล่าแก้ว พระมหาป่าหนองบัวทอง เป็นต้น ซ่ึงพระสงฆ์
เหล่านี้ล้วนเป็นพระสงฆ์ฝ่ายวิปัสสนาธุระและเป็นพระสงฆ์สืบเชื้อสายมาจากนิกายป่าแดงทั้ งสิ้น 
(เพ็ญสุภา สุขคตะ, ออนไลน์) ในประเด็นนี้ มณี พยอมยงค์ (2529, หน้า 68-83) เชื่อว่า เม่ือล้านนาตก
อยู่ภายใต้การปกครองของพม่าทำให้คณะสงฆ์ล้านนาแตกกระสานซ่านเซ็นโดยเฉพาะฝ่ายอาจริยวาท  
สายคามวาสีเสื่อมลง ขณะที่สายอรัญญวาสีได้หลีกหนีภัยสงครามออกไปต้ังสำนักวิปัสสนาธุระบำเ พ็ญ
เพียรอยู่ในป่า ความเคลื่อนตัวของพระสงฆ์ล้านนาสายอรัญญวาสีครั้งนั้นเห็นได้จากกรณีของลำปาง
ปรากฏมีพระมหาป่าองค์สำคัญคือพระมหาเกสรปัญโญ วัดไหล่หิน ซ่ึงได้ศึกษาจากวัดป่าซางดอยเฮือง 
(ดอยต้ัง) จังหวัดลำพูน ก็สืบเชื้อสายมาจากพระญาณคัมภีร์ เนื่องจากพระอุปัชฌายะของพระมหา
เกสรปัญโญคือพระครูบามหามังคลาจารย์ วัดตำหนัก จังหวัดลำพูน และครูบามหามังคลาจารย์ก็เป็น
ศิษย์สืบเชื้อสายมาจากพระญาณรังษี วัดป่าแดง จังหวัดเชียงใหม่นั่นเอง จะเห็นได้ว่านิกายป่าแดง 
สายวิปัสสนาธุระมีอีกจำนวนมากที่ขยายตัวไปยังพ้ืนที่ต่าง ๆ  หัวเมืองล้านนา โดยมีพระมหาป่าวัดไหล่หิน 
เป็นครูบาต้นทางในกลุ่มจังหวัดลำปาง เช่น วัดลำปางหลวง วัดลำปางหลวงกลาง วัดไหล่หิน วัดปงยางคก 
ในเขตพ้ืนที่อำเภอเถิน เช่น วัดเวียง วัดอุมลอง วัดล้อมแรด วัดป่าตาล วัดห้างนา เป็นต้น พระมหาป่า
ทั้งหมดนี้ล้วนแล้วแต่ม่ันคงในธุดงควัตรถือวิปัสสนาธุระอย่างเข้มข้น (ศักด์ิ  รัตนชัย, 2529, หน้า 3-4) 
จากหลักฐานทั้งหมดเป็นไปได้ว่านิกาย(หน)ป่าแดงซ่ึงนำโดยพระญาณคัมภีร์ในยุคต้นต่อมา เม่ือ ไป  
เผยแผ่ในหัวเมืองล้านนาดังกล่าวข้างต้น ทำให้เกิดการคลายรูปจากกลุ่มพระสงฆ์ที่ให้ความสำคัญและ
มีความเข้มข้นด้านปริยัติวิชาการเป็นพระวิปัสสนาธุระที่คนล้านนาเรียกว่าพระมหาป่าน่าจะเป็นต้นทาง 
ของพระครูบาในเวลาต่อมา ประเด็นนี้สอดคล้องกับประวัติครูบาเจ้าศรีวิชัยที่ได้เดินทาง ไปศึกษา
วิปัสสนาธุระจากครูบาอุปละสำนักดอยแต อาจารย์ของท่านก็สืบเชื้อสายมาจากพระญา ณคัมภีร์  
(โสภา ชานะมูล, 2565, หน้า 40) ในส่วนหัวเมืองล้านนาไกล เช่น แพร่ ก็ได้รับอิทธิพลการเคลื่อนตัว
ของนิกายป่าแดง เช่น วัดพระธาตุไฮสร้อย วัดบ้านบ่อแก้ว วัดต้าม่อน วัดน้ำริน แม้พระสงฆ์และ
ศรัทธาส่วนใหญ่ย้ายถิ่นฐานมาจากเชียงตุงและถือนิกายเง้ียวจึงมีจารีตปฏิบัติแบบ “เง้ียว” แต่หัววัด 
ที่มีครูบาเจ้าอินทวิไชยอรัญวาสี วัดดอนมูล เป็นพระอุปัชฌาย์ก็รับแนวปฏิบั ติส ายครู บา มหา ป่า
เกสรปัญโญอรัญวาสี วัดไหล่หิน เมืองลำปาง ก็สืบเชื้อสายมาจากพระญาณคัมภีร์เช่นเดียวกัน (ภูเดช 
แสนสา, ออนไลน์) 

ล้านนาเข้าสู่ยุคไร้เสถียรภาพทางการเมืองต้ังแต่สมัยพญาเกศเชษฐราช (พระเมืองเกศเกล้า
พ.ศ.2068-2081) เกิดศึกภายในด้วยการแย่งชิงอำนาจ มีการเปลี่ยนผู้ปกครองหลายครั้งและถูกแทรก  
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แซงจากราชอาณาจักรพม่า ในที่สุดเชียงใหม่ก็หมดอำนาจพระเจ้าบุเรงนองยึดเชียงใหม่ไว้ได้หลั งจาก
ล้อมเมืองอยู่ 3 วัน และตกอยู่ภายใต้การปกครองอย่างสมบูรณ์ถึง 3 รัชสมัยของกษัตริย์พม่า 

สมัยแรก พ.ศ.2101–2207 ยุคนี้ล้านนามีฐานะเป็นมณฑลหนึ่งของพม่า เจ้าผู้ครองนคร
สามารถปกครองตนเองได้ แต่ก็อยู่ภายใต้การกำกับดูแลของกษัตริย์พม่า ด้วยล้านนามีควา มเป็น  
ชาติพันธุ์ลาวซ่ึงแตกต่างกับชาติพันธุ์พม่า มีภาษาและวัฒนธรรมต่างกัน พม่าจึงควบคุมเข้มข้นขึ้น  
รอยปริความไม่วางใจก็คือคราวสงครามพม่ากับอยุธยาปีพ.ศ.2106 พระเมกุฏเจ้าผู้ครองนครไ ม่ช่ วย
ศึกจร ิงจ ัง พระเจ ้าบุเรงนองจ ึงสั ่งปลดในปีพ.ศ.2107 และตั ้ง “พระนางวิส ุทธิเทวี” พระชายา 
พระเมกุฏเป็นกษัตริย์ เม่ือพระนางวิสุทธิเทวีสิ้นพระชนม์ทรงสถาปนา“เจ้ามังนรธาช่อ” โอรสของ
บุเรงนองกับพระนางวิสุทธิเทวีเป็นเจ้าเมืองเชียงใหม่ นับเป็นการสิ้นสุดราชวงศ์มังราย  

สมัยที่สอง พ.ศ.2207–2317 ประมาณ 110 ปีให้หลัง ฐานะของล้านนากลายเป็ นดินแดน
ส่วนหนึ่งของอาณาจักรพม่าโดยสมบูรณ์ กษัตริย์พม่าส่งขุนนางพม่ามาปกครองร่วมกับเจ้าล้านนา
กำหนด ให้ขุนนางพม่ามีตำแหน่งสำคัญและมีอำนาจและดูแลกำกับขุนนางล้านนาอย่างเข้มงว ด  

สมัยที่สาม พ.ศ.2244 พม่าแยกเมืองเชียงแสนซ่ึงเดิมมีสถานะเป็นหัวเมืองล้านนา ให้แยกออก  
เป็นเขตสำคัญและเป็นฐานที่ต้ังกองกำลังนัยว่าเพ่ือทอนกำลังการเมืองของเชียงใหม่เนื่องจากเชียงให ม่  
เป็นแหล่งเคลื่อนไหวทางการเมืองในการต่อต้านพม่า กระทั่งพม่าหมดอำนาจลงในปี  พ.ศ.2347  
(บรรณาธิการ, 2561) 

การที่พม่าซ่ึงยึดครองล้านนาถึง 236 ปี ทำให้บ้านเมืองทรุดโทรม การพระศาสนา ซบ เซา 
โดยเฉพาะมิติพุทธศาสนา ลานนาสีโหภิกขุและคณะกล่าวว่า เม่ือพม่าครองเมือง ผู้คนกระจัดกระจาย
ไร้สามัคคีต่างก็อพยพไปอยู่ตามป่าเขา การพระศาสนาที่เคยรุ่งเรืองก็อับเฉาสังฆเจ้าและพระธรรม
กระจัดกระจาย พระยาสุลวฤาชัยสงคราม (เจ้าทิพย์ช้าง) หัวเมืองล้านนา (ลำปาง) เห็นความเสื่อมโทรม
ของเมืองและพระศาสนาเกิดสลดใจจึงมากอบกู้และขับไล่พม่าโดยมีรัฐสยามสนับสนุนจึงกล่าว ได้ว่า
เป็นยุคปลอดภัยการเมืองของล้านนา (ลานนาสีโหภิกขุและคณะ, 2560, หน้า 9) พระเจ้ากาวิ ละ 
เป็นปฐมราชวงศ์เจ้าเจ็ดตน ประสูติเม่ือปีพ.ศ.2285 ทรงปกครองเชียงใหม่เป็นนานถึง 32 ปี ถึงแก่
พิราลัยขณะพระชนมายุได้ 74 พรรษา พระองค์เป็นพระโอรสพระองค์ใหญ่ในเจ้าฟ้าสิ งหราชธานี  
เจ ้าฟ้าหลวงชายแก้วเจ ้านครลำปางกับแม่เจ ้าจันทาราชเทวีพระองค์เริ ่มฟื ้นเมืองเชียงใหม่เม่ือ 
ปีพ.ศ.2339 (ตรงกับสมัยร ัชกาลที ่ 1 ครองราชย์) ภายหลังยึดคืนจากพม่าทรงบริหารบ้านเมือง 
ในสภาพบรรยากาศของการบริหารร ัฐแบบ “ เก็บผักใส่ซ ้า  เก็บข้าใส่เมือง” ดังน ั้น เพื ่อสร ้างรัฐ 
ให้เข้มแข็งนโยบายหนึ่งก็คือการกวาดต้อนผู้คนหลากชาติพันธุ์จากหัวเมืองเป็นจำนวนมาก เช่น ไทยวน  
ไทลื้อ ไทเขิน ไทยอง เป็นต้น เพ่ือมาช่วยสร้างบ้านแปลงเมือง โดยจัดพ้ืนที่ให้อยู่และส่ง เสริ มอาชีพ
ตามความถนัดของแต่ละชาติพันธุ์ เช่น ไทลื้อ อยู่ตะวันออกเวียง ไทเขิน อยู่ด้านใต้เวียงประตูเชียงใหม่ 
เพราะไทเขินมีความชำนาญด้านหัตถกิจและศิลปกรรม ที่เหลือก็ให้ไปอยู่บริเวณรอบนอก เช่น อำเภอ
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สันทราย สันกำแพง ดอยสะเก็ด จนเกิดการก่อตัวของพุทธศาสนานิกายตามสายชาติพันธุ์ พระเจ้า  
กาวลิะได้ฟ้ืนฟูเมืองเชียงใหม่ ให้มีสภาพรุ่งเรืองเป็นศูนย์กลางของล้านนาเช่นเดียวกับสมัยราชวงศ์มังราย
พระองค์ได้ทำการขยายพ้ืนที่อำนาจออกไปจนถึงเชียงตุงเชียงรุ้งและสิบสองปันนา (สรัสวดี อ๋องสกุล, 
2539, หน้า 336) 

นิกายเดิมและข้อปฏิบัติของนิกายเดิมในล้านนา 
ด้านพุทธศาสนาพระองค์ได้ทำนุบำรุงพุทธศาสนาโดยทรงให้ปฏิสังขรณ์วัดสำคัญ ๆ และ

สถาปนา แต่งตั ้งสมณศักดิ์พระภิกษุโดยยึดถือกระทำตามจาร ีตประเพณีเดิม โปรดฯ สถาปนาให้ 
พระมหาสวามีเจ้าปัญญาวชิระมหาป่า เจ้าอาวาสวัดบุปผารามสวนดอกไม้ เป็นพระมหาราชครูและ
แต่งต้ังครูบาฐิตตมังคละ วัดผ้าขาว เป็นสังฆราชา เมืองเชียงใหม่ นอกจากนี้ในปีพ.ศ. 2349  ทรง
สถาปนาแต่งต้ังให้สวาธุเจ้าปัญญาวชิร มหาป๋าเจ้าเป็นราชคุรุและเป็นสังฆนายก และสวาธุเจ้านันทะ 
วัดศรีเกิดเป็นสังฆราชาแสดงให้เห็นแบบแผนความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันกษัตริย์และสถา บันสงฆ์  
ในสมัยก่อนล้านนาตกเป็นส่วนหนึ่งของสยาม ในเวลาต่อมาบรรยากาศของพุทธศาสนาในช่วงเวลานั้น 
ลานนาสีโหภิกขุและคณะกล่าวว่า หลังพม่าหมดอิทธิพลจากล้านนาแล้ว ผลจากการบริหารเมืองของ
เจ้าผู้ครองนครได้ทำให้บรรยากาศของคนในชาติกลับมาอยู่ในสภาพปกติ ก่อเกิดควา มเป็น ชุ มชน  
ถักทอเผ่า“ไท”ให้อยู ่รวมกันภายใต้ความหมายคำว่า “ลานนา” การพระศาสนาก็มีสีส ันอีกครั้ง 
บ้านเมืองก็สงบสุข ผู ้คนมีเวลาในการทำบุญกุศล ในตอนเช้าพร ะสังฆเจ้าภิกขุสามเณรจะจาริก
บิณฑบาต โปรยบุญสุนทรทาน เสียงกังวานของเด็กวัดปรากฏอยู่ประจำ พระสงฆ์สวดสูตร (สวดมนต์)
การนุ่งห่ม“มัดอก”ตามแบบสังฆบูรพาจารย์ไม่บกพร่อง 

รัชสมัยพระเจ้าอินทวิชยานนท์ (พ.ศ.2413-2440) เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่อันดับที่ 7 แห่ง
ราชวงศ์เจ้าเจ็ดตนจึงได้บริหารการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาแบบมีโครงสร้างคือ สังฆราชาสภาโดย
กำหนดให้มีสังฆราชา 7 องค์ และมีปฐมสังฆนายกเป็นประธานสภาในการนี้พระองค์โปรดฯสถาปนา
พระโสภาภิกขุ วัดฝายหิน ดำรงตำแหน่ง“ปฐมสังฆนายก”มีสมณศักด์ิว่า“ปฐมสังฆนายกโสภา วัดฝาย
หิน สังฆราชาที่หนึ่งแห่งเชียงใหม่” ประกอบไปด้วยพระมหาเถระ 7 องค์คือ (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, 
หน้า 90) 

1. ปฐมสังฆนายก  วัดฝายหิน เชียงใหม่  
2. สังฆราชาสาณโพธิ  วัดแม่วาง (อ.สันป่าตอง)  
3. สังฆราชาสรภังคะ วัดนันทาราม ประตูเชียงใหม่  
4. สังฆราชาคันธา  วัดเชตุพน  
5. สังฆราชาคูบายะ  วัดหนองโขง ลำพูน  
6. สังฆราชาปัญญา  วัดพวกแต้ม  
7. สังฆราชาญาณรังสี  วัดสันคะยอม  
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พิธีสถาปนานี้ เจ้าอินทวิชยานนท์ ได้ประกาศที่ วัดพระธาตุดอยสุเทพ เม่ือวันขึ้น 15  ค่ำ 
เดือนวิสาขะ (8 เหนือ) จุลศก 1257 ในปีพ.ศ.2439 เพ่ือบริหารจัดการคณะสงฆ์และการพระศาสนา
ได้สะดวกเจ้าอินทวิชยานนท์จึงได้อาราธนาให้มาอยู่ประจำที่วัดเชียงยืน เหนือเวียงเชียงใหม่ ลานนา
สีโหภิกขุและคณะ กล่าวว่า ครูบาโสภาปฐมสังฆนายก วัดฝายหินนี้ได้รับการอบรมจากพระครูบามารวชิยั 
ได้อุปสมบทท่ีวัดฝายหินซ่ึงมีพระมหาเถรสวามีสิริวํโส วัดป่าแดง (นิกายป่าแดง ลังกาวงศ์ใหม่) เป็น
พระอุปัชฌาย์ สาธุเถรอินต๊ะ วัดป่าแพ่งและสวาธุเถรมารวิชัย วัดฝายหิน เป็นพระคู่สวด ศึกษาพระธรรม
วินัยและมูลกัจจายน์ในสำนักอุปัชฌาย์ครูบาโสภาได้จัดหมวดหมู่การศึกษาด้วยการเปิดโรงเรียนสอน
พระปริยัติธรรม มีผู้สนใจมากไปถึงหัวเมืองล้านนา เช่น ลำพูน ลำปาง แพร่ น่าน เชียงรายขยายไปถึง
เชียงตุง ท่านให้ความสำคัญกับวิปัสสนาธุระเป็นนิจ ทำให้พระศาสนาทั้งคามวาสีและอรัญญวาสีเจริญ
ขึ้นมาตามลำดับ (ลานนาสีโหภิกขุและคณะ, หน้า 28) 
 การจัดโครงสร้างรูปแบบการปกครองสงฆ์แบบสังฆราชาสภานี้นับว่าเป็นมิติ ให ม่ของการ
ปกครองคณะสงฆ์ของล้านนาไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใด เช่น การเรียนรู้หรือแรงกระตุ้นจากรูปแบบการ
ปกครองคณะสงฆ ์สยามอันเกิดจากการแลกเปลี ่ยนและเอาอย่างก็ตามหรือเป้าหมายเพื่อยกร่าง
ปรับปรุงการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาก็ตาม ทั้งหมดล้วนแสดงให้เห็นพัฒนาการของรั ฐจารี ตแบบ
ล้านนาและนับว่าเป็นก้าวย่างสำคัญของการปกครองสงฆ์ล้านนาอันจะนำไปสู่การปกครองอย่างองค์
รวมในเวลาต่อมาความสำคัญของวัดในล้านนาก่อนจะมีพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์
พ.ศ.2445 ซ่ึงสยามออกแบบและบังคับใช้ พบว่าระบบการปกครองสงฆ์แบบหัวหมวดอุโบสถ ได้รับ
การสำรวจและกำหนดขึ้นในปีพ.ศ.2440 ระบบดังกล่าวทำให้เห็นว่า พระสงฆ์ล้านนาในแต่ละหมวด
อุโบสถมีการทำอุโบสถ ให้การอุปสมบทและทำสังฆกรรมร่วมกันตามวันเวลาที่กำหนดเป็นประจำคติ
เช่นนี้ทำให้เกิดความสัมพันธ์ด้านเครือข่ายทั้งในระดับพระสงฆ์และชาวบ้านได้ช่วยเหลื อกัน ซ่ึงอาจ
กล่าวได้ว่าเป็นชุมชนวัดในระบบการปกครองสงฆ์อย่างไม่เป็นทางการ (สมโชติ อ๋องสกุล, 2561, หน้า 
91-153) 
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ตาราง 3.2 วัดในหัวหมวดอุโบสถ 
 

จำนวน ชื่อหัวหมวดอุโบสถ หัววัด 
 กำแพงชั้นในเป็นท่ีอยู่ของชนชั้นปกครองมีคุ้มหลวงคุ้มเจ้านายและบ้าน

ขุนนางชั้นผู้ใหญ่มี 4 หมวดอุโบสถ  
55 

1 หมวดอุโบสถวัดเชียงหม้ัน (เชียงม่ัน) 13 
2 หมวดอุโบสถวัดสะเพ้า (วัดสำเภา) 14 
3 หมวดอุโบสถวัดมหาเจติยหลวง (วัดเจดีย์หลวง) 13 
4 หมวดอุโบสถวัดพระสิงหราม (วัดพระสิงห์) 15 
 วัดตั้งอยู่ในกำแพงชั้นในและกำแพงชั้นนอก แบ่งเป็น 2 หมวดอุโบสถ 23 
5 หมวดอุโบสถวัดพันตาเกิน (วัดชัยศรีภูมิ) 14 
6 หมวดอุโบสถวัดนันทาราม 9 
 หมวดอุโบสถนอกเวียง  
7 หมวดอุโบสถวัดเก้าต้ือ อยู่ในแขวงเวียงสวนดอก 13 
8 หมวดอุโบสถวัดป่าชี 6 
9 หมวดอุโบสถวัดหนองควาย 12 
10 หมวดอุโบสถวัดช่างคำหน้อย 10 
11 หมวดอุโบสถวัดต้นเฮือด  39 
12 หมวดอุโบสถวัดแม่ชะลาบ 4 
13 หมวดอุโบสถวัดบวกครก นอกเวียงเชียงใหม่ด้านทิศตะวันออก 8 
14 หมวดอุโบสถวัดสันต้นดู่ นอกเวียงเชียงใหม่ด้านทิศตะวันออก 15 
15 หมวดอุโบสถวัดหนองไคร้ นอกเมืองเชียงใหม่ 11 
16 หมวดอุโบสถวัดป่าเด่ือปากเหมือง นอกเวียงเชียงใหม่ทางทิศใต้ 15 
17 หมวดอุโบสถวัดยางคอกช้าง นอกเวียงเชียงใหม่ทิศตะวันออกเฉียงใต้ 14 
18 หมวดอุโบสถวัดสันกำแพงงามแคว้นแช่ช้าง นอกเมืองเชียงใหม่ทิศตะวันออก 21 
19 หมวดอุโบสถวัดบ้านแม่ปูคาแห้ง นอกเวียงเชียงใหม่ทิศตะวันออก 41 
20 หมวดอุโบสถวัดเมืองวะเหมืองดู่ นอกเวียงเชียงใหม่ทิศตะวันออกเฉียงเหนือ 20 
21 หมวดอุโบสถวัดหนองบัวดอยสะเก็ด 8 
22 หมวดอุโบสถวัดบวกเปา นอกเมืองเชียงใหม่ทิศตะวันออก 13 
23 หมวดอุโบสถวัดแม่น้ำโจ้ นอกเวียงเชียงใหม่ทิศตะวันออกเฉียงเหนือ 15 
24 หมวดอุโบสถวัดบ้านหลวยเมืองออน นอกเมืองเชียงใหม่ทิศตะวันออก 8 
25 หมวดอุโบสถวัดศรีภูมินทร์เมืองแกน ด้านทิศเหนือเชียงใหม่ 13 
26 วัดที่มีอุโบสถเอง  12 
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ประเด็นเรื่องการปรากฏขึ้นของการปกครองแบบพ่ึงพาในมิติหัวหมวดอุโบสถของล้านนา นี้
สมโชติอ๋องสกุลให้ความเห็นว่าแท้จริงแล้วโครงสร้างการปกครองแบบชาวบ้านแบบหัวหมวดอุโบสถนี้
ปรากฏขึ้นครั้งแรกในสมัยพญาพุทธวงศ์เจ้าหลวงเชียงใหม่องค์ที่ 4 (พ.ศ. 2369-2398) ปรากฏในการ
ประชุมหัววัด (เจ้าอธิการหรือเจ้าอาวาส) ทั้งในเวียงและนอกเวียงจำนวน 75 หัววัด การประชุมครั้ง
นั้นมีมหาสวาทุเจ้ามหาเกสรปัญโญพันธนุนมดีราชสถาน เป็นประธานปรากฏมีหัววัดต่าง ๆ เข้าร่วม
ประชุมจำนวนมากกว่า 17 แห่ง ดังนั้นจึงเป็นไปได้ว่าโครงสร้างการปกครองตนเองที่เรียกว่าหัวหมวด
อุโบสถนี้น่าจะเป็นจารีตปฏิบัติของพระสงฆ์ล้านนาอยู่แล้ว ต้ังแต่ยุคราชวงศ์มังรายเพียงแต่อา ณาจักร
ไม่ได้หยิบยกมาบริหารจัดการอย่างเป็นทางการเท่านั้นหากพิจารณาถึงตำแหน่งที่บ่งชี้ถึงบทบาท ก็จะ
เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างหัวหมวดอุโบสถ (พระผู้ใหญ่) และหัววัด (เจ้าอาวาส) มีความสำคัญ 
ในการปกครองไม่น้อยกล่าวคือ หลักฐานร่วมสมัยพบว่าความเป็นชุมชนวัดในสายการปกครองสมัยนั้น
มี 3 ระดับด้วยกัน คือ 1) วัดทีมี่ประธานหรือเจ้าอาวาสปกครองจากการสำรวจรายชื่อวัดในเชี ยงให ม่
เม่ือปีพ.ศ.2440 พบว่ามี 357 หัววัด (อาราม) ซ่ึงส่วนใหญ่ยังไม่ได้เป็นพระอุปัชฌาย์ 2) การจัดกลุ่มวัด
ให้มีสถานะเป็นวัดหัวหมวดอุโบสถ วัดนั้นจะต้องมีเจ้าอธิการเป็นเจ้าพระอุปัชฌาย์ได้ เป็นประธานสงฆ์ 
ในการทำสังฆกรรม เช่น การให้อุปสมบท เป็นต้น เพราะเจ้าหัววัดส่วนใหญ่ไม่ได้เป็นพระอุปัชฌา ย์   
3) วัดทุกหัวหมวดอุโบสถขึ้นตรงต่อเจ้าอธิการใหญ่ซ่ึงในช่วงเวลานั้นคือทุเจ้าปัญญา เจ้า อธิ การ วัด 
หัวข่วง (แสนเมืองมาหลวง) ในเวียงเชียงใหม่โดยมีรองอธิการใหญ่อยู่ที่วัดดวงดีใน เวีย ง เชีย ง ให ม่
เช่นเดียวกันจากข้อมูลทั้งหมดทำให้เห็นได้ว่ารูปแบบการปกครองอย่างหัวหมวดอุโบสถยังคง เคลื่อน
ตัวไปในลักษณะของการพ่ึงพาซ่ึงกันและกันของพระสงฆ์ระดับล่างเป็นหลักเนื่องจากยังไ ม่ปรากฏ
ความสัมพันธ์ เชิงการปกครองระหว่างพระสงฆ์ระดับหัวหมวดอุโบสถ (เทียบเท่าเจ้าคณะตำบลหรือ
อำเภอ) กับพระสงฆ์ ซ่ึงดำรงตำแหน่งสูง เช่น สังฆนายก สังฆราช หรือ ราชครู เป็นต้น ซ่ึงมีความ
ใกล้ชิดกับสถาบันพระมหากษัตริย์ปรากฏมีเพียงความสัมพันธ์ของวัดหัวหมวดอุโบสถกับเจ้า อธิ การ  
(เทียบเท่าเจ้าคณะอำเภอหรือเจ้าคณะจังหวัด) ซ่ึงเป็นพระสงฆ์ผู้ปกครองที่สูงกว่าไม่มากนัก 
 อย่างไรก็ตามหาก จากข้อมูลทั้งหมดหากพิจารณาในเชิงลึก ไม่ว่าวัดที่มีสถานะเป็นหัวหมวด
อุโบสถหรือหัววัดก็ตามจะเห็นความแตกต่างในเรื่องนิกายสงฆ์ในล้านนาอย่างเด่นชัด อีกทั้งมีประเด็น
ที่น่าสนใจว่า ลังกาวงศ์ทั้งเก่าและใหม่ที่เคยเคลื่อนไหวรุ่งเรืองในสมัยราชวงศ์มังรายกลับคลายตัวและ
เลือนหายไปโดยสิ้นเชิงปรากฏมีเพียงนิกายใหม่ซ่ึงส่วนใหญ่ดำรงอยู่ในรูปของนิกายชุมชนซ่ึ งสะท้ อน 
ให้เห็นความหลากหลายของ “สังกัดนิกาย” ในเชียงใหม่อย่างเห็นได้ชัด 18 นิกายคือ (โสภา ชานะมูล , 
2565, หน้า 66) 
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ตาราง 3.3 แสดงนิกายในเชียงใหม่ ในช่วงปี พ.ศ.2440 
 

ท่ี นิกาย หมายเหตุ 
 
1 

 
เชียงใหม่ 

เจ้าอธิการวัดหัวข่วงหรือวัดแสนเมืองมาหลวงชื่อ ทุเจ้าปัญญาเป็น
เจ้าอุปัชฌายะและเป็นหัวหมวดอุโบสถเป็นพระอธิการใหญ่ใน เวียง
เชียงใหม่   

2 เชียงแสน สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองเชียงแสน 
3 น่าน สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองน่าน 

4 ไธย (ไทย) สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองบางกอกกรุงเทพฯ 
5 มอญ (รามัญ) สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองมอญหัวเมืองมอญ 

6 เลน สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองเลนในรัฐฉานตะวันออก 

7 งัวลายหรือวัวลาย สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากบ้านงัวลายเมืองเชียงตุง 
8 เขิน สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเชียงตุงหรือเมืองขึนหรือเขิน 

9 คง สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากหัวเมืองลุ่มแม่น้ำคง สาละวิน 

10 แพร่ สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองแพร่ 
11 ลัวะ สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากกลุ่มชาติติพันธ์ลัวะหรือละว้า 

12 แม่ปละ สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากบ้านแม่ปละลุ่มแม่น้ำคง 
13 ยอง สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองยองเมืองยู้ ในรัฐฉานตะวันออก 

14 ม่านหรือพม่า สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากหัวเมืองต่าง ๆ ในพม่า 

15 ลวง สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองลวงในสิบสองพันนา 
16 เง้ียว (ไทยใหญ่) สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากหัวเมืองต่าง ๆ ในรัฐฉานตะวันออก

และตะวันตกแม่น้ำคง 

17 หลวย สืบทอดจารีตข้อปฏิบัติมาจากเมืองหลวยในรัฐฉานตะวันออก 
18 ? ตัวอักษรขาดหายไป 

  
จากตารางข้างบน ทำให้เห็นได้ว่าความหลากหลายของนิกายต่าง ๆ ในเชียงใหม่นั้นเกิดจาก

เหตุปัจจัยหลายอย่าง 1) นิกายเชียงใหม่น่าจะเป็นนิกายเดิมซ่ึงเป็นได้ว่า เป็นลังกาวงศ์เดิมที่ มาจาก  
หริภุญชัยบ้าง สุโขทัยบ้างและรามัญบ้าง ซ่ึงตกทอดมาจากราชวงศ์ก่อนและอาศัยอยู่ เชียงใหม่มาเป็น
เวลานานกลายรูปเป็นนิกายเชียงใหม่ในที่สุด 2) นิกายต่างถิ่นซ่ึงเกิดจากการอพยพโยกย้ ายหรือ  
ถูกกวาดต้อนมาจากเมืองต่าง ๆ ร่วมกับชาวบ้าน ในคราวศึกหรือคราวต้องการแรงงานสร้างเมือง เช่น
นิกายเชียงตุง นิกายม่านหรือพม่า เป็นต้น  3) นิกายซ่ึงมีการปรับเปลี่ยนรูปลักษณ์ เช่น นิกายลัวะ  
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ซ่ึงเป็นนิกายของคนชาติพันธุเ์ดิมซ่ึงสร้างเมืองและอาศัยอยู่ในพ้ืนที่เชียงใหม่มาก่อน เป็นต้นพระสงฆ์
ล้านนาเหล่านี้แม้จะต่างนิกายแต่การอยู่ร่วมกับและปกครองกันในรูปแบบหัวหมวดอุโบสถอันสัมพันธ์
กับหัววัดก็ไม่ปรากฏในความต่างนิกายไม่มีความแตกแยกสามารถทำสังฆกรรมร่วมกันได้ ไม่ปรากฏ
ความร ังเกียจเชิงนานาสังวาสสอดคล้องกับความเห็นของภูเดช แสงสาที่สะท้อนให้เห ็นความ
หลากหลายของนิกายในเมืองลองก็มีความหลากหลายไม่ต่างจากเชียงใหม่มีแนวปฏิบัติที่แตก ต่างกัน
ออกไปมากน้อยแต่พระสงฆ์ทั้งหมดก็ไม่ได้มีความขัดแย้งกันสามารถร่วมทำสังฆกรรมกันได้ (ภูเดช 
แสนสา, ออนไลน์) 

ข้อปฏิบัติของพระสงฆ์ล้านนาในยุคนั้นเป็นเรื่องยากที่จะยืนยันความเป็นอันเดียวกันในด้าน
จริยาวัตรเนื่องจากว่าความแตกต่างของสังกัดนิกาย ย่อมเป็นเครื่องแสดงหมายถึงการสืบทอดจารีต
ปฏิบัติจากนิกายต้นนั้น ๆ อย่างไรก็ตามก็มีจุดสัมพันธ์ท่ีแสดงให้เห็นลักษณะร่วมอยู่ไม่น้อยโดย เฉพา ะ
ในยุคสมัยครูบาเจ้าศรีวิชัย เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียว เชื่อว่า แนวปฏิบัติของพระล้านนาเกิดจากนิ กาย
ผสมทีห่ลากหลายแต่มีธรรมเนียมปฏิบัติที่ใกล้เคียงกันคือ นุ่งห่มผ้ารัดอก สวมหมวก (ว่อม) แขวน
ลูกประคำ ถือไม้เท้าและพัด (ตาลปัตร) (เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียว และคณะ, 2557, หน้า 63-77) 

1) พัดหรือตาลปัตร (พัดใบตาล) ได้แก่การนำใบตาลซ่ึงเป็นวัตถุดิบที่หาง่ายและมีอยู่ ในถิ่น
มาทำตาลปัตรสำหรับพระสงฆ์ตาลปัตรนี้จะเห็น ได้ในแทบทุกประเทศที่นับถือพุทธศาสนาเถรวา ท
ต้ังแต่ ลังกา ลังกาพม่ามอญและไทย เป็นต้น แม้จะมีรูปแบบและวัตถุดิบที่นำมาทำแตก ต่า งไปบ้าง
พม่ามอญและไทยเป็นพ้ืนที่ในการแลกเปลี่ยนและโอนถ่ายพุทธศาสนาเถรวาทอย่าง ต่อเนื่อ งจึ ง มี
ลักษณะของการใช้ตาลปัตรร่วมกันกล่าวคือพระสงฆ์ในภูมิภาคนี้นิยมถือตาลปัตรประหนึ่งสมณบริขาร
นัยว่าเพ่ือประโยชน์ในการบังแดดและพัดวีหรือใช้สำหรับรับประเคนไทยธรรมที่มีคนนำมาถวายโดย
ความหมายคือตาลปัตรนี้เป็นส่วนหนึ่งที่ เป็นของเนื่องด้วยกายซ่ึงดูจะแตกต่างจากธรรมเนียม ไทย
ปัจจุบันซ่ึงมีความประณีตโดยใช้ผ้ารับประเคน ในเวลาต่อมาเม่ือคหบดีต้องการจะถวา ยตาลปัตร
ประณีตขึ้นจึงนำ ไปสู่พัฒนาการรูปแบบและวัตถุดิบที่นำมาทำตาล เช่น ตาลปัตรหางนกยูงของครูบา
เจ้าศรีวิชัย เป็นต้น 

2) ลูกประคำ สิ่งที่คนนอกรับรู้สัญลักษณ์อีกประการหนึ่งของพระสงฆ์ล้านนาก็คือลูกปร ะคำ 
ลูกปะคำคือ อุปกรณ์ในการฝึกจ ิต การทำสมาธิโดยการนับลูกประคำและแขวนลูกประคำติดตัว 
อยู่เสมอเพ่ือเป็นเครื่องระลึกและทำให้จิตเคลื่อนไหวไปกับลูกประคำในขณะที่บริกรรมนั้น (พระครู
สุพัฒนเขมคุณ (KasemJaipa), 2562, ออนไลน์) กรรมวิธีในการใช้นั้นเริ่มต้นด้วยการกล่าวคำสมาทาน
กรรมฐาน (ภาษาคำเมือง) แล้วจึงนำลูกประคำมาเป็นเครื่องมือ ในการภาวนา รอบที่ 1 นำลูกประคำ
มาม้วนเป็นก้อนกลมประคองด้วยมือสองข้าง แล้วกำหนดลมหายใจ ต้ังใจสวดสวดบทพุทธคุณ (อิติปิโส 
ภะคะวา) จับลูกประคำที่ลูกน้ำเต้าเป็นลูกแรกวางไว้ที่นิ้วกลางของมือด้านขวาหย่อนลงมา ด้านล่าง  
มือซ้ายวางไว้ท่ีตักในกิริยาสำรวมหลับตาค่อย ๆ ใช้นิ้วชี้ดึงลูกประคำมาทีละเม็ดช้า ๆ พร้อมกับ
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บริกรรมคำว่าพุทโธพุทโธ ในใจ แต่ละเม็ดที่นิ้วสัมผัสดึงลูกประคำเข้ามากระทบกับนิ้วกลาง ทำอย่างนี้
ช้า ๆ ให้ได้ 1 รอบลูกประคำที่มีจำนวน 108 เม็ด เสร็จแล้วนำลูกประคำมาหอยที่คอแล้ วนั่ งสมาธิ
กำหนดลมหายใจพร้อมกับบริกรรมระลึกถึงคุณของพระพุทธเจ้า 

รอบที่ 2 ทำเช่นเดียวกัน แต่บริกรรมและระลึกถึงคุณของพระธรรม 
รอบที่ 3 ทำเช่นเดียวกัน แต่บริกรรมและระลึกถึงคุณของพระสงฆ์ 
เม่ือทำครบ 3 รอบแล้วให้นำลูกประประคำที่อยู่ในคอมากำวะไหว้ประนมมือพร้อมกับร ะลึ ก

ถึงพระพุทธเจ้า พระธรรมและพระอริยสงฆ์ส่วนวิธีการนับลูกประคำของครูบาพรหมจักรรักษา สำนัก
วัดพระพุทธบาทตากผ้า จังหวัดลำพูน น่าจะเพราะเป็นลูกศิษย์ตอนปลายจึงได้ปรับลดทอนขั้น ตอน
และคำสมาทานกรรมฐานให้สั้นลงจึงทำให้มีความแตกต่างออกไป กล่าวคือ เริ่มต้นด้วยกำลูกประคำ
ไว้ในมือแล้วกำหนดอธิษฐานเป็นภาษาบาลีว่า อิมัง ปุสฺสะชีวํ อะธิฏฺฐามิ (ขอให้ข้าพเจ้ามีชีวิตที่ขาว
สะอาด) 3 ครั้งแล้วนับลูกประคำเช่นเดียวกับวิธีของครูบาเจ้าศรีวิชัย กล่าวคือ ให้นับลูกประคำจำนวน
108 ลูก 6 รอบด้วยการบริกรรมว่า พุทโธ ธัมโม สังโฆ อะนิจจัง ทุกขัง อะนัตตา ตามลำดับ เม่ือเสร็จ
แล้วอธิษฐานจบด้วยการกล่าวบาลีว่า อิมัง ปุสฺสชีวํ ปจฺจุทฺธรามิ  

3) ไม้เท้า ในรัชสมัยพญากือนาปรากฏพระสงฆ์นิกายป่าแดง (ลังกาใหม่) กล่าวโจทก์นิกาย
สวนดอก (ลังกาเก่า) ว่าการถือไม้เท้าเข้าไปบิณฑบาตในบ้านเป็นกริยาของคนขอทานและจะนำ ไปสู่
การแสวงหาทรัพย์อันเป็นการปฏิบัตินอกศาสนาจนก่อให้เกิดการปริแตกในสังฆมณฑล (กล่าวไว้แล้ว
ในตอนต้น) จึงเป็นประเด็นที่น่าสนใจว่าการถือไม้เท้าของพระสงฆ์ในยุคหลัง อันเป็นปร ะหนึ่ งสมณ
บริขารนั้น จนก่อให้เกิดกระบวนการสร้างการรับรู้ว่าข้อวัตรของพระสงฆ์ล้านนาก่อนธรรมยุ ติกนิกาย
จะเคลื่อนตัวมาถึงนั้นมีองค์ประกอบหนึ่งคือ การถือไม้เท้า ในความจริงแล้วนิกายเชียงใหม่ที่ปรากฏ มี
และดำรงอยู่ ในเวลานั ้นส่วนมากเป็นน ิกายที ่ได้รับอิทธิพลและสืบเชื ้อสายมาจากนิกายป่าแดง      
(ลังกาใหม่) ของพระญาณคัมภีร์ซ่ึงครั้งหนึ่งเคยกล่าวโจทก์นิกายตรงกันข้าม ทำให้เห็นประเด็นสำคัญ
ว่าเพราะเหตุใดสานุศิษย์ที่สืบเชื้อสายมากกลับปฏิบัติตรงกันข้าม จึงน่าจะสันนิฐานความเป็นไปได้ว่า 
ด้วยความที่นิกายป้าแดง มีลักษณะโน้มเอียงไปทางสำนักอรัญญวาสี (วัดป่า) การเดินไปในสถานที่ต่าง ๆ  
เช่น ป่าช้าก็จะได้ใช้ประโยชน์ในการช่วยดึงผ้าห่อศพซ่ึงจะเอามาตัดเย็บผ้าบริขารไว้ใช้ เป็นต้น  

4) การอยู่ปริวาสกรรม ภาษาภาคเหนือออกเสียงว่า “อยู่ก๋ำ” ถือเป็นข้อปฏิบัติที่ เ คร่งครัด
ของพระภิกษุใหม่ของล้านนาการอยู่ปริวาสกรรมเป็นสังฆกรรมประเภทหนึ่งเป็นการชำร ะศีลส่วน  
ครุกาบัติ (อาบัติหนัก) ที่พอแก้ไขได้ที่พลาดทำผิดบกพร่องไปให้มีความสมบูรณ์ปกติขึ้น ซ่ึง มีขั้น ตอน
และวิธีการคือ ขั้นตอนบอกแจ้งเปิดเผยอาบัติ ขั้นตอนอยู่กรรมชดเชยความผิด ขั้นตอนบอกแจ้ง  
แก่ภ ิกษุอื่น และขั ้นตอนพระสงฆ์จำนวน 21 ร ูป ยอมร ับเข ้าสังฆะ กิจกรรมในการอยู่กรรม เช่น 
การฟังธรรม การนั่งสมาธิ เดินจงกรม การบอกวัตร การเก็บวัตร เป็นต้น เป้าหมายนอกจากออกจากอาบติั
ดังกล่าวแล้วก็เพ่ือความบริสุทธ์ิของศีลและฝึกอบรมจิตใจด้วย (พระมหาวิจิตร ธีรญาโณ, 2556, หน้า 1) 
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5) การเข้านิโรธกรรม“การเข้า ก๋ำรุกขมูล”โดยศัพท์คือ การเข้ากรรมด้วยการอยู่ป่า สร้าง
ความสงบปลีกตน (พิสิษฏ์ นาสี, 2561,หน้า 49-86) พิธีกรรมนี้ปรากฏในเอกสารที่ชื่อว่า “กัมมัฏฐานรอม” 
ซ่ึงเชื่อกันว่ารวบรวมโดยครูบาศรีวิชัย เม่ือครั้งอยู่วัดพระสิงห์ จังหวัดเชียงใหม่ในปีพ.ศ.2475 เรียกว่า 
“การเข้านิโรธสมาบัติ” ลักษณะการเข้านิโรธสมาบัติไม่ได้ถือว่าเป็นแนวทางแห่งวัตรปฏิบัติเฉพาะของ
ครูบาศรีวิชัยเพราะแนวทางนี้เป็นข้อเป็นวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ล้านนาในอดีตนิยมปฏิบัติเป็นพ้ืนฐาน
อยู่แล้วแต่การสืบค้นการเข้านิโรธสมาบัติของครูบาศรีวิชัยนั้นเป็นไปได้ยากคงเหลือเพีย งการปฏิบั ติ
ของพระสงฆ์ปัจจุบันเป็นเครื่องสะท้อนรูปแบบในอดีตซ่ึงพอจะเห็นได้ก็คือ เช่น จะต้องอยู่ ในหลุม 
ลึก 1 ศอก กว้าง 2 ศอก แต่ให้พอดีเข่าแล้วสร้างซุ้มมุงด้วยฟางครอบหลุม เม่ือนั่งแล้วซุ้มฟา งจ ะมี
ความสูงเลยศีรษะเพียง 1 ศอก จากนั้นใช้ผ้าขาว 4 ผืน ปูไวส้าหรับรองนั่ง ผ้า 4 ผืน แทนความหมาย
ว่าอริยสัจ 4 ซุ้มเสา 8 ต้น แทนความหมายว่ามรรคมีองค์ 8 ยอดซุ้มปักธงฉัพพรรณรังสี มีควา มหมาย
ว่าปัญญาสว่างไสว ราชวัติล้อมซุ้มมี 9 ชั้น แทนความหมายว่าโลกุตรธรรม 9 ได้แก่ มรรค 4 ผล 4 
และนิพพาน 1 เป็นต้น (ณัฐพงศ์ ดวงแก้ว, 2559, หน้า 1-19) นี้เป็นลักษณะของการนิโรธกรรมของ
ครูบาคติใหม่ที่กล่าวอ้างว่าสืบเชื้อสายมาจากครูบาศรีวิ ชัยจะสอดคล้องและดำเนินตา มแนวทาง  
ในอดีตหรือไม่ อย่างไร นับว่าเป็นประเด็นที่แหลมคมที่น่าศึกษายิ่งนัก 

6) ว ่อม(หมวก) ตรงกับภาษาไทยคือ หมวกว่อมนับว่าเป็นสมณบริขารที่ใช้ได้จร ิงและ
สอดคล้องกับสภาพอากาศหนาวของลานนา กล่าวคือว่อมใช้สวมที่ศรีษะและคลุมใบหูสองข้างสำหรับ
ป้องกันความหนาวที ่รบกวนร ่างกายจะทำให้ร่างกายเกิดความอบอุ่นและสมดุลย ์ทำให้พระสงฆ์
สามารถใช้ชีวิตสะดวกขึ้นแต่ด้วยความที่ว่อมที่มีลักษณะคล้ายหมวกของชาวบ้านจึงทำให้ ลด ค่านิยม
นอกจากนี้ว่อมยังมีลักษณะคล้ายหมวกของพระสายมหายานซ่ึงน่าจะเป็นเครื่องยืนยันการ มีอยู่ พุทธ
ศาสนานิกายในอาณาจักรล้านนาในช่วงเวลาหนึ่งแม้จะเบาบางก็ตาม (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโร 
และคณะ, 2565, หน้า 1-35) ต่อเม่ือสยามเคลื่อนตัวมาถึงปัจจุบันคงเหลืออยู่ในฐานะสมณบริขารใน
การขอบวชเท่านั้น เช่นเดียวกับการสวมใส่ลูกประคำตอนบวชใหม่ (ภูเดช แสนสา, ออนไลน์) อย่างไรก็
ตาม จารีตปฏิบัติหลายอย่างก็ยังคงเข้มแข็งและเคลื่อนไหวในสังคมล้านนาอย่างต่อเนื่อง เช่น ศาสน
พิธี การต้ังธรรมหลวง (เทศน์มหาชาติ) ประเพณีขึ้นดอยไหว้พระธาตุ เทศน์ธรรมระบำ (ทำนอง) สวด
เบิก สวดมนต์ แบบล้านนา เป็นต้น 

ธรรมเนียมปฏิบัติที่กล่าวมาข้างต้นเป็นโครงสร้างภาพรวมที่คนภายนอกสามารถรับรู้ ได้ ว่า
เป็นพระสงฆ์ล้านนาด้วยอัตลักษณ์เฉพาะต่อเม่ือมีการเคลื่อนตัวของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิ กายและ
สยามได้ปฏิรูปโครงสร ้างการปกครองสงฆ ์ล ้านนาเพื ่อให้เป ็นบรรทัดฐานเดียวกับกร ุงเทพฯ ตาม
พระราชบัญญัติว่า ต้ังแต่วันที่ใช้พระราชบัญญัตินี้ในที่ใดให้ยกเลิกบรรดากฎหมายแบบแผนประเพณี 
ที่ขัดขวางต่อพระราชบัญญัตินี้ มิให้ใช้ในที่นั้นสืบไป คณะสงฆ์ล้านนาก็เกิดการเปลี่ยนแปลงและได้รั บ
ผลกระทบอย่างรุนแรง 
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3.2.2 การเคล่ือนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนา  
ล้านนาในความร่วมมือกับกองทัพสยามได้พลักดันกองทัพพม่าออกจากราชราชอาณาจักร

ล้านนาแล้วเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ได้จัดโครงสร้างการปกครองสงฆ์ใหม่และสถาปนาพระมหาเถระ
คณะหนึ่งที่เรียกว่า “สังฆราชสภา” สภาสังฆราชนี้ทำหน้าที่กำกับดูแลพระสงฆ์ตามรูปแบบหัวหมวด
อุโบสถและมีหัววัดขึ้นตรงกับสภานี้ตามจารีตโบราณซ่ึงเป็นรูปแบบการปกครองอย่างใกล้ชิ ดให้ เจ้า
อธิการของหัวหมวดอุโบสถทำหน้าที่บวชกุลบุตรและชำระอธิกรณ์สงฆ์นอกจากนี้พระสงฆ์ล้านนามีข้ อ
วัตรปฏิบัติทีมี่ลักษณะเฉพาะ (กล่าวแล้วในบทต้น) 

ในการรับรู้ของสยามส่วนมากเข้าใจว่าดินแดนภาคเหนือของสยามนั้นอดีตเคยเป็นรั ฐที่ มี 
เอกราชปกครองตนเองและมีพ้ืนที่ในการขยายอาณาเขตไปอย่างกว้างไกลกระทั่งต้นพุทธศตวรรษ 
ที่ 21 จึงตกอยู่ภายใต้การปกครองของพม่าเป็นเวลากว่า 200 ปีเศษ และตกเป็นประเทศราชของ 
ราชอาณา จ ักรสยามในต้นพุทธศตวรรษที่ 23 อีกทั ้งถูกผนวกเข้ากับสยามอย่างสมบูรณ์แบบใน 
ต้นพุทธศตวรรษที่ 24 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 25) จึงทำให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยาม
และล้านนาระหว่างปี พ.ศ.2417–2476 (เน ื ้ออ่อน ขร ัวทองเข ียว, 2557, หน้า 63-77) พบว่า 
การเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามกับล้านนาเกิดการคลายรูปจากรัฐประเทศราชมาเป็น
ส่วนหนึ่งในราชอาณาจักรกระบวนการหนึ่งอันเป็นปัจจัยสำคัญต่อการสร้างรัฐชาติ คือการล่า ลัทธิ
อาณานิคมของชาติตะวันตก แต่ชนชั้นนำของสยามก็เกิดการปรับตัวและเลียนแบบวิธี การ จัดการ
ปกครองของเจ้าอาณานิคม ทำให้รัฐสยามใช้วิธีการที่คล้ายคลึงกันนี้ผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่ วนหนึ่ง
ของรัฐวิธีการดังกล่าว ได้แก่ การออกกฎหมายและการบังคับใช้กฎหมาย การส่งข้าหลวงขึ้นไปกำกับ
ราชการการเปลี่ยนแปลงการจัดเก็บภาษีอากรเพ่ือนำมาใช้สร้างระบบราชการสยาม การทำแผนที่และ
สำมะโนครัว การพัฒนาการสื่อสารและการคมนาคมแบบสมัยใหม่ การวางรากฐานการศึกษา และ
ควบคุม สถาบันสงฆ์ การส่งเสริมการเผยแพร่ศาสนาของมิชชันนารี นอกจากนี้สยามยังได้นำวิ ธีการ
แบบรัฐจารีตมาใช้ควบคู่กันไป ได้แก่การสร้างสายสัมพันธ์ทางเครือญาติกับเจ้าเมืองเชียงใหม่ เป็นต้น 
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า, 409-478) นโยบายทั้งหมดเป็นเหตุจากที่ชนชั้นนำของสยามพยายาม
ลบสำนึกเรื่องความแตกต่างทางวัฒนธรรมระหว่างราษฎรในล้านนากับราษฎรในพ้ืนที่ภาคกลางควบคู่
ไปกับการสร้างสำนึก “ชาติไทย”และความเป็นพลเมืองสยามให้แก่ราษฎรในล้านนาผ่านควา มรู้จาก
ระบบการศึกษาสมัยใหม่และสื่อสิ่งพิมพ์เพ่ือเตรียมล้านนาสู่การผนวกรัฐนั่นเอง (เตือนใจ ไชยศิลป์ , 
2536, หน้า 189-200) ในกระบวนการทั ้งหมดองคาพยพด้านศาสนาแม้จะดูมีความสำคัญนอ้ย 
หากเปร ียบเทียบกับกระบวนการอ่ืนแต่ในเชิงลึกการการเคลื่อนตัวของคณะสงฆ์โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายกลับเป็นปัจจัยสำคัญในการเปลี่ยนแปลงและมีส่วนร่วมในการผนวกล้านนา  
ได้อย่างมีนัยสำคัญในเวลาต่อมาอันจะส่งต่อการ “แทนที่” ในมิติศาสนา การศึกษา ภาษา ประเพณี
และพิธีกรรมต่าง ๆ เป็นต้น 
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การเคล่ือนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาชุดท่ี 1 
 การเคลื่อนตัวและท่าทีของรัฐสยามต่อล้านนาในช่วงเวลานั้นน่าจะเป็นการวางพ้ืน ฐาน เพ่ือ
การเตรียมความพร้อมในการจัดการศึกษาให้สยามเป็นรัฐสมัยใหม่ อีกทั้งเป็นการตอบสนองหลักสู ตร
ที่ได้ทรงออกแบบไว้แล้วกับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เห็นได้จากหนังสือ 
“พระบรมราชโองการจัดการศึกษาหัวเมือง พ.ศ.2441” และ “พระราชบัญญัติลักษณะการปกครอง
คณะสงฆ์พ.ศ.2445” (ไข่มุก อุทยาวลี, 2534, หน้า 142) สอดคล้องกับ เด่นพงษ์ แสนคำและคณะ 
(2563, หน้า 145) ที่เห็นว่า การเคลื่อนตัวของสยามทั้งหมดดูจะเป็นความต้ังใจในการผนวกล้านนา
เข ้ากับสยามเป็นหลัก ดังน ั้นเครื ่องมือรวมร ัฐตามนโยบายก็คือการเตรียมคนเพื่อขับเคลื่อนงาน 
ทั้งการศึกษาและการปกครองแบบรัฐสมัยใหม่ ซ่ึงอาจรวมถึงโครงสร้างและการปกครองคณะสงฆ์ ด้วย 
ย ังไม่รวมถึงความจงใจในการยึดครองล้านนาและทำร ะบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ของสยาม 
ให้สมบูรณ์และรวมศูนย์การปกครองด้วย 
 ด้วยนโยบายนี้ในปี พ.ศ.2432 พระมหาคำปิง คนฺธสาโร (ต่อมาเป็น พระนพีสีพิศาลคุณ) เป็น
หนึ่งในพระสงฆ์หัวเมืองล้านนาที่ถูกส่งตัวไปศึกษาธรรมเนียม ข้อปฏิบัติของธรรมยุตตา มหลักสูตร
ส่วนกลาง การดำเนินนโยบายเช่นนี้จะให้สำเร็จได้ต้องเริ่มต้นด้วยการเตรียมคนในพ้ืนที่เสียก่อน เห็น
ได้จากการนำภิกษุจากหัวเมืองในมณฑลต่าง ๆ ไปฝากไว้ตามวัดให้ศึกษาข้อวัตรทำเนียมปฏิ บั ติ
ส่วนกลาง เบื้องต้นหากดูตามวัดที่ไปอาศัยจะเห็นได้ว่าไม่ได้ระบุจำเพาะธรรมยุติกนิกายเท่านั้น เพราะ
พระสงฆ ์ห ัวเมืองล้านนารูปอื ่นไปอยู ่ในสังกัดวัดมหานิกายก็มี (กมล  บุตรชารี , 2559 , หน้า 78) 
สอดคล้องกับข้อมูลของ ธนจรรย์ สุระมณี ที่เห็นว่าพระสงฆ์ที่เหลือแม้จะเดินทางไปกรุงเทพฯต่างเวลา
กันและมีหลายรูป เช่น พระอินทจักร วัดเชตวัน พระอภิวงศ์ วัดทุงยู พระคนฺธสาโร วัดศรีดอนชัย 
เมืองเชียงใหม่ นอกจากนี้ ยังมีพระสงฆ์หัวเมืองล้านนา เช่น พระพรหม (ต่อมาเป็นพระชยานันทมุนี) 
วัดพระธาตุช้างค้ำ เมืองน่าน พระสงฆ์เหล่านี้ เม่ือเดินทางกลับมายังมาตุภูมิปรากฏ มีผลงานและมี
บทบาทโดดเด่นต่อพระศาสนาและสังคมสองรูป คือ พระนพีสีพิศาลคุณ (คำปิง) และพระชยานันทมุนี
(พรหม) (ธนจรรย์  สุระมณี, 2562, หน้า 89) แม้จะไม่ปรากฏหลักฐานว่า พระสงฆ์จำนวน 4 รูป จาก
หัวเมืองล้านนาที่ไปศึกษากรุงเทพฯ ในช่วงเวลาเดียวกันกับพระนพีสีพิศาลคุณนั้นไปศึกษา ที่วั ดไหน 
สังกัดน ิกายอะไร ปรากฏชัดเพียงพระนพีส ีพิศาลคุณที ่มีหลักฐานยืนยั นว่าศึกษาในสำนักวัด
มกุฏกษัตริยาราม สังกัดนิกายธรรมยุตและอยู่ภายใต้การดูแลของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรสเท่านั้น เพราะเหตุใด พระนพีสีพิศาลคุณจึงได้สิทธ์ิพิเศษในการเข้าถึง ศูนย์กลาง
อำนาจการปกครองและเส้นสายมากกว่ารูปอ่ืนหรือเพราะพระเจ้าน้องยาเธอผู้ฝากเป็นผู้สนิทสนมและ
เป็นภราดร (น้องชาย) ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า เจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกนิกาย อย่างไรก็ตาม จาก
เหตุการณ์นี้ก็ทำให้เห็นได้ว่า การคัดเลือกคนเพ่ือไปศึกษาต่อในกรุงเทพฯ นั้นนับเป็นวิธีการที่แยบยล
ในการส่งเสริมคนในพ้ืนที่ซ่ึงพร้อมในการจะสนองงานในทุกด้านของการรวมรัฐล้านนาเข้ากับสยา ม
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โดยมุ่งประเด็นไปที่การทำรัฐจารีตแบบล้านนาให้ลดความเข้มข้น การลดความขัดแย้งและไ ม่ต่อต้าน
การขยายนโยบายรัฐ การจัดโรงเรียนสอนภาษาไทยและการขยายพ้ืนที่ธรรมยุติกนิกายสู่ล้านนา เป็น
ต้น ทั้งหมดนับได้ว่าเป็นการเติมเต็มภาพที่ขาดในการผนวกรัฐจารีตแบบล้านนาให้ สมบู ร ณ์ผ่ าน
พระสงฆ์หรือพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายซ่ึงเป็นคนในพ้ืนที่เป็นสำคัญ 

พระนพีสีพิศาลคุณ (คำปิง) เกิดเม่ือปี พ.ศ.2411 ที่บ้านลวงเหนือ ต.ลวงเหนือ อ.ดอยสะเก็ด       
จ.เชียงใหม่ ในชุมชนคนไทยเชื้อสายไทลื้อซ่ึงถูกกวาดต้อนมาในรัชสมัยพระเจ้าแสนเมืองมา รัชกาลที่ 7  
แห่งราชวงศ์มังราย บรรพชาเป็นสามเณรที่วัดศรีมุงเมือง (สะลวงเหนือ) ในเวลาต่อมาได้ย้า ยเข้า มา
อาศัยอยู่วัดหัวข่วง (วัดแสนเมืองมาหลวง) ซ่ึงต้ังอยู่ใกล้ คุ้มหลวงเจ้าผู้ครองนครเชียงให ม่ (บริเวณ
โรงเรียนยุพราช วิทยาลัยปัจจุบัน) วันหนึ่งไปเดินบิณฑบาตใกล้บริเวณคุ้มหลวง พระเจ้าน้องยาเธอ 
กรมพระสวัสดิว ัตนวิสิษฐ์ ทอดพระเนตรเห็นบุคลิกภาพเป็นที่ต้องพระทัยจ ึงซักซวนให้ไปเรียน 
ที่กรุงเทพฯ ในปี พ.ศ.2427 พระวินัยโกศล (จันทร์ กุสโล) กล่าวไว้ในหนังสือคณะธรรมยุติกนิ กาย
ภาคเหนือว่า กรมพระสวัสดิวัตนวิสิษฐ์เสด็จมาประทับที่เชียงใหม่ สามเณรคำปิงได้เข้าไปบิณฑ บาต 
พระองค์ทอดพระเนตรเห็นสามเณรคำปิงรู้สึกพอพระทัยในรูปสมบัติและท่าทางกิริ ยาที่ เรี ยบร้ อย  
จึงถาม ชื่อและที่อยู่ จึงชวนให้ลงไปอยู่กรุงเทพฯ สามเณรปิงตกลงไปอยู่กรุงเทพฯ พร้อมกับ พระปินตา 
กรมพระสวัสดิวัตนวิสิษฐ์ได้นำไปฝากไว้กับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญา ณวโรรส  
วัดบวรนิเวศวิหาร เม่ือสมเด็จสมเด็จพระมหาสมณเจ้าทอดพระเนตรแล้วพอพระทัยโปรดฯให้ เป็น  
ศิษย์ใกล้ชิด  

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระสวัสดิวัตนวิสิษฐ์ (พระเจ้าน้องยาเธอพระองค์เจ้าสวั สดิ
โสภณ) ประสูติเม่ือวันที่ 22 ธันวาคม 2408 เป็นพระราชโอรสในสมเด็จพระจอมเกล้า เจ้า อยู่หัว 
รัชกาลที่ 4 ประสูติแต่สมเด็จพระปิยมาวดี ศรีพัชรินทรมาตา พระองค์เป็นพระราชบิ ดาในสมเด็จ  
พระนางเจ้ารำไพพรรณี พระบรมราชินีในรัชกาลที่ 7 ในช่วงปี พ.ศ.2428 ในสภาพบรรยากาศบ้านเมือง 
ซ่ึงปกครองด้วยระบบสมบูรณาสิทธิราชย์ในอำนาจรวมศูนย์พระองค์ทรงมีบทบาทในการร่วมค้นคว้า
เอกสารและร ่างเอกสารที่ ว ่าด้วยเรื ่อง “ร ัฐธรรมนูญ” ในมิติประชาธิปไตยเพื ่อทูลเกล้าถวาย 
พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 นอกจากนี้พระองค์ทรงเป็นเจ้านายพระอง ค์หนึ่ งร่ วมกับ
เจ้านายหัวก้าวหน้าอีกจำนวนหนึ่งที่ มีประสบการณ์ด้านทูตและต่างประเทศร่วมทำหนังสือทูลเกล้า
ถวายความเห็นเรื่องการเปลี่ยนแปลงระเบียบการบริหารราชการแผ่นดินในสมัยรัชกาลที่ 5 เนื้อหา  
ในหนังสือกราบบังคมทูลว่าด้วยเรื่องการเปลี่ยนแปลงระเบียบบริหารราชการแผ่นดิน ซ่ึงเป็นรูปแบบ 
ที่ล้อมาจากราชสำนักต่าง ๆ ในยุโรป พระองค์สิ้นพระชนมเม่ือวันที่ 10 ธันวาคม พ.ศ.2478 เป็นที่
รับรู้กันว่า พระองค์ทรงเป็นต้นราชสกุลสวัสดิวัฒน์ (พระองค์เจ้าสวัสดิโสภณ, 2564) การที่กรม 
พระสวัสดิวัตนวิสิษฐ์ได้คัดเลือกและนำพระมหาคำปิงไปศึกษาจารีตปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายภายใต้
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การดูแลของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสนั้นทำให้เห็นถึงควา มเชื่ อมโยง
อำนาจทางการปกครองระหว่างพุทธจักรและอาณาจักรอย่างชัดเจนซ่ึงจะกล่าวถึงในบทต่อไป 

พระนพีสีพิศาลคุณเดินทางไปกรุงเทพฯ ขณะอายุได้ 21 ปีและได้รับการอุปสมบทจากล้านนา
แล้วแต่ไม่ทราบว่าบวชที่ไหน ยืนยันได้เพียงว่าบวชในนิกายพ้ืนเมืองเท่านั้น หลักฐานปรากฏชัดใน
หนังสือจดหมายของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสซ่ึงส่งถึงพระพรหมเทพา
จารย์ เจ้าคณะเมืองตากว่า ...ด้วยพระครูสังฆบริคุต (คำปิง) เปรียญตรี ชาวเมืองนครเชียงใหม่และได้
อุปสมบทท่ีนั่น (เชียงใหม่) กรมหม่ืนสวัสดิวัตนวิศิษฐ์ เม่ือครั้งยังเป็นพระองค์เจ้าสวัสดิโสภณและยัง
ทรงผนวชอยู่ (พ.ศ.2432) ได้ไปเมืองนครเชียงใหม่ เธอได้ตามกรมหม่ืนสวัสดิลงมาอุปสมบท ซ้ำเป็น
ธรรมยุตที่วัดราชาธิวาส เม่ือกรมหม่ืนสวัสดิจะสึกเอามาฝากฉันไว้ที่วัดมกุฏกษัตริย์ ได้เรียนพระปริยัติ
ธรรมเข้าสอบความรู้ในมหามกุฏราชวิทยาลัยได้ชั้นเปรียญตรี ได้ลากลับขึ้นไปเมือง (เชียงใหม่) ต้ังการ
สั่งสอนอยู่ที่นั่น มีคนศรัทธาเลื่อมใสขึ้นโดยลำดับ...(สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโร
รส, 2514, หน้า 321) หลักฐานนี้เป็นการยืนยันว่า พระนพีสีพิศาลคุณเดินทางไปศึกษา ที่กรุ งเทพฯ 
เมื ่อได้ร ับอุปสมบทเป็นภิกษุแล้วหาใช่เป ็นสามเณร ได้ทำการอุปสมบทซ้ำตามธรรมเน ียม
ธรรมยุติกนิกายนิยม (ทัฬหีกรรม) ที่วัดราชาธิวาส (ไม่แน่ใจว่าจะบวชท่ีโบสถ์น้ำตามจารีต ต้นนิ กาย
ธรรมยุตหรือไม่) ทำการศึกษาข้อวัตรปฏิบัติและสรรพศาสตร์ภายใต้การดูแลของสมเด็จพระมหาสมณ
เจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสที่วัดมกุฏกษัตริย์ เนื่องจากขณะนั้นพระองค์ทรงสร้า งและบริหาร
สำนักวัดมกุฏกษัตริย์ได้อย่างเฟ่ืองฟูด้านพระปริยัติธรรม ในเวลาต่อมาพระนพีสีพิศาลคุณได้ เข้าสอบ
พระปริยัติธรรมตามหลักสูตรมหามกุฏราชวิทยาลัยผ่านเป็นเปรียญตรี 3 ประโยค และก็ได้รับแต่งต้ัง
เป็นพระครูฐานานุกรมของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าที่ “พระครูสังฆบริคุต”ตามลำดับก็ได้รั บแต่ง ต้ัง
เป็นพระครูฐานานุกรมของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าที่ “พระครูสังฆบริคุต”ตามลำดับ 

ในปี พ.ศ.2439 นับว่าเป็นก้าวแรกที่ธรรมยุติกนิกายเดินทางขึ้นมาถึงล้านนาอย่า งเป็ นทาง 
การกล่าวคือ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสรับสั่งให้พระนพีสีพิศาล คุณซ่ึ งไ ด้
เดินทางไปศึกษาจารีตนิกายธรรมยุตในปี พ.ศ.2432 เดินทางกลับล้านนาในปี พ.ศ.2439 ขณะมีอายุ 
34 ปี พร้อมกับพระปินตา ซ่ึงเป็นพระสงฆ์ล้านนาเช่นกันที่ไปศึกษาในสำนักเดียวกัน เป็ นผู้ ติดตา ม
เดินทางกลับเชียงใหม่ เข้าพักที่วัดเจดีย์หลวงต่อมาย้ายไปอยู่วัดหอธรรมและวัดเชียงม่ันซ่ึ งมี พ้ืนที่ ติด
กับเขตราชฐานของเจ้าผู้ครองนครตามลำดับ การเดินทางมาถึงเชียงใหม่ของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
ครั้งนั้นได้รับอุปถัมภ์จากเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่เป็นอย่างดี ต่อมาพระนพีสีพิศาลคุณได้กลั บไปจำ
พรรษาที่วัดบวรนิเวศอีกครั้งและกลับมาที่วัดเจดีย์หลวงพร้อมกับได้รับแต่งต้ังสมณศักด์ิที่ พระครูนพีสี
พิศาลคุณ ระหว่างที่พักอยู่วัดหอธรรมนั้นท่านได้ได้ชักชวนพระสงฆ์ล้านนาจำนวนหนึ่งเพ่ือไปศึกษาต่อ
ที่วัดบวรนิเวศวิหาร เช่น สามเณรหม่ืน วัดเชียงยืน (พระมหาหม่ืน นักประวัติศาสตร์ล้านนา) พระมหา
ชุบ พระมหาบาง พระมหาแจ่ม พระมหาทอง เป็นต้น...(พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ , 
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2565, หน้า 116-151) เห็นได้ว่า การคัดคนและการก่อตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาในช่ วงแรก
เป็นไปอย่างช้า ๆ แต่เคลื่อนไหวไปพร้อมกับการเคลื่อนตัวของอำนาจรัฐที่สัมพันธ์กับ เส้ นสายการ
ปกครองของนิกายนี้อย่างแนบแน่น และความสัมพันธ์ดังกล่าวนี้จะนำไปสู่การปักหมุดและขยาย พ้ืนที่
ของธรรมยุติกน ิกายในล้านนา ในเวลาต่อมาดังกล่าวนี้จะนำไปสู่การปักหมุดและขยายพื้นที่ 
ของธรรมยุติกนิกายในล้านนาในเวลาต่อมา 

การเดินทางเข้าสู่ล้านนาของธรรมยุติกนิกายในเงาของพระมหาคำปิง ซ่ึงเป็นคนล้านนา  
ในครั้งที่ 1 นั้น โดยรัฐสยามทั้งพุทธจักรและอาณาจักร โดยให้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเป็นผู้สนับสนุน
ในการขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกาย มีการติดตามผลงานการก่อต้ังโรงเรียนสอนภาษาไทยและมอบ
สิทธิพิเศษหลายอย่างซ่ึงยึดโยงอยู่กับอำนาจของราชสำนักสยามเช่นการแต่งต้ังให้ มีสมณศัก ด์ิเป็น
พระราชาคณะ แต่งต้ังให้เป็นพระอุปัชฌายะ เป็นต้น อันเป็นการแสดงให้เห็นถึงความมีอำนาจ เหนือ
ระบบการปกครองของคณะสงฆ์ของล้านนาในเวลานั้นอย่างเป็นรูปธรรม พระมหาคำปิง ได้ดำ เนิน
กิจกรรมทางการศึกษาและขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายโดยเฉพาะอย่างยิ่งในประเ ด็นกา รบวช
กุลบุตรในนิกายในช่วงระยะเวลาหนึ่ง แม้เป้าหมายคือการให้คนล้านนารับรู้และยอมรับ ใน อำนาจ
สยามจะไม่ประสบความสำเร็จมากนัก แต่ในแง่ของการขยายพ้ืนที่เพ่ือนำเสนอถึงการมีอยู่ของนิ กาย
ใหม่อย่างธรรมยุติกน ิกายกลับเป็นที ่ร ับร ู้ก ันในกลุ่มพระสงฆ ์ล ้านนาไม่น้อยแต่ดำรงอยู่ ในฐานะ 
ภัยคุกคามดังจะเห็นได้จากการต้ังตนอยู่ “ตรงกันข้าม”กับพระสงฆ์ธรรมยุต อาจจะด้วย เหตุผล  
ทางการเมืองที่ว่า นิกายใหม่คือเงาอำนาจของราชสำนักสยามอีกทอดหนึ่ง จนก่อการต่อต้านซ่ึงนำ  
โดยปฐมสังฆราชล้านนา วัดหัวฝายในเวลานั้น กระทั่งพระมหาคำปิงเดินทางไปยังนครเชี ยง ตุงและ 
ลาสิกขาบทในเวลาต่อมา อย่างไรก็ตาม หากจะไม่ใส่ใจประเด็นความล้มเหลวในการทำ งา นของ
พระสงฆ์ชุดแรกนี้เสีย ก็นับได้ว่าเป็นการเปิดเนื้อที่การสื่อสารเรื่องหมุดหมายอุดมการณ์ของรั ฐสยาม
และข้อวัตรปฏิบัติของนิกายใหม่ ทำให้สังคมล้านนาได้รับรู้สิ่งที่รัฐสยามและพระสงฆ์ธรรมยุตต้องการ
นำเสนอในเวลานั้นให้ปรากฏ 

การเคล่ือนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาชุดท่ี 2 
เม่ือกิจกรรมและบทบาทของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายชุดแรกคลายตัวลง สมเด็จพระมหา

สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส และคณะสงฆ์ในคณะเห็นชอบให้ส่งพระเทพโมลี (จันทร์ สิริจันโท) 
ซ่ึงเป็นพระเถระผู้ใหญ่ในนิกายนี้เดินทางมายังล้านนา ประวัติส่วนตัวบันทึกไวว้่า พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
เกิดที่บ้านหนองไหล อำเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี เม่ือวันศุกร์ ที่ 20 มีนาคม พ.ศ.2399 (จ.ศ.1218) 
มีน้อง 11 คน ชาย 6 หญิง 5 เป็นคนหัวปี พ.ศ.2420 บรรพชาที่วัดบ้านหนองไหลโดยท่านเทวธัมมี (ม้าว) 
ศิษย์หลวงในพระวชิรญาณภิกขุซ่ึงได้เดินทางออกไปเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายในเขตจังหวัดอุบลราชธานี  
อายุ 21 ปี อุปสมบทท่ีวัดศรีทอง 4 ปีต่อมาได้เดินทางมาศึกษาต่อที่กรุงเทพฯ ตามพระอุปั ชฌา ย์
วางแผนไว้ พักอาศัยอยู่ก ับพระอาจารย์อ่อน อหึสโก วัดบูรณศิริมาตยาราม ต่อมา ได้ย ้ายไปอยู่ 
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วัดเทพศิรินทราวาสเพ่ือศึกษาหลักสูตรบาลีและสอบเปรียญธรรม 3 และ 4 ประโยคตามลำดับ ต่อมา
ได้รับแต่งต้ังเป็นพระอุปัชฌายะและถูกส่งไปเผยแผ่พุทธศาสนาและก่อต้ังธรรมยุติกนิกายที่วั ดมหา
มาตยาราม นครจำปาสัก (สปป.ลาว ปัจจุบัน) ในปี พ.ศ.2438 ขณะอายุ 40 ปี ได้ฝึกวิปัสสนากรรมฐาน 
อย่างจริงจังกับพระปัญญาพิศาลเถระ (สิงห์) พระกรรมฐานเชื้อสายลาวที่วัดปทุมวนาราม กรุงเทพฯ 
และตลอดฤดูแล้งของปีน ั ้นได้ออกธุดงค์ไปที ่เขาคอก จ ังหวัดสระบุร ี และจ ังหวัดนครราชสมีา 
ฝึกสมถวิปัสสนากรรมฐานอย่างเข้มข้นจนตัดสินใจถวายตัวไม่ลาสิกขาตลอดชีวิต  

ในเวลาต่อมาราชสำนักสยามในความเห็นชอบของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้มอบหมาย ให้
เดินทางไปขยายพ้ืนที่และเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายด้วยการจัดการศึกษาภาษาไทยและหลักสู ตรบา ลี  
ทีจ่ังหวัดอุบลราชธานีพร้อมกับคณะ เช่น พระมหาทา กิตฺติวณฺโณ ป.ธ.7 พระมหาอ้วน ติสฺโส ป.ธ.5  
(ต่อมาเป็นสมเด็จพระมหาวีรวงศ์) พระมหารัตน์ ป.ธ.4 และพระมหาล้อม ป.ธ.4 (วัดบรมนิวาสราช
วรวิหาร, 2557, หน้า 3) ปีพ.ศ.2440-2444 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์พร้อมกับคณะที่ผ่านการ ศึกษา
จารีตธรรมยุตในส่วนกลางซ่ึงมีมาตุภูมิอยู่หัวเมืองมณฑลอีสานได้ย้ายไปอยู่วัดสุปัฏนาราม อุบลราชธานี 
ซ่ึงเป็นวัดธรรมยุตแห่งแรกในภาคอีสาน ท่านเป็นผู้ออกแบบและให้กำเนิดการศึกษารวมทั้งการ ศึกษา
สามัญในมณฑลอีสานภายใต้การกำกับของสนับสนุนจากรัฐสยามโดยมีพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวง
สรรพสิทธิประสงค์ ข้าหลวงต่างพระองค์ให้การอุปถัมภ์อย่างใกล้ชิด เบื้องต้นมีผู้มาเรียนหนั งสือ ไทย
มากกว่า 100 คนและมีพระภิกษุสามเณรมาเรียนภาษามคธไม่ต่ำกว่า 50 รูป (พระมหาปุณณ์สมบัติ 
ปภากโรและคณะ, 2565, หน้า 116-151) ประเด็นนี้ ธีรพงศ์ มีไธสง (2562, หน้า 156-175) สะท้อน
ให้เห็นผลกระทบจากการเคลื่อนไหวของนิกายนี้ในครั้งนั้นว่า การจัดการศึกษาสมัย ให ม่ในฐานะ 
ที่พระภิกษุเป็นผู้ปฏิบัติการ เพ่ือตอบสนองการศึกษาสมัยใหม่เพ่ือสร้างรัฐชาติและเ ติมเ ต็มร ะบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์นั้น มณฑลอีสานโดยปฏิบัติการของพระสงฆ์ท้องถิ่นนิกายธรรมยุตซ่ึงผ่านการ
อบรมและเรียนจารีตนิกายจากส่วนกลาง นับว่าประสบความสำเร็จอย่างยิ่งก่อนมณฑลอ่ืน ดังจะเห็น
ได้จากการต่ืนตัวทางการศึกษา มณฑลอีสานขณะนั้นมีวัดอยู่ 2000 เศษและมีภิกษุสามเณรจำนวน
กว่าสามหม่ืนเศษเข้าร่วมกิจกรรมทางการศึกษาผ่านกลไกการปกครองภายใต้นโยบายรัฐชาติ ในส มัย
รัชกาลที่ 5 บันทึกวัดบรมนิวาสได้เขียนถึงพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ในประเด็นการทำงานไว้ว่า ผลงาน
เชิงประจักษ์ในการเป็นเจ้าคณะใหญ่นครจำปาศักด์ิคือการก่อต้ังโรงเรียนบุรพาสยามเขตต์ เพ่ือสอน
หนังสือไทยอันจะรองรับการพัฒนาของสยาม โรงเรียนนี้ดำเนินการสอนทั้งภาษาไทยและภา ษาบาลี
แก่พุทธบริษัทในพ้ืนที่ (วัดบรมนิวาสราชวรวิหาร, 2549, หน้า 1-10) นับว่าเป็นการตอบสนองกลไกรัฐ
ในการสร ้างชาติได้เป็นอย่างดีและเป็นการเผยแผ่ขยายพื ้นที่ของธรรมยุติกน ิกายไปด้วยในเวลา
เดียวกันเห็นได้จากการมีพระลาวเข้ามาบวชในนิกายนี้มากในเวลาต่อมา ปีพ.ศ. 2446 พระอุบาลี 
คุณูปมาจารย์ได้ทูลลาออกจากตำแหน่งเจ้าคณะมณฑลและได้เดินทางไปนครเชียงตุง ประเทศพม่า 
(ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักด์ิและคณะ 2563, หน้า 25-44) เห็นว่า บทบาทและผลงานการขยายเจตนารมณ์
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สยามที่ทำไว้ในจังหวัดอุบลราชธานีนับว่าเป็นผลงานเชิงประจักษ์เป็นที่พอใจของชนชั้นปกครองสยาม
และคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายไม่น้อย เห็นได้จากภาระงานที่ได้รับมอบหมายในเวลาต่อมา  เช่น 
ในวันเข้ารับพระบรมราชโองการแต่งต้ังให้เป็นเจ้าอาวาสวัดบรมนิวาส สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ในฐานะเจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุติกนิกายได้ เสด็จไปส่งถึงวัดบรมนิวาส 
หรือการได้รับแต่งต้ังเป็นเจ้าคณะมณฑลจันทบุรี เจ้าคณะมณฑลราชบุรีและเจ้าคณะมณฑลหัวเ มือง
กรุงเทพฯ เป็นต้น  

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (สิริจนฺโท จันทร์)กับการเคล่ือนตัวเข้าสู่ล้านนา 
เพ่ือตอบสนองนโยบายรัฐสยาม พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) ในฐานะตัวแทน

นิกายธรรมยุตและกลไกในการขับเคลื่อนร ัฐล้านนาเข้าสู่สยามได้เดินทางเข ้าสู ่ เช ียงใหม่ 3 ครั้ง 
แม้จะต่างเป้าหมายกันในแต่ละครั้ง กมล บุตรชารี (2559, หน้า 78) เห็นว่า พระอุบาลีคุณูปมาจารย์  
ขณะดำรงตำแหน่งสมณศักด์ิเป็นพระราชกวี ได้รับมอบหมายให้ เดินทางมาที่มณฑลลาว เฉี ยงหรือ
มณฑลพายัพอย่างเป็นทางการภายใต้การกำกับดูแลของรัฐ โดยใช้เชียงใหม่เป็นจุดศูนย์กลางในการ
ขยายการศึกษาภาษาไทยและสร้างพ้ืนที่นิกายธรรมยุตซ่ึงอาจเรียกได้ว่าเป็นนิกายของรัฐก็ได้ในเชิ งมิ ติ
ความสัมพันธ์และการก่อตัว สอดคล้องกับพระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ (2565, หน้า 116-
151) ทีเ่ห็นว่า การเดินทางมายังมณฑลลาวเฉียงในครั้งนั้นได้ประโยชน์อย่างน้อย 2 อย่าง 1) เป็นการ
ต่อยอดงานต่อจากคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายชุดก่อนที่ไม่ประสบความสำเร็จมากนั กในการ สนอง
นโยบายร ัฐตามกลไกและเผยแผ่น ิกายธรรมยุต 2)  ในแง่ประโยชน์ตนนับเป็นการท่องเที ่ยวเพ่ือ 
หาความสงบภายในใจที่ท่านถือเป็นเหตุอ้างในการสละตำแหน่งหัวหน้าในภาคอีสานว่า เหนื่อยล้าจาก
การทำงานมาเป็นเวลานานและต้องการฝึกสมถวิปัสสนากรรมฐานให้เข้มข้นถึงระดับที่ควรจ ะไ ด้รับ 
ประเด็นนี้สอดคล้องกับกติกาปฏิบัติของนิกายธรรมยุตตอนต้นที่เป็นจารีตปฏิบัติคือ “เม่ือว่างเว้นจาก
ภาระงานพระศาสนา หน้าร้อนให้ถือธุดงค์ฝึกจิต” หมายความว่า เป็นการได้ประโยชน์ทั้ง 2 อย่างคือ 
ทั้งธุระพระศาสนาเผยแผ่คำสอนพระพุทธเจ้า ให้ความรู้ สร้างวัดและเสนาสนะ สร้างศาสนทายาท
และฝึกฝนจิตใจด้วยสมถวิปัสสนาด้วย  

ปี พ.ศ.2452 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ขณะดำรงตำแหน่งสมณศักด์ิเป็นพระราชกวีได้เดินทาง
มาเชียงใหม่ครั้งแรกทางเรือใช้เวลาเดินทางนานพอสมควรเข้าพักที่วัดหอธรรมซ่ึ ง เป็น วัดบริ วาร  
พระธาตุเจดีย ์หลวง ตั ้งอย ู ่ท ิศตะวันตกเฉ ียงเหนือซึ ่งขณะนั ้นย ังไม่ถ ูกย ุบรวม  ได้ร ับน ิมนต์จาก 
เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่คือเจ้าหลวงอินทวโรรสและแม่เจ้าทิพยเนตรให้ไปแสดงธรรมเทศนา 1 กัณฑ์  
ที่คุ้มหลวง (บริเวณคุ้มแก้วพาเลส ปัจจุบัน)และที่อ่ืนอีกหลายแห่งมีผู้เลื่อมใสศรัทธาจำ นวน ไม่น้อย 
ไม่นานก็เดินทางกลับกรุงเทพฯ  

ปี พ.ศ.2465 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ขณะดำรงตำแหน่งสมณศักด์ิเป็นพระเทพโมลี เดินทาง
มาเชียงใหม่เป็นคร ั ้งที ่  2 เข ้าพักที ่ว ัดหอธรรม วัตถ ุประสงค์หลักในคร ั้งน ี้คือการพักผ่อนและ 
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ฝึกสมถวิปัสสนากรรมฐานให้สมกับที่ต้ังใจไว้ในคราวท่ีลาออกจากตำแหน่งการจัดการศึกษาที่ มณฑล
อีสานโดยให้เหตุผลว่า “เหนื่อยล้า” ในการทำงานหนัก อีกทั้งท่านให้ความสนใจการฝึ กจิ ตภา วนา  
อยู่เชียงใหม่ไม่นานก็เดินทางต่อไปยังเมืองเชียงตุงและจำพรรษาที่วัดพระธาตุจอมยอง ทิศตะวันออก
เมืองเชียงตุง รัฐฉาน ประเทศพม่า  

28 พฤษภาคม พ.ศ.2471 เป็นการการเดินทางสู่ล้านนาครั้งที่ 3 พระอุบาลีคุ ณูปมาจารย์
พร้อมกับคณะเดินทางถึงสถานีรถไฟเชียงใหม่ นัยว่าการเดินทางครั้งนี้สยามได้ทำตามคำนิ มนต์ เชิญ
ของพลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่และพระยาราชนกูล (เจ้าพระยามุขมนตรี อวบ เปาโรหติ) 
ด้วยอ้างเหตุว่า เพ่ือฟ้ืนฟูวัดเจดีย์หลวงและวางรากฐานการศึกษาและเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายให้ ม่ันคง 
ปรากฏในจดหมายลายพระหัตถ์พระวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าธานีนิวัต เสนาบดีกระทรวงธร รมการ  
(ก.ศึกษาธิการ) ที่ 135/9621 ลงวันที่ 18 มกราคม 2470 ไปถึงราชเลขาธิการว่า ...สมเด็จพระสังฆ 
ราชเจ้ามีรับสั่งว่า เจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ องค์ที่ 9 พร้อมด้วยพระยาราชนกูล (อวบ 
เปาโรหิต) สมุหเทศาภิบาลสำเร็จราชการมณฑลพายัพขอพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจันโท) 
ข ึ ้นไปประกาศสั่งสอนพระภิกษุสามเณรในมณฑลให้ปฏิบัติดีงามดุจมณฑลอื่น เพราะมณฑลนี้ 
ยังปฏิบัติล้าหลังมณฑลอ่ืนนั้น พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ก็พอใจทำการเช่นนี้และรับร องว่าจ ะไป ไ ด้ 
ขอให้นำความกราบบังคมทูลพระกรุณาฯ... จากเอกสารนี้จะทำให้เห็นได้ว่า พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
มีความสัมพันธ์อันดีกับชนชั้นปกครองและเป็นหมุดหมายของทั้งเจ้าผู้ครองนครและผู้สำเร็จ ราชการ  
ในมณฑลพายัพในการเผยแผ่นิกายธรรมยุตซ่ึงจะนำไปสู่กลไกอ่ืน ๆ ของรัฐด้วย   

ในการเดินทางสู่ล้านนาครั้งนั้นพระครูนพีสีพิศาลคุณ (ทอง โฆสิต) (ต่อมาเป็นเจ้า อาวาส  
วัดเจดีย์หลวง) บันทึกไว้ว่า...ข้าพเจ้าได้ต้ังใจไว้ก่อนแล้วว่า ท่านเจ้าคุณพระอุบาลี คุ ณูปมาจา รย์ 
(จันทร์ สิริจนฺโท) พร้อมด้วยคณะสงฆ์วัดบรมนิวาสมาเชียงใหม่ครั้งนี้ นับว่าเป็นประวัติศาสตร์สำคัญ
ส่วนหนึ่ง เม่ือไปถึงได้พักอยู่เป็นปรกติดีแล้ว จึงเขียนจดหมายเหตุไว้เป็นโปรปะกันดาพระพุทธศาสนา
ในลานนาไทยเพ่ือเป็นอนุศาสนีแก่พุทธศาสนิกชนทั้งหลายผู้ต้องการทราบการเผยแพร่พระพุทธศาสนา  
พระมหาเถระมีสมณศักด์ิชั้นสูงในคณะธรรมยุติกนิกายที่ออกไปเผยแพร่พระพุทธศาสนาในเชีย งให ม่ 
ดูเหมือนจะมีท่านนี้เป็นองค์แรกในประวัติศาสตร์และในศกนี้ ท่านเจ้าคุณได้จัดส่งให้พระมหาทองคำ
พร้อมด้วยคณะ 7 รูป จากวัดบรมนิวาสออกไปนครเชียงตุง รัฐฉานพม่า ส่วนท่านพร้อมกับคณะสงฆ์
มาทางเชียงใหม่...(ธนจรรย์  สุระมณี, 2562, หน้า 18) จากบันทึกนี้ทำให้เห็นถึงความคิด ก้าวหน้า  
ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ซ่ึงเป็นพระมหาเถระชั้นรองสมเด็จ ทุ่มเทในการทำงานเผยแผ่ ศาสนา  
ต้ังแต่คราวหนุ่มในการวางรากฐานการศึกษาหัวเมืองมณฑลลาว ทำงานโดยมีองค์หมู่คณะช่วยเหลือเสมอ 
นอกจากนี้ยังเกิดปรากฏการณ์ประการหนึ่งคือการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายไปนอกสังฆมณฑลคือรัฐฉาน 
ซ่ึงเป็นสถานที่ท่ี เคยจำพรรษาและคุ้นเคยกับเจ้าผู้ครองนคร เป็นที่น่าเสียดายว่าการ เผยแผ่นิ กาย
ธรรมยุตครั้งนั้นได้ผลหรือไม่อย่างไรไม่มีร่องรอยประวัติศาสตร์ให้ศึกษา    
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 การเดินทางสู่ล้านนาได้สร้างแรงกระเพ่ือมทั้งพุทธจักรและอาณาจักรพอสมควร เนื่อ ง ด้วย  
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับชนชั้นปกครอง เห็นได้จากการ เ ดินทางทั้ งหมด 
อยู่ภายใต้การสนับสนุนของหน่วยงานรัฐ พระครูนพีสีพิศาลคุณ กล่าวไว้ว่า สมเด็จพระสังฆราช เจ้า  
(กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์) วัดราชบพิตร ทรงมอบหมายให้มหามกุฏราชวิทยาลัยจ่ายค่าพาหนะเดินทาง 
900 บาท จ่ายเป็นค่านิตยภัตสำหรับครูเดือนละ 40 บาท ประมาณ 1 ปี มีพระภิกษุสามเณรที่ เป็น
ปัจฉาสมณะ (ผู้ติดตาม) ร่วมเดินทางมาด้วยทั้งสิ้น 35 รูป เป็นพระเปรียญ 3 รูป ข้าพเจ้าพระมหาทอง 
โฆสิโต เป็นผู้ช่วย พระมหาผิว (วัดบวรมงคล) และพระมหาผล เป็นครูประจำ พระภิกษุสามเณรนอกนี้
เป็นนักเรียนและยังมีอุบาสกอุบาสิกากับศิษย์พระอีกรวมทั้งสิ้น 50 คน ที่ขาดไม่ได้ คือแบบ เรียน 
หลักสูตรนักธรรมและบาลีธรรมบทซ่ึงได้รับสนับสนุนจากมหามกุฏราชวิทยาลัยเป็นเงิน 40 บาทและ
หนังสืออ่ืนอีกจำนวนหนึ่ง (ธนจรรย์  สุระมณี, 2562, หน้า 19)  
 พระครูนพีสีพิศาลคุณบันทึกเหตุการณ์ก่อนออกเดินทางและช่วงเวลาเดินทางไว้ว่า ปีมะโรง 
เดือน 7 เหนือ ขึ้น 9 ค่ำ วันอาทิตย์ที่ 27 พฤษภาคม พ.ศ.2471 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์นำหมู่คณะ
ไปบูชาลาพระประธานในพระอุโบสถและศาลาวัดบรมนิวาส ได้ฤกษ์เวลาบ่าย 3 ขึ้นรถยนต์จากวัดไป
สถานีกร ุงเทพฯ ที ่ชานชาลาสถานีเต็มไปด้วยผู้ที ่มาคอยส่ง มีพระศาสนโสภณ (เจริญ ญาณวโร) 
วัดเทพศิร ินทราวาสเป็นต้นและพระเถระจำนวนมาก ฝ่ายคฤหัสถ์ข้าราชการมีพระยาราชนกุุล 
สมุหพระนครบาล เป็นต้น ทั้งหมดประมาณพันเศษ นับเป็นการเอิกเกริก เวลาบ่าย 4 โมง รถไฟออก
จากกรุงเทพฯ มหาชนที่มาส่งต่างก็ส่งเสียงโห่ร้องสาธุการสนั่นตามจนสุดขบวนรถรถไฟแล่นถึงบางปะอิน 
พระราชมุนี วัดนิเวศธรรมประวัติ มาคอยรับส่ง แต่รถไฟไม่หยุดจึงมิได้ปฏิสันถารด้วย รถไฟผ่าน
อยุธยาไม่นาน ถึงลพบุรีราว 1 ทุ่ม มีทายกทายิกามาคอยรับส่งเจ้าคุณพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ทำ
ปฏิสันถารด้วยและแจกหนังสือ “เตือนใจเพ่ือนบ้าน”ตลอดทาง รถไฟถึงโคกกระเทียมมีพร ะภิ ก ษุ
สามเณรวัดจันทรนิมิตร (เขาพระงาม) และทายกทายิกามาคอยรับส่งรถไฟไม่หยุดจึงมิทันได้ปฏิสันถาร
ด้วยถึงบ้านหม่ีราว 2 ทุ่มเศษ มีพระสงฆ์สามเณรและทายกทายิการมาคอยรับส่งมากคน ท่านเจ้าคุณฯ 
ปฏิสันถารและแจกหนังสือเตือนใจเพ่ือนบ้าน... สว่างท่านเจ้าคุณฉันขนมปังและนม พระภิกษุสามเณร
ทีม่านอกนี้แจกบ๊ะจ่างให้คนละห่อ ถึงเชียงใหม่มีพระภิกษุสามเณร ข้าราชการ ราษฎรมาคอยรับ  
อยู่มากมาย คล้าย ๆ กับผู้มาส่งที่สถานีกรุงเทพฯ ท่านเจ้าคุณฯ ลงจากรถไปปฏิสันถารและแจกหนังสือ  
“เตือนใจเพ่ือนบ้าน” ข้าราชการทุกแผนกมีความสามัคคีกันดี มีเจ้าหลวงผู้ครองนครเชียงใหม่ (พลตรี
เจ้าแก้วนวรัฐ) เอ้ือเฟ้ือเป็นธุระจัดรถรับส่งพระภิกษุสามเณรผู้คนถึงวัดพระเจดีย์หลวงพร้อมทุกอย่าง 
เจ้าหลวงพลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ พร้อมด้วยข้าราชการบ้านเมืองธรรมการจัดให้พักอยู่ที่คณะหอธรรม 
จำนวนพระภิกษุสามเณรเกินกว่าเสนาสนะที่จัดให้ต้องจัดเพ่ิมเติมใหม่อย่างรีบด่วน แม้ดังนี้ ก็จัดได้
เรียบร้อยทันประสงค์ด้วยดี และมาคอยกำกับดูแลสุขทุกข์ของพระภิกษุสามเณรอยู่เสมอ อาหารการฉนั 
เจ้าหลวง (พลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ) พร้อมด้วยข้าราชการผู้น้อยผู้ใหญ่ทั้งหลาย จัดให้มีโรงครัวไว้ประจำ 
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เพราะฉะนั้น อาหารการฉันของพระภิกษุสามเณรที่มาทั้งหมดจึงนับว่าบริบูรณ์ทั้งเช้าและเพลทุ กวัน
เช้าวันอังคารที่ 29 พฤษภาคม พ.ศ.2471 เจ้าหลวงมาเยี่ยมเวลาบ่าย 5 โมงเย็นพระอุบาลีคุณูปมาจารย์
และข้าพเจ้าไปเยี่ยมเจ้าหลวงและพระชายาที่คุ้มหลวง  

ธนจรรย์  สุระมณี ยังได้กล่าวไว้ในประวัติวัดเจดีย์หลวงว่า แท้จริงแล้วการเดินทางมาเผยแผ่
ธรรมยุติกนิกายที่ล้านนาครั้งนั้น พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ คณะพระสงฆ์และผู้ติดตามแบ่งเป็น 3 กลุ่ม 
 กลุ่มที่ 1 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) เดินทางขึ้นมาสู่ล้านนาอย่างเป็นทางการ 
เม่ือวันที่ 7 พฤษภาคม พ.ศ.2471 โดยเหมาโบก้ีรถไฟด่วนมีพระภิกษุสามเณร จำนวน 50 รูป ครั้งนั้น
มีพิธีต้อนรับโดยพลตรีเจ้าแก้วนวรัตน์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่และข้าราชบริพาร ประชาชนทั่วไป 
 กลุ่มที่ 2 คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายทั้งภิกษุสามเณร จำนวน 20 รูป มีฆราวาสติดตาม เหมือน
ขบวนแรก แต่ไม่มีพิธีต้อนรับ  
 กลุ่มที่ 3 เป็นคณะที่ เดินทางตามข้อตกลงว่า จะมาปฏิบัติศาสนกิจที่เชียงให ม่ แต่ไม่อาจ
เดินทางร่วมกับคณะในปี พ.ศ. 2471 ได้แต่ติดตามมาทีหลัง จึงทำให้ไม่มีข้อมูลวันเวลาในการเดินทางมา 
คณะนี้อาจเดินทางมาลำพังหรือเป็นคณะก็เป็นได้ (ธนจรรย์  สุระมณี, 2562, หน้า 19)  
 มหาอำมาตย์โทพลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ (29 กันยายน พ.ศ.2405 - 3 มิถุนายน พ.ศ.2482) ดำรง
ตำแหน่งเป็นเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่องค์ที่ 9 แห่งราชวงศ์ทิพย์จักรและเป็นเป็น เจ้า อง ค์สุ ดท้าย  
พระนามเดิมว่า เจ้าแก้ว ประสูติที่คุ้มหลวงนครเชียงใหม่ เม่ือวันที่ 29 กันยายน พ.ศ.2405 เป็น
พระโอรส ของพระเจ้าอินทวิชยานนท์ เจ้าผู้ครองเชียงใหม่องค์ที่ 7 ประสูติแต่หม่อมเขียว เจ้าแก้ว
นวรัฐมีเจ้าพ่ีน้องทั้งหมด 10 องค์ ในยุคผนวกเมืองเปลี่ยนผ่านล้านนาเข้า กับสยาม พระบาทสมเด็จ
พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้เป็นเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ในวันที่ 11 พฤศจิกายน พ.ศ.2454  
มีราชทินนามว่า เจ้าแก้วนวรัฐ ประพัทธ์อินทนันทพงษ์ ดำรงนพิสีนครเขตร ทศลักษณเกษตร อุดม 
บรมราชสวามิภักด์ิ บริรักษ์ปัจฉิมานุทิศ สุจริตธรรมธาดา มหาโยนางคราชวงษาธิบดี และเป็นนายพล
ตรีราชองครักษ์พิเศษ นายทหารพิเศษประจำกองทัพบกไทย พระองค์สวรรคตเม่ือวันที่ 3 มิถุนายน 
พ.ศ.2482 อายุ 76 ข้าราชการฝ่ายเหนือไว้ทุกข์ถวายตลอด 7 วัน (พระครูโสภณกวีวัฒน์, 2564,  
หน้า 107-109) 
 การเดินทางสู่ล้านนาครั้งนั้น ทำให้เห็นร่องรอยความสัมพันธ์ของเจ้าผู้ครองนคร เชียงให ม่และ
หัวเมืองล้านนาบางแห่งเช่น นครลำปาง ซ่ึงเป็นเมืองที่มีความสัมพันธ์กับนครเชียงใหม่ในฐานะเมือง
เคร ือญาติ และอาจรวมไปถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระอุบาลีคุณูปมาจารย์กับเจ ้า บุญญวาทย์ 
เจ้าปกครองนครลำปางองค์สุดท้าย ความสัมพันธ์ระหว่างพระอุบาลีคุณูปาจารย์ กับเจ้าผู้ คร องนคร
ลำปางมีประเด็นที่น่าสนใจคือก่อนหน้าที่พระอุบาลีคุณูปาจารย์จะเดินทางมาถึงนครเชียงใหม่หลายปี
ก่อนนั้นท่านได้เดินทางมาถึงหัวเมืองล้านนาครั้งแรกที่นครลำปาง แม้จะเดินทางมาเป็นการส่วนตัวแต่
เป็นที่รับรู้ว่าเป็นพระเถระผู้ใหญ่ของสยามใกล้ชิดกับราชสำนัก ท่านได้รับการต้อนรับเป็นอย่างดีจาก
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เจ้าผู้ครองนครลำปางจนเกิดศรัทธาถวายพ้ืนที่วัดร้างคือวัดหัวเวียง (วัดเชตวัน ปัจจุบัน) ให้เป็นพ้ืนที่
วัดในสังกัดธรรมยุติกนิกายแห่งแรกในลำปาง  ดังนั้น การเดินทางมายังล้านนาของพระอุบาลีคุ ณูปมา
จารย์ ไม่ว่าจะเป็นการส่วนตัวหรืออย่างเป็นทางการตามคำร้องขอของราชสำนักสยามก็ตาม ท่านก็
ไม่ใช่คนแปลกหน้าของเจ้าผู้ครองนครล้านนาอย่างแน่นอน หากจะมองจากการที่เจ้า ผู้ คร องนคร
ลำปางปฏิบัติต่อพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ในหลายมิติดังกล่าว ซ่ึงก็รวมถึงการที่เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่
ปฏิบัติคณะธรรมยุติกนิกายชุดนี้ด้วย   

การเคลื ่อนตัวของคณะสงฆ ์ธรรมยุติกน ิกายชุดนี ้ทำให้ เห ็นการก่อตัวและแนวคิดของ 
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ว่ามีการดำเนินการอย่างเป็นโครงสร้างผ่านกลไก อ่ืน ๆ อย่างเป็นรูปธรรม
กล่าวคือ การเดินทางทั้งหมดมีการวางแผน มีรัฐหรือไม่ก็หน่วยงานที่เนื่องกับรัฐเป็นผูใ้ห้การสนับสนุน 
เช่น สมเด็จพระสังฆราชราชเจ้า องค์กรการศึกษาของคณะสงฆ์ธรรมยุต พระเถระในนิกายเ ดียว กัน 
ชนชั้นปกครองทั้งสยามและล้านนาเป็นกลไกสำคัญในการขับเคลื่อน มีคณะทำงานทีร่องรับแผนการ
ปฏิบัติงานกล่าวคือพระเถระอันดับรองลงไปจากพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ มีศักยภาพเป็นทั้งครูผู้สอน 
เป็นผู้ถ่ายทอดข้อมูลเชิงอุดมการณ์ทั้งของรัฐและของธรรมยุติกนิกายอันรวมถึง ควา มสั มพัน ธ์ กับ
อำนาจและคนของรัฐได้เป็นอย่างดี ถ ้าจะเปร ียบเทียบกับการขยายพื ้นที่ของธรรมยุติกน ิกายใน 
หัวเมืองอีสาน แน่นอนว่าการก่อตัวและการทำงานมีความแตกต่างกันมาก กล่าวคือหัวเมือง อีส าน
สามารถหาผู้เรียนในท้องถิ่นได้ อาจจะด้วยเหตุผลด้านการสื่อสารด้วยภาษาเดียวกัน ชาติพันธุ์เดียวกัน
ก็เป็นได้ ดังนั้น การก่อต้ังโรงเรียนภาษาไทยและการขยายพ้ืนที่ธรรมยุติกนิกายในล้านนาจึงเป็น เรื่อง
ยากในช่วงเริ่มต้น ดังนั้น เพ่ือเป็นการ “ขยายพ้ืนที่” และสร้างความม่ันใจในการทำงานอย่า งแยบยล 
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์จึงจัดให้มีคณะผู้ติดตามมาในหลายมิติคือมีทั้งผู้สอนและผู้ เรียน มีทั้งพระภิกษุ
สามเณรและเด็กวัดร่วมเดินทางด้วย นัยว่าเป็นการเรียนการสอนประหนึ่งพ้ืนที่สาธิตเป็นตัวอย่างแ ก่
คณะสงฆ์ในล้านนา 

ในการเดินทางให้มาปฏิบัติศาสนกิจยังล้านนาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ นอกเหนือจากการ
ร้องขอทั้งฝ่ายสยามและล้านนา ก็คือ คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายโดยสมเด็จพระสังฆร าชทร ง เลื อก  
พระเถระผู้ใหญ่ในนิกายซ่ึงดำรงตำแหน่งเป็นสมาชิกบริหารนิกาย เป็นกรรมการมหามหา มกุฏราช-
วิทยาลัย มหาวิทยาลัยสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติกนิกายและเป็นผู้มีบทบาทมีประสบการณ์ในการเคลื่ อน ตัว
ของสยามผ่านการศึกษาเพ่ือให้คนอีสาน “รับรู้” สถานะความเป็นคนสยามภายใต้การขับเคลื่ อนของ
ธรรมยุติกนิกายผ่านระบบการศึกษาดังกล่าวจนประสบความสำเรจ็ อันเป็นเหตุให้พระอุบาลีคุณูปมาจารย์
ได้รับความไว้วางใจจากชนชั้นปกครองอย่างยิ่งเห็นได้จากการได้รับแต่งต้ังให้มี ตำ แหน่ งผู้บริ หาร  
เจ้าคณะจังหวัดหลายจังหวัด และด้วยเหตุผลท้ังหมดนั้นจึงเชื่อได้ว่า การเดินทางมายังล้านนาคราวนั้น
ชนชั ้นปกครองคาดหวังว ่า หมุดหมายในการขยายอุดมการณ์ร ัฐสยามและการสร้างพื ้นที่ของ
ธรรมยุติกนิกายในล้านนาน่าจะสำเร็จอย่างน้อยก็มากกว่าคณะสงฆ์ชุดก่อน 
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นอกจากนี้ยังมีประเด็นแรงพลักดันที่ทำให้พระอุบาลีคุณอุปมาจารย์เดินทางมายังล้านนาก็คือ 
การที่ท่านได้แสดงความเห็นด้านวิเทศโนบายของราชสำนักซ่ึงพาดเก่ียวกับมิติทางพุทธศาสนา ทำให้
ราชสำนักไม่พึงใจเป็นเหตุให้โปรดฯถอดสมณศักด์ิและให้กักบริเวณที่วัดบวรนิเวศวิหาร คณะสงฆ์
ธรรมยุตจ ึงหาทางออกโดยการเสนอให้พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ไปทำงานเพื ่อชาติและศาสนา 
ในลักษณะเช่นเดียวกับที่เคยดำเนินการที่หัวเมืองอีสานแต่เปลี่ยนพ้ืนที่ในลักษณะการ “ทำคุณไถ่โทษ” 
นอกจากนั้นยังเป็นการขยายชื่อเสียงให้กับตนเองและสนองนโยบายรรัฐด้วยในเวลาเดียวกัน จะด้วย
เหตุนี้หรือไม่ก็ตาม พระอุบาลีคุณูปมาจารย์จึงปลงใจในการเดินทางมายังล้านนา นัยว่าเพ่ือตอบสนอง
นโยบายรร ัฐแล้วย ังเป็นการปลดเปลื ้องตน เองออกจากความสัมพันธ์ก ับอำนาจด้วยหร ือไ ม่  
เป็นประเด็นที่น่าสนใจอย่างยิ่ง  

การเคล่ือนตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาชุดท่ี 3 
ภายหลังการก่อตัวและการขยายพ้ืนที่ทางการศึกษาอย่างโรงเรียนภาษาไทย ภายใต้บทบาท

และกลไกของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเพ่ือขยายอุดมการณ์รัฐสยามในสองยุคการเคลื่อนตัวดั งกล่าว
มาแล้ว ด้วยอ้างเง่ือนไขด้านสุขภาพในปี พ.ศ.2471 พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ได้ลาออกและไ ด้นิ มนต์
พระอาจารย์ม่ัน ภูริทัตโต พระสงฆ์ชาวจังหวัดอุบลราชธานี ซ่ึงเป็นลูกศิษย์ของท่านและได้รับยกย่องว่า
เป็นผู้เชี่ยวชาญด้านสมถวิปัสสนากรรมฐาน ขณะที่พระอาจารย์ม่ัน กำลังศึกษาปริยัติอยู่ที่วัดปทุมวนาราม 
กรุงเทพฯ ให้เดินทางมาเป็นเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวงและเผยแผ่อุดมการณ์ธรรมยุติกนิกาย (พระมหาสมร 
จ้อยจีด, 2558, หน้า 112) 

พระอาจารย์ม่ัน ภูริทัตโต เกิดวันพฤหัสบดีที่ 20 มกราคม 2413 เดือนยี่ ปีมะแม ที่บ้านคำบง 
อำเภอโขงเจียม จังหวัดอุบลราชธานี มีพ่ีน้อง 6 คน วัยเด็กเรียนอักษรไทย อักษรธรรมและอักษรขอม 
(เช่นเดียวกับหัวเมืองเหนือเรียนอักษรล้านนา) จนอ่านออกเขียน อายุ 15 ปี บรรพชาเป็นสามเณร 
วันที่ 12 มิถุนายน 2436 อายุย่าง 22 ปี อุปสมบทเป็นพระภิกษุที่วัดศรีทอง (ศรีอุบลรัตนารา ม) 
อำเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี  มีพระอริยกวี (อ่อน) เป็นพระอุปัชฌาย์ พระครูสีทา ชยเสโน และ
พระครูประจักษ์อุบลคุณ เป็นพระคู่สวด จำพรรษากับหลวงปู่เสาร์ กนฺตสีโล เพ่ือศึกษาข้อวัตรและ
จารีตปฏิบัติแบบธรรมยุติกนิกายสายอรัญญวาสี (พระป่า) ด้วยการปฏิบัติภาวนาและถื อธุ ดงควั ตร
เคร่งครัดอย่างน้อย 3 ข้อ พระอาจารย์มหาบัว ญาณสมฺปนฺโน (2545, หน้า 1) ให้ความเห็นว่า การถือ
ธุดงค์ 3 ข้อซ่ึงพระป่า(พระกรรมฐาน)ยึดถือปฏิบัติอย่างเคร่งครัดตลอดชีวิตซ่ึงปรากฏในธุดงควัตร 13 ขอ้ 
คือ 1) ถ ือสันโดษอยู ่ป ่า 2) บิณฑบาตไม่ขาด และ 3) ฉ ันมื ้อเดียวในบาตรตลอดชีว ิต เป็นต้น  
พระอาจารย์มหาบัว ได้ขยายความเพ่ิมเติมว่าที่ผ่านมา พระอาจารย์ม่ัน ภูริทัตโต มีประสบการณ์ฝึกจิต 
ถ ือธุดงควัตร ปฏิบัติธรรมในป่าจนชำนาญและมีชื ่อเสียงอยู ่แล้ว ท่านได้เดินทางเข ้ากรุงเทพฯ  
เพ่ือศึกษาหลักปริยัติธรรมเพ่ิมเติมและเยี่ยมพระปัญญาพิศาลเถร (หนู) ซ่ึงถือว่าเป็นอาจารย์ของท่าน  
ที่วัดปทุมวนาราม ด้วยเหตุนี้ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ในฐานะพระอาจารย์ของพระอาจารย์ ม่ันจึง ได้
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ชักชวนให้มาเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายในล้านนาเม่ือปี พ.ศ.2471 พระอาจารย์ ม่ันได้รั บแ ต่งต้ั ง เป็น  
เจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวงและแต่งต้ังให้เป็นพระครูวินัยธร ฐานานุกรมในพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ด้วย 
นอกจากนี้ผู้บริหารธรรยุติกนิกายยังได้แต่งต้ังให้เป็นพระอุปัชฌายะสามารถอุปสมบท กุลบุ ตร ไ ด้  
อย่างไรก็ตาม พระอาจารย์ม่ัน ภูริทตฺโต ดำรงตำแหน่งเป็นเจ้าอาวาสเพียง 1 พรรษาจึงสละตำแหน่ง 
(ไม่ปรากฏว่าเป็นเจ้าอาวาสวัดไหนอีกเลย) เดินทางออกรุกขมูลอยู่ป่าบำเพ็ญสมณธรรมตา มสถานที่
ต่าง ๆ ในเขตภาคเหนือเป็นเวลาถึง 11 ปื ระหว่างปี พ.ศ.2472-2483 ก่อให้มีผู้ศรัทธาและปฏิบัติตาม
แนวทางปฏิบัติของท่านคือพระสงฆ์ธรรมยุติฝ่ายอรัญญวาสีเป็นจำนวนมาก เห็นได้จากการขยายพ้ืนที่
ของสำนักปฏิบัติธรรมนิกายนี้ในเชียงใหม่และจังหวัดอ่ืน ๆ  ในภาคเหนือปัจจุบัน  

มีประเด็นที่น่าสนใจว่า เพราะเหตุใดพระอุบาลีคุณูปมาจารย์จึงไม่ชักชวนพระเถระในนิ กายนี้
ซ ึ ่งผ ่านการศึกษาอบรมและปฏิบัติตามจารีตส่วนกลางอันจะเป็นกลไกสำคัญในการต่อยอดงาน
การศึกษา อุดมการณ์ทางการเมืองและขยายนิกายที่ค้างไว้แทนที่จะเป็นพระสงฆฝ์่ายอรัญญวาสี (พระปา่) 
อย่างพระอาจารย์ม่ัน ภูริทัตโต ซ่ึงไม่มีพ้ืนฐานปริยัติ ไม่เคยผ่านการฝึกฝนจารีตธรรมยุตจากส่วนกลาง
การปกครอง ไม่มีความสัมพันธ์เชิงอำนาจกับศูนย์กลางธรรมยุตและรัฐโดยประการทั้งสิ้น นอกจากนี้
ย ังมีท ่าทีในการปฏิเสธระบบอำนาจในทุกมิติชอบความสงบเป็นพื ้น เห็นได้จากการที ่พระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกาย ฝ่ายอรัญญวาสี ไม่ให้น้ำหนักในการเป็นแนวร่วมรัฐมุ่งม่ันในอุดมการณ์ชำระกิเลส เป็น
หลักจึงมีท่าทีปฏิเสธอำนาจและสมณศักด์ิ พยายามปลีกตัวไม่สร้างความสัมพันธ์กับอำนาจ เป็นต้น 
ขณะทีโ่ครงสร้างงานที่คงค้างของรัฐและนิกายนั้นจะต้องอาศัยผู้ชำนาญด้านการศึกษาและองคา พยพ
อ่ืน ๆ แต่พระอุบาลีคุณูปมาจารย์กลับเลือกพระอาจารย์ ม่ัน ภูริทัตโต ซ่ึงมีลักษณะตรง กันข้า มกับ  
หมุดหมายของสยามและไม่ตอบสนองนโยบายร ัฐอย่างสิ้นเช ิง เห็นได้จากการที ่พระอาจารยม่ั์น 
ปลดวางตำแหน่งทุกอย่างซ่ึงเป็นเครื่องพันธนาการทางอำนาจอย่างสิ้นเชิง เพ่ือเดินทางตามหมุดหมาย
อีกชุดหนึ่งซ่ึงเป็นอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาอันเป็นแบบอย่างของพระกรรมฐานสายป่าในเวลาต่อมา  
อย่างไรก็ตาม การเดินทางอาศัยอยู่ตามพ้ืนที่ป่าหรือปักกลดแสดงพ้ืนที่อาศัยแม้จ ะช่ว ง เวลาหนึ่ง  
ในเวลาต่อมาพ้ืนที่เหล่านั้นได้กลายเป็นพ้ืนที่เชิงการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายอย่างเป็ นรูป ธรรม
เช่น ป่าช้าหลังราชอุทยานเจ้าดารารัศมี อำเภอแม่ริมก็กลายเป็นวัดป่าดาราภิรมย์ ป่าช้าบ้านปง  
อ.แม่แตง ก็กลายเป็นวัดป่าอรัญญวิเวก เป็นต้น การขยายพ้ืนที่ลักษณะเช่นนี้คงมีอยู่จำนวนเพ่ิมมากขึ้น
อาศัยการเคลื่อนตัวของพระสงฆ์ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นพระสงฆ์ภาคอีสานที่เชื่อม่ันในตัวของพระอาจารย์ ม่ัน 
ไปอาศัยอยู่ในพ้ืนที่ป่าและนำเสนอปณิธานและข้อวัตรปฏิบัติของตนแก่ชุมชน กลั บกลา ยเป็น การ
ขยายตัวของนิกายนี้เพ่ิมขึ้นอย่างเป็นรูปธรรมอย่างมีนัยยะสำคัญในเวลาต่อมา จากทั้งหมดทำให้เห็น
ได้ชัดว่าปลายชีวิตของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ชมชอบเส้นทางปฏิบัติสมถวิปัสสนากรรมฐานเป็นหลัก
ซ่ึงอาจจะเนื่องจากว่า ความสัมพันธ์เชิงอำนาจน่าจะทำให้ท่านสิ้นหวังว่าทั้งหมดจะพาศาสนาไป ใน
ทิศทางใด   
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 จึงอาจสรุปได้ว่าการที่พระอาจารย์ม่ัน ภูริทัตโต เลือกที่จะไม่สร้างความสัมพันธ์กับรั ฐใน เชิง
อำนาจและหันหลังกับการเป็นส่วนร่วมในโครงสร้างของการขับเคลื่อนอุดมการณ์การเมืองและนิ กาย
ของสยามในเวลานั้น ไม่ว่าท่านจะรู้นโยบายของรัฐสยามหรือไม่ก็ตาม แต่การที่ท่านเลือกฝั่งอุดมการณ์
ทางพุทธศาสนาด้วยการออกไปเผยแผ่ศาสนานอกพื้นที่ตามต่างอำเภอด้วยการนำเสนอตนเอง 
ปรัชญาการเป็นอยู่ วิถีชีวิต ข้อวัตรปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายแนวปฏิบัติกรรมฐาน ต่อชุ มชนซ่ึ งวิถี
ดังกล่าวถูกถ่ายทอดและปฏิบัติต่อไปถึงศิษยานุศิษย์ของท่านด้วยในเวลาต่อมา การดำเนินชวีิต 
ในลักษณะอย่างนี้ เป็น “การแทรกซึม”และสร้างพ้ืนที่ที่ เคยอยู่ให้เป็นพ้ืนที่ ศั ก ด์ิสิทธิ์ข องนิ กา ยนี้ 
อย่างเป็นรูปธรรม นอกเหนือจากเป็นการลดแรงปะทะซ่ึงเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่องต้ังแต่ยุคต้นการเคลื่อนตัว
ของนิกายนี้ในฐานะนิกายใหม่และเป็นภัยคุกคามในการรับรู้ของพระสงฆ์และชาวล้านนา การเลือกวิถี
ดังกล่าวจึงเป็นการสร้างความสัมพันธ์กับชุมชนอย่างใกล้ชิดและให้รับรู้ความไม่เป็นภัยแม้จะแตกต่าง 

3.2.3 ความสัมพันธ์ของธรรมยุติกนิกายกับรัฐ 
ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนานั้น พุทธทาสภิกขุ (2540, หน้า 7) ได้ให้ความเห็นไว้ว่า 

ศาสนามีบทบาททางสังคมอยู่อย่างน้อยสามประการคือ ประการแรก มีบทบาทในฐา นะสิ่ งที่ เป็น
ประโยชน์ส ่วนบุคคล กล่าวคือหลักคำสอนของศาสนาเป็นสิ่งที่ช ี้แนวทางในการดำเนินชีวิตโดย 
มีเป้าหมายคือความสุข การเลือกนับถือหรือไม่นับถือศาสนา เป็นสิทธิส่วนบุคคล ไม่มีใครสามา รถ
บังคับจิตใจให้นับถือได้ ประการที่สอง ศาสนามีบทบาทในฐานะสิ่งที่เป็นประโยชน์ต่อสาธารณะเพราะ
คำสอนของทุกศาสนาทำให้เกิดความสงบสุขและเป็นรากฐานของสันติสุขในสังคม หากประชาชน  
มีความรู้ความเข้าใจหลักธรรมคำสอนของศาสนาที่ตนนับถืออย่างถ่องแท้และนำมา เป็นแนวทา ง 
ในการดำเนินชีวิต รัฐก็ไม่จำเป็นจะต้องทุ่มเททรัพยากรไปกับการควบคุม รักษา ความสงบเรียบร้อย
ของสังคม ประการที่สาม ศาสนามีบทบาทในฐานะทุนทางสังคมและการพัฒนาทุนมนุษย์ กิจกรรม
ทางศาสนาเปิดโอกาสให้คนในสังคมที่มีความเชื่อพ้ืนฐานคล้ายคลึงกันได้มีโอกาสพบปะพูดคุยทำ ความ
รู้จักกันก่อให้เกิดชุมชนและเครือข่ายทางสังคม 

ขณะที่ ชาตรี อุตสาหรัมย์ (2560, หน้า 7) ให้ความเห็นว่า พุทธศาสนามีอิทธิพลต่อวิถี ชีวิต
ของคนไทยเป็นอย่างมาก พระสงฆ์มีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับชุมชนและอาณาจักร อีกทั้งยังเป็น
สถาบันที่เอ้ืออำนวยต่อการปฏิบัติศาสนกิจและการบริการทางสังคมอ่ืน ๆ ที่รัฐให้บริการไม่ทั่ว ถึง  
รัฐกับพุทธศาสนาจึงมีลักษณะสัมพันธ์กันโดยต่างฝ่ายต่างช่วยเหลือเก้ือกูลซ่ึงกันและกัน การใช้อำนาจ
การปกครองของรัฐมีความเชื่อมโยงกับศาสนจักรโดยไม่อาจแยกขาดจากกันได้ รัฐปกครองบ้านเมือง
โดยอาศัยหลักธรรมในการครองแผ่นดิน เพ่ือบบำบัดทุกข์บำรุงสุขป้องกันภัยพิบัติให้แ ก่ประชาชน 
พระสงฆ ์มีหน ้าที ่อบรมสั ่งสอนให้ประชาชนตั ้งอย ู ่ในศีลธรรมอันดีงาม ร ัฐและคณะสงฆ ์จ ึงมี
ความสัมพันธ์กันในลักษณะที่ต่างฝ่ายต่างพ่ึงพากัน อย่างไรก็ตาม การปกครองที่ดีอย่า งเ ดีย วยั งไ ม่
เพียงพอจะต้องหาที่ พ่ึงทางใจกำกับการกระทำควบคู่กันไปด้วย ความสัมพันธ์เชิงอำนาจเป็นอิทธิพล
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อย่างหนึ่ง อำนาจหรืออิทธิพลนั้นมีความเหมือนเหมือนและต่างกัน โดยอำนาจมีกฎหมายและจารีต
ประเพณีรองรับ ส่วนอิทธิพลเป็นอำนาจที่ไม่มีกฎหมายและประเพณีรองรับ (สุมาลี มีจั่น, 2548, หน้า 25) 
พระสงฆ ์มีอำนาจเชิงจารีตต่อชาวบ้านในสั งคมมากซึ ่งอาจเป็นวัฒนธรรมเฉพาะถิ ่น ด้วยเหตุนี้ 
คณะสงฆ์จึงถูกใช้ให้เป็นประโยชน์ทางการเมือง อำนาจนิยมของรัฐเกิดขึ้นในรูปแบบของรัฐชาติ ทำให้
เกิดแบบแผนเดียวกัน พระสงฆ์ในอดีตมีอำนาจที่ส่งผลทางศีลธรรมต่อคนไทยเพราะเหตุว่า พร ะสงฆ์
สงเคราะห์ชาวบ้านแทบทุกเรื่อง การเปลี่ยนแปลงในบ้านเมืองจากการใช้ชีวิตแบบด้ังเดิม ทำให้ผู้คน
พึ ่งพาร ัฐมากขึ ้นโดยร ัฐมีอำนาจเหนือชุมชนและปัจเจกบุคคลมากขึ ้น ความสัมพันธ์เช ิง อำนาจ 
เป็นศาสตร์แห่งการใช้อำนาจครอบงำระหว่างบุคคลหรือกลุ่มคน โดยใช้อิทธิพลเหนือจิตใจในรูปแบบ
ความรู้และความเชื่อต่าง ๆ เป็นต้น ความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์กับรัฐเป็นความสัมพันธ์เชิง อำนาจ 
ที ่ร ัฐนำหลักธรรมมปกครองประเทศโดยพระพุทธศาสนามีอิทธิพลในระดับสถาบันและบุคคล 
ทางกลับกันรัฐก็ใช้อำนาจปกครองบ้านเมืองและคณะสงฆ์ผ่านกฎหมาย 

การก่อเกิดการปฏิรูปพุทธศาสนาในนามธรรมยุติกนิกายนอกเหนือจากความสัมพันธ์ข้า งต้น
ดังกล่าวแล้ว สุรพศ ทวีศักด์ิ, (2560, หน้า 87) เชื่อว่า เนื้อหาที่สำคัญคือสิ่งที่ เก่ียวข้องกับความเชื่ อ
ด้ังเดิมโดยการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของความเชื่อให้มาเป็นโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์ เนื่องจากสยาม
ยุคน ั ้นมีการติดต่อกับต่างชาติชาวตะวันตกมากขึ ้นทำให้อิทธิพลของชาติตะวันตก ส่งทอดมายัง
เมืองไทยเพ่ิมมากขึ้นด้วย ผู้ก่อต้ังนิกายยังเป็นปราชญ์ผู้รู้ทางด้านภาษา วรรณคดี และวิทยาศาสตร์
เป็นอย่างดีจึงทำให้การนำเหตุผลแบบวิทยาศาสตร์มาใช้กับการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของคนไทย  
ในสมัยนั้น เช่น ทรงปฏิเสธความเชื่อเรื่องพุทธภูมิหรือเชื่อว่าพระมหากษัตริย์เป็นพระโพธิสัตว์ที่ สั่งสม
บุญบารมีเพ่ือเป็นพุทธเจ้าในอนาคต เพราะคติดังกล่าวนี้ขัดแย้งกับโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์หลาย
ประการ (พระไพศาล วิสาโล, 2546, หน้า 21) ทำให้พระองค์เชื่อมโยงกับแนวคิดที่เชื่อม่ันในศักยภาพ
การใช้เหตุผลของมนุษย์และนำไปสู่การวางรากฐานของความคิดของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย ซ่ึงมี
สัมพันธ์กับโลกทัศน์แบบใหม่ที่พระองค์ทรงนำมาใช้ในการปฏิรูปและปรับเปลี่ยนสังคม จะอย่างไรก็ตาม 
การปฏิรูปพุทธศาสนาครั้งนั้นไม่ได้เป็นไปในลักษณะเดียวกันกับที่มาร์ติน ลูเธอร์ คิง ปฏิรูปศาสนา
คริสต์ในยุโรป กล่าวคือการปฏิรูปศาสนาคริสต์ในยุโรปนั้นเป็นการต่อสู้ เพ่ือน นำไปสู่ การ มีเสรีภา พ 
ทางศาสนาภายใต้การครอบงำของศาสนาจ ักรและนั ่นจ ึงก่อให้ เกิดการแยกรัฐกับศาสนาอยา่ง
ตรงไปตรงมาและเกิดรัฐสมัยใหม่ที่เรียกว่ารัฐโลกวิสัย แต่วิระยา พิมพ์พันธ์ (2564, หน้า 24-36) เห็นว่า 
การกลับไปหาพระไตรปิฎกโดยการต้ังคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายนั้นเป็นการเสริมกำลังให้พุทธศาสนา  
มีความสัมพันธ์กับรัฐมากยิ่งขึ้นและเป็นการส่งเสริมให้พุทธศาสนาอยู่ภายใต้การตีความของ อำนาจ
ของชนชั้นผู้ปกครอง เป็นการนำเอาพุทธศาสนามาจัดระเบียบสังคมใหม่ เป็นการวางรากฐานทางสังคม
และการเมือง ทำให้พุทธศาสนากับรัฐมีความสัมพันธ์กันมากยิ่งขึ้น และเป็นหมุดหมายเรี ยกร้ อง ให้
อำนาจประชาชนอยู่ในศีลธรรมและความเสียสละ สอดรับกับ ทวีศักด์ิ เผือกสม (2540, หน้า 164 ) 
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ที่เห็นว่า การปฏิรูปพุทธศาสนาของไทยในสมัยรัชการที่ 4 นั้นไม่ได้วางอยู่บนฐานคิดของควา มเป็น
สากลแต่เป็นการปฏิรูปเพ่ือกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งเท่านั้น นั่นก็คือการปฏิรูปเป็นไปเพ่ือชนชั้ นผู้ ปกครอง  
การตีความพุทธศาสนาว่ามีเหตุผลและเป็นวิทยาศาสตร์ของผู้ก่อต้ังนั้นเป็นการวางกรอบให้พุทธศาสนา
จะต้องปฏิบัติตามคาสั่งของรัฐเท่านั้น เพราะพระองค์เห็นว่าพุทธศาสนา แบบชาวบ้าน เต็มไปด้วย
พิธีกรรมและงมงาย จึงต้องปฏิรูปโดยเน้นคำสอนที่เป็นวิทยาศาสตร์ที่อยู่ภายใต้การ กำ หนดของ
พระองค์เป็นหลัก จึงนับเป็นการเสริมแรงให้ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนามาสร้างควา ม
แข็งแกร่งมากยิ่งขึ้น โดยเฉพาะการมีรัฐคอยกำกับดูแลแล้วอ้างเหตุผลว่าเป็นการอุปถัมภ์ ทั้ง ๆ ที่การ
อุปถัมภ์ที่แสดงออกผ่านรัฐนั้นเป็นไปเพ่ือตอบสนองความเป็นชาติและชาตินิยมซ่ึงเป็นการผู กสัมพันธ์
ระหว่างรัฐกับพุทธศาสนาได้เป็นอย่างดีและยังเป็นการผูกมัดอำนาจรัฐกับสถาบันสงฆ์และพุทธศาสนา
ไว้ด้วยกันอย่างม่ันคงผ่านกฎหมายฉบับต่าง ๆ  
 การเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกายในนามการปฏิรูปพุทธศาสนานั้น พระไพศาล วิสาโล, (2546, 
หน้า 27) เห็นว่า การเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายส่งผลโดยตรงต่อพุทธศาสนาแบ บชา วบ้าน ใน  
หัวเมืองต่าง ๆ เป็นอย่างมากซ่ึงจะต้องปรับเปลี่ยนให้เป็นไปตามความประสงค์นั้น นอกจากนี้ภายหลัง
พระองค์ทรงลาสิกขาบทเพ่ือขึ้นครองราชย์แล้วนั้น พระองค์ได้ส่งพระสงฆ์ธรรมยุ ติกนิกาย ไปยัง 
หัวเมืองต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดการปฏิรูปไปทั่วทั้งประเทศ โดยเฉพาะการปฏิรูปสังคมอีสานนั้น พระองค์ได้
ส่งพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายไปยังหัวเมืองอีสานเพ่ือทำงานตอบสนองการปฏิรูปโครงสร้างทางสังคมอีสาน 
ด้วยเหตุผลเพ่ือความม่ันคงของชาติจากภัยของนักล่าอาณานิคมตะวันตก โดยเฉพาะฝรั่งเศสที่รุก คืบ 
ยึดดินแดนฝั่งซ้ายของแม่น้าโขง พันธกิจจะลักษณะเช่นนี้ของธรรมยุติกนิกายในฐานะกลไกของรัฐ  
ที่เคลื่อนตัวมายังล้านนาก็เช่นเดียวกันในวัตถุประสงค์โดยมีเป้าหมายสำคัญคือการขยาย พ้ืนที่ และ  
การปรับเปลี่ยนสังคมและคณะสงฆ์ให้เกิดการปรับตัวเพ่ือให้เข้ากับความต้องการของรัฐและนิกายให ม่
ภายใต้การดูแลกำกับของรัฐอีกทอดหนึ่ง 

การรับรู้ของสยามส่วนมากเข้าใจว่าดินแดนภาคเหนือ(ล้านนา)นั้นอดีตเคยเป็น รัฐ เอกรา ช  
มีอธิปไตยปกครองตนเองและมีพ้ืนที่ในการขยายอาณาเขตออกไปอย่างกว้างขว้างกร ะทั่ งต้น พุทธ
ศตวรรษที่ 21 ล้านนาจึงตกอยู่ภายใต้การปกครองของพม่าเป็นเวลากว่า 200 ปีเศษ และตกเป็น
ประเทศราชของราชอาณาจักรสยามในต้นพุทธศตวรรษที่ 23 อีกทั้งถูกผนวกเข้ากับสยามอย่าง เป็น
ทางการในช่วงต้นพุทธศตวรรษที่ 24 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2539, หน้า 25) เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียว 
(2557, หน้า 63-77) สะท้อนให้เห็นเหตุการณ์ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามกับล้านนาในช่วงร ะหว่าง
ปีพ.ศ. 2417–2476 ว่าการเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามกับล้านนาเกิดการคลายรูปจาก
รัฐประเทศราชมาเป็นส่วนหนึ่งในราชอาณาจักรสยาม เกิดจากเหตุปัจจัยมากมายแต่กระบวนการหนึ่ง
ซ่ึงเป็นปัจจัยสำคัญต่อการสร้างรัฐชาติคือการล่าลัทธิอาณานิคมของชาติตะวันตก แต่ชนชั้นนำของ
สยามก็เกิดการปร ับตัวและเลียนแบบวิธ ีการจัดการปกครองของเจ ้าอาณานิคม ทำให้รัฐสยาม 
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ใช้วิธีการที่คล้ายคลึงกันนี้ผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐ วิธีการดังกล่าวไ ด้แ ก่ การออก
กฎหมายและการบังคับใช้กฎหมาย การส่งข้าหลวงขึ้นไปกำกับราชการการเปลี่ยนแปลงการจัดเก็บ
ภาษีอากรเพ่ือนำมาใช้สร้างระบบราชการสยาม การทำแผนที่และสำมะโนครัว การพัฒนาการสื่อสาร
และการคมนาคมแบบสมัยใหม่ การวางรากฐานการศึกษาและควบคุม สถาบันสงฆ์ การส่งเสริมการ
เผยแพร่ศาสนาของมิชชันนารี นอกจากนี้สยามยังได้นำวิธีการแบบรัฐจารีตมาใช้ควบคู่กันไป ได้แก่
การสร้างสายสัมพันธ์ทางเครือญาติกับเจ้าเมืองเชียงใหม่ เป็นต้น (สรัสวดี อ๋องสกุล , 2539, หน้า , 
409-478) นโยบายทั้งหมดเป็นเหตุจากที่ชนชั้นนำของสยามพยายามลบสำนึกเรื่องความแตกต่างทาง
วัฒนธรรมระหว่างราษฎรในล้านนากับราษฎรในพ้ืนที่ภาคกลางควบคู่ไปกับการสร้างสำนึก “ชาติไทย”
และความเป็นพลเมืองสยามให้แก่ราษฎรในล้านนาผ่านความรู้จากระบบการศึกษา ส มัย ให ม่และ  
สื ่อสิ ่งพิมพ์เพื ่อเตร ียมล้านนาสู ่การผนวกรัฐนั ่นเอง (เตือนใจ ไชยศิลป์ , 2536, หน้า 189-200) 
ในกระบวนการทั้งหมดองคาพยพด้านศาสนาแม้จะดูมีความสำคัญน้อยหากเปรียบเทียบกับกระบวนการ 
อ่ืนแต่ในเชิงลึกการการเคลื่อนตัวของคณะสงฆ์โดยเฉพาะอย่างยิ่งพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายกลับเป็นปัจจัย
สำคัญในการเปลี่ยนแปลงและมีส่วนร่วมในการผนวกล้านนาได้อย่างมีนัยสำคัญในเวลาต่อมาอันจ ะส่ง
ต่อการ “แทนที่” ในมิติศาสนา การศึกษา ภาษา ประเพณีและพิธีกรรมต่าง ๆ เป็นต้น 

ในช่วงต้นของการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายของพระนพีสีพิศาลคุณ (พระมหาคำปิง) นั้นใช้ พ้ืนที่ 
วัดหอธรรม (เป็นที่เก็บคัมภีร์และตำราต่าง ๆ) ซ่ึงต้ังอยู่ด้านทิศเหนือของพระธาตุเจดีย์ ซ่ึงพระธาตุ
เจดีย์หลวงเป็นศูนย์กลางมีวัดบริวาร 4 แห่งประกอบด้วยวัดหอธรรม วัดพันเตา ซ่ึงอยู่ทางด้านทิศเหนือ 
วัดสบขม้ินและวัดสบฝางซ่ึงอยู่ทางด้านทิศใต้ของพระธาตุเจดีย์ ทั้งหมดเป็นวัดบริวารพระสงฆข์องทุกวัดมี
หน้าที่ในการเฝ้าดูแลและใช้พ้ืนที่บริเวณพระธาตุประกอบศาสนากิจได้เท่าเทียมกัน และด้านทิศตะวันตก
ของพระธาตุเจดีย์จะมีพระอุโบสถเก่า ที่สามารถทำสังฆกรรมร่วมกันในฐานะเป็นหัวหมวดอุโบสถตาม
รูปแบบโครงสร้างการปกครองสงฆ์อย่างจารีตล้านนา กระทั่งวัดเหล่านี้ยกเว้นวัดพันเตาถูกหลวมรวมเป็น
วัดเดียวกันภายใต้ชื่อวัดเจดีย์หลวง ได้ในปี พ.ศ.2470 ในยุคพระอุบาลีคุณูปามาจารย์ อย่างไรก็ตาม 
ในช่วงเวลาทีพ่ระนพีสีพิศาลคุณได้เคลื่อนตัวทำกิจกรรมตามนโยบายของรัฐสยาม ว่าด้วยการต้ังโรงเรียน
ภาษาไทย การขยายอุดมการณ์ของรัฐรวมถึงการนำเสนอข้อวัตรปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายแก่คนล้านนา
ในพ้ืนที่วัดเจดีย์หลวงในช่วงระยะเวลาหนึ่ง ถัดจากนั้นเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่เกิดศรัทธาจึงได้นิ มนต์ 
ให้ย้ายไปอยู่จำพรรษาที่วัดเชียงม่ัน โดยอ้างเหตุอย่างน้อย 2 อย่าง 1) วัดเชียงม่ัน เป็นวัดแห่งแรกของนคร
เชียงใหม่ มีสถานะเป็นวัดประจำรัชกาลพระยามังรายซ่ึงเป็นเจ้าผู้สถาปนานคร 2) เป็นวัดซ่ึงต้ังอยู่ในพ้ืนที่
ใกล้วังหลวงนัยยะว่า เป็นการง่ายและสะดวกในการศึกษาพุทธศาสนาผ่านจารีตธรรมยุ ติกนิกายและ
เทศนาสั่งสอนเจ้าผู้ครองนครและราชบริพาร 

 การอิงอาศัยอยู่กับอำนาจชนชั้นปกครองนับว่าเป็นกุสโลบายอย่างหนึ่งของเป้าหมายควา ม
ม่ันคงของธรรมยุติกนิกาย นอกจากนี้การวางรากฐานของธรรมยุติกนิกายโดยใช้วิธีการคัดเลือกและ 
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ส่งพระสงฆ์ที่ผ่านการฝึกฝนอุดมการณ์รัฐที่อิงอยู่กับพระพุทธศาสนาส่วนกลางตามจารีตนิกาย ไปเผย
แผ่ในหัวเมืองเห็นได้ชัดที่สุดในหัวเมืองอีสานนับได้ว่าประสบความสำเร็จและแพร่หลายมาก (Tylor , 
1996, หน้า 99-102) สอดรับกับความเห็นของ ธีรพงษ์  มีไธสง (2560, หน้า 293) ที่เห็นว่า บทบาท
ของพระสงฆ ์กับกลไกอำนาจรัฐในยุคนั ้นทำให้ธรรมยุติ กน ิกายเผยแผ่ออกไปอย่างรวดเร ็วและ 
มีประสิทธิภาพมาก ด้วยเหตุน ี้จึงกล่าวได้ว ่า พระสงฆ์และกลไกอำนาจร ัฐน ี้ เองเป็นต้นแบบของ 
การก่อกำเนิดและปักธงนิกายธรรมยุตในล้านนา เห็นได้จากหนังสือลายพระหัตถ์เก่ียวกับการศึกษา 
ประมวลพระนิพนธ์สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ลิขิตไปปรึกษาพระยาวิสุทธ  
สุริยศักด์ิว่าที่ราชปลัดทูลฉลอง กระทรวงธรรมการ (ที่ 65/182 วันที่ 6 สิงหาคม ร.ศ.121 (พ.ศ. 2445, 
หน้า 570-571) ว่า “เม่ือฉันยังว่าการศึกษาหัวเมืองอยู่นั้น ได้แนะนำพระครูสังฆบริคุต (คำปิง) เปรียญตรี
ที่เมืองเชียงใหม่ ผู้ลงมาบวชเป็นธรรมยุตและเล่าเรียนอยู่ที่วัดมกุฎกษัตริย์ แล้วกลับขึ้นไปต้ังสั่งสอน
อยู่ที่นครเชียงใหม่ เพ่ือส่งพระเณรลงมาเรียนในกรุงเทพฯ เหมือนอย่างพวกมณฑลอิสาน. . . บัดนี้  
พระครูสังฆบริคุตให้พระม่วง วัดมกุฎกษัตริย์ชาวกรุงเทพฯ ขึ้นไปอยู่เป็นเพ่ือน นำภิกษุ 3 รูป สามเณร 
5 รูป ชาวมณฑลพายัพเป็นธรรมยุต ส่งลงมาถึงกรุงเทพฯ และมาอยู่ที่วัดนี้ต้ังแต่วันที่ 3 เดือนนี้แล้ว 
ฉันขอปรึกษาว่า กระทรวงจะยอมรับให้อยู่ในบำรุงของหลวงเหมือนอย่างพวกพระเณรเมืองน่านและ
พระเณรในมณฑลอ่ืน ๆ ได้หรือไม่...” จากพระลิขิตนี้ กมล  บุตรชารี (2559, หน้า 79) เห็นว่า เป็น
เครื่องสะท้อนการก่อตัวของธรรมยุติกนิกายในหัวเมืองนั้น ๆ ว่ามีการทำงานอย่างเป็นระบบแบบแผน 
ซึ ่งเป็น 1 ในแผนการทำงาน 10 ข้อของธรรมยุติ กน ิกาย เร ิ ่มต้นด้วยการคัดเลือกคน การให้อยู่ 
ให้การศึกษาจารีตธรรมเน ียมปฏิบัติในสำนักธรรมยุตโดยมีเจ ้าคณะใหญ่ธรรมยุตกำกับดูแลมี
ความสัมพันธ์และได้รับอุปถัมภ์จากรัฐเป็นอย่างดี ดูแลอย่างดีและให้ศึกษาวิชาการทาง พุทธศาสนา
และประคับประคองติดตามภายหลังไปปฏิบัติหน้าที่ในพ้ืนที่นั้น ๆ อีกทั้งต้องสนอง ตอบน โยบาย
อุดมการณ์รัฐและการขยายพ้ืนที่ธรรมยุติกนิกาย ด้วยการมอบตำแหน่งที่ เหมาะสมให้ เช่น เป็นพระ
อุปัชฌายะ เป็นต้น ซ่ึงเป็นตำแหน่งที่สัมพันธ์กับการปกครอง และการขยายอำนาจเชิงจำนวนและ
พ้ืนที่ด้วย  

ความสัมพันธ์เชิงอำนาจอย่างเป็นทางการของธรรมยุติกนิกายล้านนากับรัฐสะท้อนผ่านการที่
พระมหาคำปิงได้รับแต่งต้ังให้เป็นพระอุปัชฌายะ มนตรี  รอดแก้วและคณะ (2555, หน้า 1) เห็นว่า 
ในปีพ.ศ. 2438-2439 นับว่าเป็นการก่อตัวของนิกายธรรมยุตในอาณาจักรล้านนาอย่างเป็นรูปธร รม  
ซ่ึงสะท้อนอำนาจทางการปกครองด้วยการเห็นชอบได้รับแต่งต้ังเป็นพระอุปัชฌายะ มีอำนาจเต็ม
สามารถให้อุปสมบทกุลบุตรเป็นภิกษุนิกายธรรมยุตได้อย่างสมบูรณ์ โดยไม่ต้องพ่ึงพาจากส่วนกลาง
อย่างที่แล้วมา ซ่ึงประเด็นนี้จะเก่ียวโยงไปถึงกรณีการต้องคดีความเป็นอุปัชฌายะเถื่อนของพระครูบา
เจ้าศรีวิชัยในเวลาต่อมา เรื่องนี้เห็นได้จากลายพระหัตถ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา  
วชิรญาณวโรรสถึงพระครูสังฆบริคุต (คำปิง) ว่า “...ด้วยเธอได้ลงมาอุปสมบทเป็นธรรมยุต ศึกษาพระปริยัติ
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ธรรมในกรุงเทพฯ และได้สอบความรู้ได้ชั้นเปรียญตรี กลับขึ้นไปเมืองนครเชียงใหม่ สั่งสอนประชาชน
ที่นั่นให้ได้ศรัทธาเลื่อมใส จนมีผู้จะรับอุปสมบทในสำนักของเธอ ฉันเห็นว่า เธอมีความรู้ความสามารถ
และมีพรรษาครบกำหนดสมควรเป็นอุปัชฌาย์ จ ึงอนุญาตให้เป็นอุป ัชฌาย์...” ทำให้เห็นได้ว่า  
การได้รับแต่งต้ังเป็นอุปัชฌาย์ของพระนพีสีพิศาลคุณนี้เป็นการยืนยันเหตุการณ์สะท้อนนัยอย่า งน้อย 
3 ประการคือ 1) เป็นการก่อกำเนิดและปักธงนิกายธรรมยุตในล้านนาอย่างเป็นทางกา รและเป็น
รูปธรรมในฐานะนิกายทางเลือกหรือนิกายของรัฐ 2) เป็นการบรรลุผลการเตรียมคนเพ่ือการผนวกรัฐ
จารีตแบบล้านนาสู่รัฐสยามผ่านการศึกษาสมัยใหม่ 3) เป็นการตอบสนองนโยบายอุดมการณ์ของรัฐว่า
ด้วยความเป็นรัฐสมัยใหม่ตามที่รัชกาลที่ 5 ทรงคาดหวัง ภายหลังพระมหาคำปิงได้รั บแ ต่ง ต้ั งเ ป็น 
พระอุปัชฌาย์แล้ว ไม่ปรากฏว่าได้ให้อุปสมบทใครบ้าง อีกทั้งภิกษุเหล่านั้นได้เป็น กำลั งและขยาย
นิกายธรรมยุตไปที่ไหนอย่างไรบ้างหรือไม่ เพราะเหตุใด เป็นหัวเรื่องที่น่าติดตามและวิเคราะห์อย่างยิ่ง  

ทั ้งหมดแสดงให้เห ็นถึงความสัมพันธ์เช ิงอำนาจระหว่างเจ ้าผู ้ครองนครและพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายไม่น้อย นอกจากนี้ยังพบว่า ระหว่างที่พระนพีสีพิศาลคุณดำเนินกิจกรรมตามนโยบาย
ของรัฐสยามนั้นก็ได้มีการคัดสรรค์พระสงฆ์ชาวล้านนา เช่น พระมหาหม่ืน พระมหาชุบ พระมหาบาง 
พระมหาแจ่ม พระมหาทอง เป็นต้น ส่งเข้าไปศึกษาจารีตธรรมยุติที่ส่วนกลาง ณ วัดบวรนิเวศวิหาร
อย่างต่อเนื่อง (พระมหาปุณณ์สมบัติ ปภากโรและคณะ, 2565, หน้า 116-151) ซ่ึงนั่นก็เป็นวิธีหนึ่ง 
ในการขยายพื ้นที่และสร้างความเป็นปึกแผ่นให้แก่ธรรมยุติกนิกายในล้านนา ความสัมพันธ์ของ 
พระนพีสีพิศาลคุณกับเจ้าผู้ครองนครนั้นปรากฏชัดในวันที่ย้ายจากวัดหอธรรมไปยังวัดเชียงม่ัน เจ้าผู้
ครองนครได้จัดให้มีการเฉลิมฉลองภายในพระราชวังอย่างเป็นทางการและมีการมอบช้า งพาหนะ
ส่วนตัวของพระองค์ให้กับพระนพีสีพิศาลคุณได้ใช้ในการทำกิจกรรมในวันนั้นซ่ึงถื อไ ด้ว่า เป็น การ  
ยกย่องและให้เกียรติอย ่างสูงส ุดและทำให้เห ็นความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดของเจ้าผู้ครองนครกับ
ธรรมยุติกนิกายไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใดก็ตาม ภายใต้ความสัมสันธ์เชิงอำนาจดังกล่าวเท่ากับเป็ นการ
เลือกข้างของเจ้าผู้ครองนคร กล่าวคือ เป็นการลดทอนอำนาจพระสงฆ์ล้านนาและยกย่องนิ กายให ม่
ทำให้คณะสงฆ์ท้องถิ่นเห็นความลำเอียงและมองนิกายใหม่ในฐานะภัยคุกคามต้ังแต่บัดนั้นเป็นต้นมา  
  การเคลื ่อนตัวของธรรมยุติกน ิกายในล้านนาตลอดทั ้ง 3 ย ุคน ั ้น การขยายพื ้นที่ ในแง่
ถาวรวัตถุเช่น วัดหรือสำนักสงฆ์นั้นเกิดขึ้นน้อยมากจะมีเพียงการหลอมรวมยุบวัดซ่ึงเป็นวัดบริวารของ
พระธาตุเจดีย์หลวงเท่านั้นที่ถูกลดและหลอมให้เป็นวัดเดียวภายใต้ชื่อ “วัดเจดีย์หลวง” ในปีพ.ศ. 2470 
ภายใต้อำนาจคำสั่งและเห็นชอบของเจ้าแก้วเนาวรัตน์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ ซ่ึงก็น่าจะรวมถึง
อำนาจของรัฐสยามด้วยที่มีประสงค์ในการทำให้วัดเจดีย์หลวงเป็นศูนย์กลางของการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย
และอุดมการณ์รัฐดังกล่าวผ่านคณะสงฆ์นิกายนี้ด้วย ดังนั้นจึงทำให้เกิดวัดฝ่า ยธรรมยุ ต ติกนิ กาย  
ขึ ้นอย่างเป็นทางการวัดแรกในล้านนา ดังจะเห็นได้จากเหตุอ้างในการเดินทางมาล้านนาของ 
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ปรากฏในจดหมายลายพระหัตถ์พระวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าธานีนิวัต เสนาบดี
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กระทรวงธรรมการ (ก.ศึกษาธิการ) ที่ 135/9621 ลงวันที่ 18 มกราคม 2470 ว่า เพ่ือฟ้ืนฟูวัดเจดีย์หลวง
และวางรากฐานการศึกษาและเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายให้ ม่ันคงและประกาศสั่งสอนพระภิกษุสา มเณร
ในมณฑลให้ปฏิบัติดีงามดุจมณฑลอ่ืน เพราะมณฑลนี้ยังปฏิบัติล้าหลังมณฑลอ่ืนนั้น 

จึงอาจสรุปได้ว่า การขยายตัวของธรรมยุติกนิกายได้รับการสนับสนุนจากฝ่ายบ้านเมืองอย่าง
เต็มที่ ท่ามกลางการเผชิญหน้ากับวัฒนธรรมท้องถิ่นแบบจารีตด้ังเดิมที่ฝังรากลึกในควา มเชื่อของ 
คนล้านนา ทำให้การเคลื่อนตัวเผยแผ่ของนิกายมีอุปสรรคมากมาย จนอาจกล่าวได้ว่า ธรรมยุติกนิกาย
ในล้านนายุคแรกไม่ประสบความสำเร็จมากนัก อย่างไรก็ตาม การเคลื่อนไหวทางอุดมการณ์รั ฐสยา ม 
ที่มีอำนาจรัฐสนับสนุนก็ส่งผลกระทบต่อกลุ่มพระสงฆ์แบบท้องถิ่นอย่างมาก โดยเฉพา ะโคร งสร้าง 
การปกครองแบบสังฆราชาของล้านนา  ส่งผลให้เกิดแรงกระเพื ่อมในมิติของการถูกคุกคามและ 
ลดบทบาทในสถานะที่ถูกมองว่าเป็นพระสงฆ์ที่ล้าหลังและมีจริยาวัตรไม่ถูกต้องตามหลักพระธรรมวิ นัย
หากจะเทียบตามคติพุทธศาสนาแบบแบบส่วนกลางโดยเฉพาะจารีตปฏิบัติของธรรมยุติกนกิาย 
พุทธศาสนาแบบล้านนาท่ามกลางแรงกดดันดังกล่าวจึงมีการเลือกรับ ปรับตัว ต่อรองภายใต้เง่ือนไข  
ที่น่าสนใจคือ 

1. เกิดการเผชิญหน้า พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้รับการสนับสนุนจากรัฐ ได้เคลื่อนไหวเข้า สู่
ล้านนาโดยได้รับความเห็นชอบจากเจ้าเมืองนั้น ๆ ในการให้การสนับสนุนอย่างเต็มที่ ซ่ึง มีลักษณะ
คล้ายคลึงกับการดำเน ินงานของภาคอีสาน (Taylor, 1996 : 2539, หน้า 137-140) พระอุบาลี 
คุณูปมาอาจารย์สั ่งให้หรือถอนซ่อมแซมพระวิหารหลวงซึ ่งมีล ักษณะเป็นสถาปัตยกรรมลา้นนา 
ล้วนแล้วนำเสนอสถาปัตยกรรมแบบส่วนกลางรัตนโกสินทร์ทดแทนภายใต้การให้การสนับสนุน
งบประมาณจากรัฐสยาม ซ่ึงสะท้อนให้เห็นถึงการลดทอนและลดบทบาทความเป็นล้านนาอย่างเห็นได้ชดั
ผ่านสถาปัตยกรรมซ่ึงเป็นการเชื่อมโยงสอดรับกับนโยบายส่วนกลางที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัวเป็นผู้พระราชทานนโยบาย รวมถึงให้การสนับสนุนอย่างเต็มที่ให้พระธรรมยุติกนิกา ยเป็น
ผู้บริหารจัดการทั้งการคัดเลือกพระภิกษุสามเณรเพ่ือส่งไปยังส่วนกลางและคัดเลือกพระภิกษุที่ผ่าน
การอบรมอุดมการณ์จากส่วนกลางแล้วมา ทำหน้าเผยแพร ่อุ ดมการณ์ของธรรมยุ ติกน ิกา ย 
อย่างต่อเนื่องทั้งจากมหาวิทยาลัยสงฆ์ของฝ่ายธรรมยุตและคณะสงฆ์เองเช่น พระพุทธพจนวราภรณ์ 
(จันทร์ กุสโล) เป็นต้น 

2. การต่อรองและการช่วงชิง ขณะที่พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเคลื่อนไหวเพ่ือปร ะดิษฐาน
นิกายนี้ในล้านนา ภายใต้การเห็นชอบของทั้งรัฐสยามและล้านนาปรากฏในจดหมายลา ยพระหั ตถ์
พระวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าธานีนิวัต เสนาบดีกระทรวงธรรมการ (ก.ศึกษาธิการ) ที ่ 135/9621  
ลงวันที่ 18 มกราคม 2470 ว่าเพ่ือสั่งสอนพระภิกษุสามเณรในมณฑลให้ปฏิบัติดีงามดุจมณฑ ลอ่ืน  
เพราะมณฑลนี้ยังปฏิบัติล้าหลังมณฑลอ่ืน เท่ากับเป็นการสื่อสารให้เห็นว่า แนวทางปฏิบัติ แบบ
ธรรมยุติกนิกายเท่านั้น เป็นพุทธศาสนาบริสุทธิ์ มีการเคลื่อนไหวในรูปแบบนี้ผ่านระบบการ ศึกษา  
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ในทุกยุค (ธีระพงษ์ มีไธสง, 2557, หน้า 46) เพ่ือนำเอาการศึกษาแบบส่วนกลางมาเผยแพร่ในล้านนา 
สอดรับกับงานวิจัยของ Kamala (1997, หน้า 42) ที่ศึกษารูปแบบการขยายอุดมการณ์ของรั ฐไทย
ผ่านพระสงฆ์สายวัดป่าในอีสานพบว่า รัฐไทยได้กำชับเฝ้าบอกพระสงฆ์และชาวบ้านในท้องถิ่นถึงความ
สูงส่งของวัฒนธรรมกรุงเทพฯ เพ่ือสร้างอุดมการณ์ความเป็นไทยผ่านการศึกษาเพราะรัฐสยามมักอ้างถึง
หน้าที่ของรัฐที่จะกำหนดความคิดและพฤติกรรมของราษฎรตามอุดมการณ์ของรัฐสยาม การเผยแพร่
อุดมการณ์ของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงมีลักษณะที่แฝงด้วยการใช้อำนาจรัฐจนนำไปสู่การต่อรอง
ของพระสงฆ์ท้องถิ่น ซ่ึง Tanabe และKeyes (2002) เห็นว่า “ความทรงจำทางสังคมเก่ียวข้องอย่าง
สำคัญกับสภาวการณ์ที่สังคมหรือชุมชนหนึ่งตกอยู่ภายใต้การเปลี่ยนแปลงทางสังคมอย่างรวดเร็วและ
อีกทั้งถูกกดทับจากการเมืองการปกครองที่แฝงไว้ด้วยความสัมพันธ์เชิงอำนาจที่เข้ามาจั ดการถึง ใน
ระดับชีวิตประจำวัน จนก่อให้เกิดความรู้สึกไม่ม่ันคงในชีวิตปัจจุบันและท้ายที่สุดก่อให้เกิดการตอบโต้
หรือต่อรองเพ่ือสร้างความม่ันคงผ่านการสร้างความทรงจำทางสังคมโดยการสร้า ง อัตลั กษณ์ของ
ปัจเจกหรือของกลุ่มขึ้นมา 

3. เกิดการตอบโต้เพ่ือโต้แย้ง เป็นการสะท้อนให้ว่าไม่เห็นด้วยและไม่ยอมรับอำนาจของสยาม
อย่างตรงไปตรงมา การแสดงอาการตอบโต้นี้ มีมาต้ังแต่ยุคต้นของการเคลื่อนตัวของธรรมยุ ติกนิ กาย  
สู่ล้านนาซ่ึงเกิดจากการปะทะของนิกายใหม่กับอำนาจของคณะสงฆ์ล้านนาภายใต้โคร งสร้า งการ
ปกครองคณะสงฆ์ล ้านนาที ่มีอยู ่แล ้วและได้ร ับการสถาปนาแต่งตั ้งโดยเจ้าผู้ครองนครในร ูปแบบ
สังฆราชสภา อีกทั้งการปกครองนี้ เป็นการสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดในรูปแบบของ “หัวหมวดอุโบสถ” 
ประธานสงฆ ์หัวหมวดอุโบสถทำหน้าเป็นพระอุปัชฌาย์และชำระอธิกรณ์ที ่ เก ิดขึ ้นในกรอบของ 
วัดบริวารที่ขึ้นตรงต่อการปกครองนั้นเรียกว่า “หัววัด” สัมพันธ์ไปถึงการควบคุมคติความเชื่อ จังหวะ
ศรัทธาของคนในสังคมล้านนาอีกทอดหนึ่ง ดังนั้นเม่ือธรรมยุติกนิกายเคลื่อนตัวเข้าสู่ล้านนา ภายใ ต้ 
การสนับสนุนของอำนาจทั้งสยามและเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ คณะสงฆ์นำโดยพระครู บา หัวฝาย  
(พระอภัยสารทะ) ปฐมสังฆราชา ได้ปลุกระดมให้คณะสงฆ์ลุกขึ้นตอบโต้และเห็นแย้งในอำนาจคำสั่ง
สยาม จนนำไปสู่การนำตัวพระครูบาหัวฝายเข้าไปยังกร ุงเทพฯ เพื ่อทำความเข้าใจและนำเสนอ
อุดมการณ์รัฐอีกทั้งสยามได้มอบหมายอำนาจใหม่ด้วยการสถปานาให้ดำรงสมณศักด์ิที่พร ะอภัยสาร
ทะ พร้อมกันนั้นก็ได้แต่งต้ังให้เป็นเจ้าคณะจังหวัดรูปแรกของจังหวัดเชียงใหม่ภายใต้ โคร งสร้า งการ
ปกครองและอำนาจของคณะสงฆ์ส่วนกลาง นับเป็นครั้งแรกที่มีการกำหนดให้คณะสงฆ์ล้านนายอมรับ
กติกาและการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างการปกครองตนด้วยการขึ้นตรงต่อการปกครองคณะสงฆ์สยา ม
ตามรูปแบบใหม่ซ่ึงล้อกับระบบการปฏิรูปการปกครองราชการของรัฐ แท้จริงแล้วแม้คณะสงฆ์ล้านนา
แม้จะอยู่ภายใต้การกำกับของคณะสงฆ์สยาม (เจ้าคณะภาค) ความเห็นต่าง ข้อขัดแย้งและแรงปะทะก็
ความยังคงดำรงอยู่อย่างต่อเนื่องเห็นได้ชัดในช่วงหลัง ปี พ.ศ.2445 เป็นต้นมาเม่ือสยา มประกาศ
กำหนดใช้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์กับคณะสงฆ์ทั่วราชอาณาจักร ซ่ึง ก็ร วมถึง



187 

ล้านนา ทำให้เกิดเหตุการณ์การต้องอธิกรณ์ของครูบาหลายรูปที่ไม่เห็นด้วยในอำนาจสยามโดยเฉพาะ
อย่างยิ่งกรณีครูเจ้าศรีวิชัย หลายต่อหลายครั้งล้วนเกิดจากการคัดง้างและไม่ยอมรรับอำนาจและการ
ปกครองของคณะสงฆ์สยามซ่ึงสัมพันธ์กับพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ฉบับดังกล่าว 

4. เกิดการประนีประนอมที่นำไปสู่การปรับตัวและให้พ้ืนที่ของอัตลักษณ์ของพุทธศาสนาแ ต่
ละสายหลายรูปแบบเช่นกลุ่มพระสงฆ์ที่ขึ้นอยู่กับการปกครองส่วนกลางมีตำแหน่งพระสังฆาธิการก็จ ะ
นุ่งห่มแบบคณะมหานิกายนิยม ห่มดอง รัดอกใช้จีวรสีส้มหรือสีเหลืองเป็นหลัก พระสงฆ์กลุ่มพระครู
บามีการสืบทอดจริยวัตร การปฏิบัติกรรมฐาน และการนุ่งห่มสืบทอดมาเป็นเวลาช้านานในลั กษณะ
การนุ่งห่มเชิงจารีตล้านนานิยมนุ่งห่มสีดำคล้ำ พระสงฆ์ธรรมยุตติกนิกายก็จะมี 2 กลุ่ม กล่าวคือ กลุ่ม
อรัญญวาสี (อยู่ป่า) ส่วนมากได้รับอิทธิพลจากพระกรรมฐานจากภาคอีสานที่เคลื่อนตัวเข้าสู่ล้า นนา  
ในช่วงเวลาที่พระอาจารย์ ม่ัน ภูริทตฺโต ดำรงตำแหน่งเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวงนิยมนุ่งห่ มสี กรั กแดง
หรือกรักแก่นขนุนมีจริยวัตรที่เชื่อมโยงกับข้อธุดงควัตรดังกล่าวแล้ว ส่วนพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายสาย
ปกครองก็จะคล้อยตามธรรมเนียมนิยมของพระสงฆ์วัดบวรนิเวศวิหาร ซ่ึงเป็นศูนย์กลางการปกครอง
ของคณะเป็นหลัก อย่างไรก็ตามกลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายก็ได้นำ เสนอภาพพุทธศาสนาแบบ
บริสุทธ์ิในฐานะเป็นศาสนาแห่งรัฐชาติขึ้นมาใหม่ สอดคล้องกับงานของชิเกฮารุ ทานาเบ (2555, หน้า 
195) เรียกชุมชนแบบนี้ว่า “จินตชุมชน (Imagined Communities) อันเป็นภาพตัวแทนชุมชนที่ถูก
สร้างขึ้นใหม่ ต่อต้านหรือไม่ก็ปฏิเสธชุมชนเชิงโครงสร้างที่ มีอยู่แล้วและจินตนาการชุมชนขึ้น มาให ม่ 
ดังน ั ้น พระสงฆ ์ธรรมยุติกน ิกายแม้จะพยายามสร ้างอัตลักษณ์ให้เป็นพุทธศาสนาแนวใหม่แต่ 
ได้กลายเป็นพุทธศาสนาอีกลักษณะหนึ่งที่คนล้านนามักเรียกว่า “ตุ๊เจ้าวัดป่า” และแม้พุทธศาสนา  
ทุกสายจะไม่ได้แบ่งแยกตนและสังคมออกจากกันโดยสิ้นเชิงในด้านพิธีกรรมเชิงวัฒนธรรมประเพณี 
แต่ธรรมยุติกนิกายยังถือวัตรปฏิบัติคือการไม่ร่วมทำสังฆกรรมกับพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกา ยใน มิติ ว่า 
นานาสังวาส 
 

3.3 การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกาย 
 การศึกษาไทยในอดีตต้ังแต่สมัยอยุธยาเป็นต้นมา วังคือสถานศึกษาที่เป็นแหล่งความรู้ชั้น ต้น
และมีประสิทธิภาพมากเนื่องจากเป็นพ้ืนที่ปะทะสัมพันธ์กับความเจริญจากภายนอก รองจากวังได้แก่
วัดอันเป็นพ้ืนที่รวบรวมสรรพวิชา ครูผูส้อนก็คือพระสงฆ์ นักเรียนได้แก่ชาวบ้านโดย เฉพา ะผู้ชาย  
ในชุมชนใกล้วัดที่ มีในรูปแบบฝากตัวเป็นศิษย์วัดรับใช้พระสงฆ์บ้าง บวชเป็นพระภิกษุสา มเณรบ้าง 
ทั้งหมดล้วนเป็นต้นทางเพ่ือโอกาสทางการศึกษา (พระมหาเจริญ กตปญฺโญและคณะ, 2564, หน้า 
61-90) ในเวลาต่อมา การที่สยามได้ติดต่อสัมพันธ์กับต่างประเทศ การเคลื่อนตัวและกา รเผยแผ่
ศาสนาคริสต์ที่มาพร้อมกับลัทธิล่าอาณานิคมของตะวันตก เป็นต้น เป็นเหตุให้สังคมสยา มเ กิดการ
เรียนรู้สรรพวิชาต่าง ๆ ที่หลากหลาย ความรู้เหล่านั้นเป็นแรงกระตุ้นให้ชนชั้นปกครอง ต้องการ
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เปลี่ยนแปลงสังคมเพ่ือรองรับการเรียนรู้ ประการแรก เพ่ือรักษาสวัสดิภาพความเป็นรัฐสยามไ ม่ให้
เป็นเมืองขึ้นของตะวันตกภายใต้กรอบหลักธรรมทางพุทธศาสนา (สิทธ์ิ บุตรอินทร์และคณะ, 2551 , 
หน้า 26-72) ประการต่อมา เพื ่อขยายพื ้นที่ร ัฐสยามด้วยการผนวกเอาพื ้นที ่ห ่างไกลให้เป็น 
หนึ่งเดียวกับสยาม เช่น มณฑลลาวต่าง ๆ เป็นต้น  ขณะเดียวกันก็ดำเนินการตามแผน อุดมการ ณ์
แห่งชาติว่าด้วยเรื่องรัชสมัยใหม่ตามนโยบายของรัชกาลที่ 5 ทั้งหมดจึงเป็นแรงกระตุ้นเร้าให้สยามต้อง
จัดการศึกษาซ่ึงพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงใช้คำว่า “วิชาหนังสือ” เพ่ือเป็น
เครื่องมือในการสื่อสารและให้คนในภูมิภาคนั้น ๆ รับรู้ความเป็น “ไทย” เป็นพ้ืนฐานและทรงใช้วิ ชา
หนังสือนี้เป็นสิ่งในการขยายอุดมการณ์ชาติในเวลาต่อมา ด้วยเหตุนี้ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว จึงโปรดฯ ให้พระเจ้าน้องยาเธอ คือ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
ซ่ึงเป็นพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายให้ทรงดำรงตำแหน่งประธานในการจัดการศึกษา พระองค์ทรงจัดต้ัง
มหาวิทยาลัยสงฆ ์ทั้งสองแห่ง เพื ่อผลิตคร ูพระและให้ความร ู้พระสงฆ ์ในที ่ห ่างไกลให้มีความรู้ 
แล้วส่ือสารกับชาวบ้านอีกทอดหนึ่ง ด้วยเหตุนี้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงนับได้ว่า เป็ นกล ไกสำคัญ 
ในการขับเคลื่อนการศึกษาสยามสู่หัวเมืองล้านนาและหัวเมืองในภูมิภาคอ่ืน  

3.3.1 ธรรมยุติกนิกายในการจัดการโรงเรียนภาษาไทย 
 การศึกษาระบบเดิมของล้านนาอยู่ในรูปแบบของการถ่ายโอนความรู้จากจารีตของท้องถิ่น  
ซ่ึงปฏิบัติสืบเนื่องกันมาหลายร้อยปี ด้วยเหตุนี้เอง สรัสวดี อ๋องสกุล (2529, หน้า 464 ) จึงเชื่อว่า  
อัตลักษณ์สำคัญของล้านนาเช่น อักษรศาสตร์ ภาษาศาสตร์ ภูมิปัญญาและศิลปวัฒนธร รมล้านนา  
จึงดำรงอยู่และเคลื่อนไหวอย่างสอดคล้องต่อเนื่อง ที่สอดรับในการสร้างความเข้มแข็งให้ล้านนาก็ คือ
ระบบการศึกษาแบบจารีตล้านนา ดังกล่าว มักเป็นการศึกษาเพ่ือสนับสนุนพุทธศาสนา วัดจึงเป็น
สถานศึกษาในการขับเคลื่อนความเป็นไปของจารีตนิยม มีพระภิกษุเป็นครูสอนวิชาการในทุกศาสตร์
เช่น พระธรรมวินัยเป็นอักษรธรรมล้านนา การจารึกคัมภีร์ใบลาน วรรณกรรม โหราศาสตร์ แพทย์
แผนโบราณ ช่างไม้ นอกจากนี้บางวัดพระภิกษุก็มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้านซ่ึงสามารถ สอนและ
ถ่ายทอดวิชาการที่เป็นลักษณะเฉพาะเช่นวัดนันทารามชำนาญด้านวิชาการแพทย์แผนโบรา ณและ 
การทำเครื่องเขิน วัดหม้อคำตัว วัดเมธัง มีความชำนาญด้านโหราศาสตร์ สันนิษฐานได้ว่ามีผู้ชายส่วน
น้อยเท่านั้นที่มีโอกาสบวชเรียน ส่วนใหญ่ไม่น่าจะได้เรียนเพราะการบวชเรียนทำให้ครอบครัวขาดแรงงาน
และการศึกษาอักขระนั้นอยู่นอกเหนือวิถีชีวิตของคนสมัยก่อน อย่างไรก็ตาม เม่ือผู้ใดมีโอกาสบวช
เรียนเป็นพระภิกษุก็จะได้รับการยอมรับ ภายหลังลาสิกขาบทแล้วจะได้รับคำนำหน้าว่า “หนาน” 
หากเคยบวชเป็นสามเณรภายหลังลาสิกขาก็จะได้รับคำนำหน้าว่า “น้อย” มีประเด็นที่น่าสนใจก็คือ 
ธรรมเน ียมนิยมของคนล้านนานิยมให้บุตรหลานบวชเป็นสามเณรมากกว่า  ที ่ เป็นเช่นน ี ้ก็น่าจะ
เนื่องจากล้านนามีแรงงานจำกัด เด็กที่ยังไม่เข้าสู่ระบบแรงงานจึงนิยมให้บวชเรียนเสียก่อนนอกจากนี้
ก็เป็นวิถีของการฝึกตนผ่านระบบของพุทธศาสนาไปด้วย ต่อเม่ือเติบโตเป็นผู้ใหญ่แล้วจึงเข้าสู่ร ะบบ
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แรงงานอนึ่ง การเรียนในวัดนอกจากจะได้ศึกษาตามรูปแบบที่ปฏิบัติต่อกันมาดังกล่าว ผู้บวชเรียน
หรือเด็กวัดก็จะได้ฝึกฝนงานฝีมือบางอย่างซ่ึงเป็นการเรียนรู้จากประสบการณ์ที่สืบทอดกันมาในร ะบบ
ครอบครัวและความเชี่ยวชาญเช่น วิชาช่างเงิน ช่างคำ ช่างเครื่องเขิน เครื่องปั้นดิน เผา เป็นต้น 
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2529, หน้า 464-465)  
 การศึกษาของผู้คนในอาณาจักรล้านนายังคงดำเนินไปและเคลื่อนตัวไปอย่างต่อเนื่ องโด ย มี
พระภิกษุหร ือผู้รู้ในชุมชนนั ้น ๆ เป็นผู ้ทำหน้าที ่ในการขับเคลื ่อนวิทยาการใน 2 มิติดังกล่าวคือ
วิทยาการทางความรู้ในรูปแบบอักษรสมัยเช่น คัมภีร์พระไตรปิฎก อักษรธรรมล้านนา คัมภีร์อรรถกถาฎกีา 
รวมทั้งคัมภีร์ประวัติศาสตร์ ตำราต่าง ๆ เป็นนต้น และองค์ความรู้งานด้านฝีมือเฉพาะด้านซ่ึง มีควา ม
โดดเด่นของชุมชนหรือในกลุ่มชาติพันธุ์ที่มีความชำนาญเฉพาะด้าน ซ่ึงสืบทอดมาต้ังแต่ส มัยพระเจ้า  
กาวิละที่ทรางสร้างบ้านแปลงเมืองโดยการกวาดต้อนผู้คนที่มีความชำนาญด้านต่าง ๆ แล้วให้ต้ังชุมชน
ในแต่ละแห่งเช่น ชุมชนทำเครื่องเขิน เครื่องเงิน เป็นต้น 

อย่างไรก็ตาม อิทธิพลทางการปกครองของสยามซ่ึงครอบคลุมมาถึงล้านนาได้ส่งผล กระทบ
ต่อการศึกษาอย่างเป็นรูปธรรมโดยเฉพาะอย่างยิ่งในยุคสมัยทีส่มเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา  
วชิรญาณวโรรส ในฐานะพระองค์เป็นพระเจ้าน้องยาเธอในรัชกาลที่ 5 ซ่ึงได้รับความไว้วา งพระทัย  
ให้เป็นผู้กุมบังเหียนและขับเคลื่อนการศึกษาของคณะสงฆ์ทั้งสองนิกายภายใต้ความร่วมมือและปฏิบั ติ
ตามพระราชนโยบายของรัชกาลที่ 5 พระองค์ได้ทำการปฏิรูปการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยโดย เริ่ มต้น
ให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายภายในวัดบวรนิเวศวิหารหรือวัดสาขาอ่ืน ๆ เรียนพระธรรมวินัย ฉบับย่อ
และสาธิตวิธีการเรียนรูปแบบใหม่โดยการลดทอนวิธีการเรียนในรูปแบบเดิมที่ยึดหลักภาษาบาลี บ้าง 
ภาษาเขมรบ้าง เป็นหลัก ซ่ึงต่อมาแบบเรียนดังกล่าวนี้เรียกว่า นวโกวาท พระองค์ได้ใช้รูปแบบทดลอง
สาธิตนี้ขยายผลไปสู่ภูมิภาคอ่ืน ๆ ปรากฏผลเป็นที่น่าพอใจ เห็นได้จากการที่พระสงฆ์สามเณร มีความ
เข้าใจในพระธรรมวินัยและภาษาไทยมากขึ้นเป็นที่พอพระทัยของรัชกาลที่ 5 อย่างยิ่ง ด้วยเหตุนี้  
พระองค์จ ึงมีนโยบายในการขยายการเรียนพระธรรมวินัย ในร ูปแบบดังกล่าวไปยังพระสงฆ์ทั่ว 
ราช อาณาจ ักรทั ้งธรรมยุติกน ิกายและมหานิกาย โดยเร ิ ่มต้นจากส่วนกลางและปริมณฑลใกล้
กร ุงเทพฯ แล้วจ ึงขยายไปสู ่ภ ูมิภาคต่าง ๆ โดยมีกร ุงเทพฯ เป็นศูนย ์กลาง (กรรมการบร ิหาร 
คณะธรรมยุต, 2547,หน้า 104-108) 

นอกเหนือจากการศึกษาพระธรรมวินัยผ่านภาษาไทยในรูปแบบดังกล่าวแล้ว ในช่วงเวลา
เดียวกันนั้นสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ได้ทรงมอบหมายให้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
ซ่ึงนำโดยสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทำการขับเคลื่อนและสถาปนาโรงเรียน
สอนภาษาไทยขึ้นอีกหลายแห่งนัยว่าเพ่ือเปิดโอกาสให้เยาวชนซ่ึงอาจเรียกได้ว่า “ศิษย์วัด” ได้เรียนวิชา
ภาษาไทย ด้วยพระราชนโยบายดังกล่าวก่อให้เกิดโรงเรียนสอนภาษาไทยขึ้นอีกหลายแห่ง เช่น โรงเรียน
วัดมกุฏกษัตริย์ โรงเรียนวัดบวรนิเวศ ในส่วนภูมิภาค เช่น โรงเรียนวัดเสนาสนาราม อยุธยา เป็นต้น  
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การจัดการและสถาปนาโรงเรียนภาษาไทยในมณฑลพายัพภายใต้การบริหารจัดการของ 
พระธรรมยุติกนิกายนั้นเริ่มต้นเม่ือปี พ.ศ.2439 กล่าวคือ ภายหลังพระนพีสีพิศาลคุณ ได้รับคำสั่งให้
เดินทางกลับเชียงใหม่หลังจากได้รับการศึกษาจารีตปฏิบัติแบบธรรรมยุตจากส่วนกลางมาพำนักที่วัด
หอธรรม (เจดีย์หลวง) ต่อมาท่านได้ย้ายไปอยู่วัดเชียงม่ันตามลำดับ ในปี พ.ศ.2442 พระมหาคำปิงได้
ดำเนินการก่อต้ังโรงเรียนสอนภาษาไทยสำหรับคนล้านนาในบริเวณทิศตะวันตกของวัดเจ ดีย์หลวง
ภายใต้ชื่อ “โรงเรียนพระเจดีย์หลวง” ทำหน้าที่เป็นครูสอนและเป็นผู้บริหารจัดการโรงเรียน ในเวลา
เดียวกัน ปรากฏมีนักเร ียนที่ เข้าเรียนจำนวน 73 คน จะอย่างไรก็ตาม โรงเร ียนแห่งนี้แม้จะเป็น
โรงเรียนสอนภาษาไทยแต่ก็บริหารภายใต้การกำกับดูแลของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายและยึดโยงอยู่
กับการดูแลของรัฐสยามอีกทอดหนึ่ง อนึ่งโรงเรียนพระเจดีย์หลวงแห่งนี้นับว่าเป็ นโร ง เรี ยนสอน
ภาษาไทยแห่งที่สองของมณฑลพายับ ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องจากว่าโรงเรียนภาษาไทยแห่งแรกก่อ ต้ังและ
บริหารโดยรัฐสยามเม่ือปี พ.ศ.2432 ซ่ึงพระเจ้าน้องยาเธอพระองค์เจ้าโสณบัณฑิต กรมขุนพิทยลาภ
พฤติธาดา ข้าหลวงต่างพระองค์ (พ.ศ.2432-2434) ทรงสถาปนาโรงเรียนแห่งแรกขึ้นบริเวณศาลากลาง
สวนในเขตพระตำหนักร ิมฝั ่งแม่น ้ำปิงฝ ั ่งตะวันตก (ปัจจ ุบ ันบ้านพักอธิบดีผ ู ้พิพากษาภาค 5  
เชิงสะพานนวรัฐ) และอีกแห่งหนึ่งกล่าวคือ 1 ปีต่อมาหลังจากมหาคำปิงก่อต้ังโรงเรียนพระเจดีย์ หลวง 
รัฐสยามก็ได้ก่อต้ังโรงเรียนภาษาไทยแห่งที่ 3 ขึ้นในปี พ.ศ.2443 ในบริเวณคุ้มหลวงเจ้าผู้ ครองนคร
เชียงใหม่ภายใต้ชื่อโรงเรียน “ในคุ้มพระเจ้าเชียงใหม่” ต่อมาในปี พ.ศ.2448 สยามได้ต้ังโรงเรียนสอน
ภาษาไทยอีกแห่งหนึ่งในชื่อโรงเรียนยุพราชวิทยาลัย (พระครูโสภณกวีวัฒน์, 2562, หน้า 96) 

โรงเรียนพระเจดีย์หลวงได้ดำเนินการเรียนการสอนตามหลักสูตรและแบบแผนของรั ฐสยา ม
ภายใต้การสนับสนุนของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายตลอดมา  ดังจะเห็นได้จากหนังสือตอบโ ต้และ  
ให้กำลังใจของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสว่า “...เธอคิดต้ังการฝึกสอนขึ้น  
ที่เชียงใหม่นั้นดีนัก จะจัดบำรุงเป็นของแผ่นดินก็ได้...” (พระมหาสมณศาส์น เล่ม 1 เก่ียวกับการ  
พระศาสนา, 2443 : 321) นอกจากนี้ กิจกรรมดังกล่าวยังเป็นที่สนใจของราชสำนักสยา มไ ม่น้อย  
เห็นได้จากการที่พระเจ้าน้องยาเธอ พระองค์เจ้าเพ็ญพัฒน์พงษ์ ยังเคยเสด็จเยี่ยมโร งเรียนแห่งนี้ 
ในคราวเสด็จมณฑลพายัพในเดือนมีนาคม พ.ศ.2446 ปรากฏในหนังสือรายงานรัชกาลที่ 5 พระบิดา ว่า  
“...วันที่ 9 มีนาคม เวลาเช้า ข้าพระพุทธเจ้าได้ไปโดยขบวนรถม้าไปดูวัดหลวง (วัดเจดีย์หลวง) ซ่ึงเป็น
วัดถือน้ำพระพิพัฒน์สัตยา ยังบริบูรณ์ดี ไม่ชำรุด นักเรียนได้อาศัยเรียนหนังสือในโบสถ์  (พระวิหาร) 
เพราะโรงเรียนยังทำไม่แล้วดี นักเรียนมีอยู่กว่าร้อย แต่พวกพ้ืนเมืองไม่ใคร่จะมาก มีบุตรของพ่อค้าใต้
มาเรียนอักษรไทยเสียโดยมาก...”  

จากเหตุการณ์การเคลื่อนไหวของคนรัฐสยามข้างต้นทำให้เห็นได้ว่า การมีอยู่และการก่อตัว
ของธรรมยุติกนิกายในล้านนาคงอยู่และดำเนินไปภายใต้กลไกอำนาจรัฐด้วยการการเดินทางเข้า มาสู่
ล้านนาของธรรมยุติกนิกายผ่านภิกษุที่ได้รับการศึกษาฝึกฝนในจารีตธรรมยุตส่วนกลา ง แน่นอน
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เหตุการณ์ทั้งหมดย่อมไม่หลุดพ้นจากสายตาของพระสงฆ์ล้านนาจน เป็นที่สนใจและหวา ดระแวง 
อันนำไปสู่การต่อต้านจากคณะสงฆ์ล้านนาในที่สุด (พระมหาปุณณ์สมบัติ บุญเรือง, 2565 หน้า 116-151) 
โดยเฉพาะประเด็นพระผู้น้อยปกครองพระผู้ใหญ่ กล่าวคือ พระมหาคำปิง ต่อมาได้รับแต่ง ต้ั งเป็น  
พระนพีสีพิศาลคุณ ภายใต้เงาเป็นผู้กำกับดูแลและปกครองพระสงฆ์ล้านนาในขณะที่ท่านมีอายุ เพียง  
34 ปีเท่านั้น เหตุการณ์รุนแรงเพ่ิมมากขึ้นเม่ือปฐมสังฆนายกของล้านนา คือ พระคูบาโสภา วัดฝายหิน  
ซ่ึงดำรงตำแหน่งประธานสังฆราชสภาปกครองคณะสงฆ์ตามโครงสร้างรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์
ล้านนาเดิม (กล่าวไว้แล้วในบทต้น) ซ่ึงอำนาจดังกล่าวได้รับแต่งต้ังโดยพระเจ้าอินทวิชยานนท์ เจ้าผู้
ครองนครเชียงใหม่ ทำให้พระสงฆ์ที่อยู่เก่าและผู้มาใหม่กลายเป็นคู่ขัดแย้งอย่างปรากฏชัด พระมหา
ปุณณ์สมบัติ บุญเรือง (2565 หน้า 116-151) เชื่อว่า เหตุปัจจัยทีท่ำให้คณะสงฆ์ล้านนา มองการ
ปรากฏตัวของพระธรรมยุติกนิกายซึ ่งนำโดยพระมหาคำปิงด้วยความหวาดระแวงน่าจะเกิดจาก 
ด้วยเหตุผล 3 อย่างคือ 1) การถูกรุกรานพ้ืนที่หรือการสูญเสียพ้ืนที่ กล่าวคือพระมหาคำปิง ในฐานะ 
ตัวแทนของรัฐสยามซ่ึงผ่านการศึกษาแนวจารีตธรรมยุตส่วนกลางและที่ อิงอยู่ กับอำ นาจรั ฐสยา ม  
อย่างแนบแน่น โดยมีนโยบายการเผยแผ่จาร ีตธรรมยุตผ่าน กระบวนการศึกษาและการปกครอง 
มีข้อปฏิบัติ ข้อวัตรที่ต่างจากคณะสงฆ์ล้านนา ในข้อนี้ชัดเจนเห็นได้จากคณะสงฆ์ล้านนาเรียกนิกายนี้ว่า 
“ลัทธิกุมผ้าบ่รัดอก” ซ่ึงก็หมายถึงการห่มจีวรแหวกกลางและไม่นิยมใช้ผ้ารัดอกตามรู ปแบบจารี ต
รามัญนั่นเอง แท้จริงแล้ว ความหวาดระแวงใน “เครื่องแต่งตัว” และข้อปฏิบัติของนิกายใหม่ คงเป็น
แค่ข้ออ้างและเป็นภาพที่อยู่ เบื้องหลังความรู้สึกที่แท้จริง กล่าวคือแท้จริงแล้วคณะสงฆ์ล้านนาน่าจะ
หวาดกลัวใน “อำนาจและกลไกรัฐสยาม” ในฐานะเป็นผู้รุกรานและสูญเสียพ้ืนที่อำนาจของตนโดยเฉพาะ
อำนาจด้านการปกครองเสียมากกว่า 2) ด้วยความแปลกใหม่และแปลกต่างของนิกายธรรมยุต ทั้งการ
สวดมนต์เป็นภาษามคธ สังฆกรรมต่าง ๆ การห่มครองผ้าที่มีลักษณะเฉพาะกิจวัตรประจำวัน ข้อวัตร
ปฏิบัติปลีกย่อย การทำวัตรเช้าวันพระเวลา 9.00 น. บ่าย 15.00 น. เวียนเทียนในวั นสำ คัญทา ง
พระพุทธศาสนาการแสดงธรรมแบบโวหารเทศนาไม่ยึดคัมภีร์ เป็นต้น ทั้งปวงทำให้เจ้าผู้คร องนคร  
เช่น เจ้าอินทวโรรส พระโอรสเจ้าอินทวิชยานนท์และราชบริวารเกิดเลื่อมใสนิกายนี้ เห็นได้ชัดจากการ
นิมนต์พระมหาคำปิง ย้ายไปอยู่วัดเชียงม่ัน ซ่ึงเป็นวัดสำคัญด้วยเป็นวัดแห่งแรกในล้านนาและต้ังอยู่
ใกล้เขตราชฐานคุ ้มหลวง ทำให้คณะสงฆ์ล ้านนารู ้ส ึกสูญเสียเจ้าเมือง ในฐานะผู้ เป ็นศาสนูปถัมภ์ 
เอียงข้างอคติไปทางธรรมยุติกนิกายเสีย 3) ความหวาดระแวงในอำนาจรัฐสยามคือส่วนหนึ่งที่ ต้ อง
หยิบยกขึ้นมาพิจารณา กล่าวคือพระสงฆ์ล้านนาหวาดกลัวการสูญเสีย “ความเป็นตัวตน” เช่น การห่มผา้  
การสวดมนต์ ข้อวัตรปฏิบัติแบบจารีตนิกายเมือง ภาษาเขียน ธรรมเนียมจารีตล้านนาซ่ึ งก็ รวมทั้ ง
ความหวาดเกรงสูญเสีย “อัตลักษณ์” ผ่านการถูกผนวกเข้ากับพระสงฆ์สยามตามกลไกการปกครอง
บ้านเมืองด้วย  
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การดำเนินการโรงเรียนสอนภาษาไทยถือว่าไม่ประสบความสำเร็จเท่าที่ควร ดังจะเห็นได้จาก
รายงานของพระเจ้าน้องยาเธอ พระองค์เจ้าเพ็ญพัฒน์พงษ์ ในคราวเสด็จเยี่ยมโรงเรียนแห่งนั้น ซ่ึงผู้
เข้าเรียนไม่มากและส่วนใหญ่ก็เป็นลูกหลานของพ่อค้าที่ เคลื่อนตัวมาจากสยามเสี ย เป็น ส่ วน ใหญ่ 
นอกจากนี้ ความสับสนของสังคม ความแตกร้าวของนิกายเก่าและนิกายใหม่ทวีความรุนแรงขึ้น ถึงขั้น
ที่ว่า ครูบาวัดฝ่ายหิน ปฐมสังฆราช ได้ประกาศท่ามกลางผู้คนว่า “จะไหว้ตุ๊ป่าหรือจ ะไหว้ ตุ๊บ้า น” 
(ตุ๊ป่าหมายถึงกลุ่มพระสงฆ์ล้านนา ตุ๊บ้านหมายถึง พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย) ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องจาก
สังคมเกิดการเคลื่อนตัวไปในลักษณะ 2 อย่าง ประการที่ 1) เจ้านายระดับสูง เช่น เจ้าผู้ครองนครและ
บร ิวารนิยมฝักฝ่ายร ูปแบบอย่างราชสำนักสยาม เจ ้านายฝ่ ายเหนือก็จะเห็นด้วยและคล้อยตาม 
2) นิกายเถรวาทอย่างธรรมยุติกนิกายที่มหาปิงนำมาเป็นของแปลกใหม่ มีข้อวัตรปฏิบัติที่ต่างออกไป
จากนิกายเดิมคนส่วนใหญ่ก็จะตื่นตาตื ่นใจ  ทำให้การพระศาสนาฝ่ายเหนือซบเซาลงไป ผู ้ เอาใจ
ช่วยเหลือฝ่ายเป็นเจ้านายก็เหลือน้อยเพราะไปนิยมนิกายใหม่  

แรงกดทับท่ีทำให้เกิดการต่อต้านจากคณะสงฆ์ล้านนาอีกประการหนึ่งเกิดจากการที่ พระน พี  
สีพิศาลคุณมีความใกล้ชิดกับราชสำนักสยามทำให้ได้รับการเชิดชูและยกสถานะขึ้นให้อยู่ เหนือกว่า
นิกายเดิมในฐานะผู้ปกครองด้วย ดังจะเห็นได้จากการที่พระนพีสีพิศาลคุณล่องเรือไปสยามในลักษณะ
ของการไปรายงานผลการปฏิบัติงานหรืออย่างอ่ืนก็สุดแท้แต่ เป็นต้น แต่ทั้งหมดไม่ก่ีปี ต่อมาพระมหา
คำปิงก็ได้รับแต่งต้ังสมณศักด์ิที่พระนพีสีพิศาลคุณและให้เป็นพระอุปัชฌายะด้วย ยิ่งเป็นเหตุทำให้
ผ ู ้คนเลื ่อมใสมากขึ้น ดังจะเห็นได้จากชนชั ้นผู้ปกครองจำนวนมากปวารณาตัวช่วยเหลือและให้
ความสำคัญกับพระมหาคำปิง กล่าวกันว่าทำให้ลัทธิหมายถึงธรรมยุติกนิกายของพระนพีสี พิศา ลคุณ
ยิ่งรุ่งเรืองขึ้น ที่สุดเจ้าอินทวโรรสสุริยวงศ์ เจ้าผู้นครเชียงใหม่ในขณะนั้น ได้นิมนต์ให้พระนพีสี พิศาล
คุณย้ายไปอยู่วัดเชียงม่ัน ซ่ึงมีพ้ืนที่ใกล้ชิดติดกับวังหลวงและเป็นวัดสำคัญของราชอาณาจักร ล้านนา
ฐานะวัดแห่งแรกและเป็นวัดของราชวงศ์เม็งรายด้วย เหตุการณ์ทั้งหมดยิ ่งเป็นการตอกย้ำและ
ประกาศต่อผู้คนว่า เจ้าอินทวโรรสสุริยวงศ์ เจ้าผู้ครองนครนี้มีน้ำพระทัยถูกอคติครอบงำ เอนเอียงไป
ทางฝักฝ่านิกายใหม่เสียแล้วก็ยิ่งเป็นเหตุให้คณะสงฆ์ล้านนาจงใจยืนอยู่ฝั่งตรงกันข้ามกับเจ้าผู้ คร อง
นครเชียงใหม่และคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายอย่างชัดเจน ความขัดแย้งไม่อาจสงบลงไ ด้ ในที่สุดปี  
พ.ศ. 2449 ราชสำนักสยามจึงได้นิมนต์ให้เดินทางไปยังกรุงเทพฯ เพ่ือทำความเข้าใจยิ่งเป็น การเ พ่ิม
ความโกลาหลและเกิดข่าวลือในวงการพระสงฆ์และชาวบ้านทั่วไปเช่น ครูบาฝายหินจะถูกกักตัวบ้าง 
ครูบาฝายหินถูกต้ังข้อหาเป็นกบฏบ้าง พระครูบาฝายหินจะถูกประหารบ้าง ทั้งหมดเป็นการสะท้อนถึง
เหตุการณ์ในวันนั้นได้ดีและครูบาฝายหินก็เดินทางเข้ากรุงเทพฯและท่านยังได้กำชับปลอบใจ ต่อผู้ คน
ที่มาส่งให้กำลังใจท่านที่ท่าวัดไชยมงคลในวันนั้นว่า “สงฆ์ทั้งหลายอย่าเดือดร้อนไป ข้าจักไปดีอยู่ กัน
ทางนี้ หมายหนังสือภายใน (สงฆ์) ไผมาอย่ารับ หื้อรักษากองปฏิบัติเราไป” กล่าวกันว่า เหตุการณ์ใน
วันนั้นชาวบ้านเกิดโกลาหล บางคนก็ร้องให้ บางคนก็กอดกันร้องให้ พระสงฆ์ที่มา เจริญชั ยมงคล  
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เน ืองแน่นเต็มท่าเรือ การเดินทางคร ั ้งน ั้นพระคร ูบาฝายหินได้เดินทางร ่วมกับพระสังฆราชที่  5  
แห่งวัดเชตุพน (ต่อมาเป็นพระโพธิรังสี เจ้าคณะจังหวัดเชียงใหม่รูปที่สอง) ในวันประชุมท่ามกลา ง
พระสงฆ์ทั้งหลาย พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ทรงประทับ ณ เบื้องหน้าพระสงฆ์ได้ตรัส
ถามกิจการพระศาสนาฝ่ายเหนือ พระครูบาฝายหินได้ถวายพระพรตอบและให้ข้อมูลเป็นที่พอพระทัย 
ในวันที่ท่านเดินทางกลับล้านนานั้น กล่าวกันว่าพระครูบาฝายหินได้รับการต้อนรับจากพระสงฆ์และ
ชาวบ้านอย่างเอิกเกริก “ลางคนถึงกับทอดกายและเอามวยผมก้มปูให้ส ังฆราชาได้เหย ียบเดิน”  
คณะสงฆ์ส่านกลางในฐานะกลไกของรัฐสยามได้ทำให้เหตุการณ์ความขัดแย้งอ่อนตัวลงด้วย เง่ือนไข
สำคัญเช่น การรื้อโครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์เดิมและให้ขึ้นตรงกับส่วนกลางด้วยการกำหนด
บังคับใช้ตามพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ.2445 อย่างเข้มข้น เห็นได้ชัดในการที่
เจ้าอินทวโรรสสุริยวงศ์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ ได้ทำรายงานถึงกระทรวงมหาดไทยความว่า ...การที่
พระกรุณาโปรดฯ ให้พระธรรมวโรดม (จ่าย) และคณะ ไปจัดการพระศาสนาและการศึกษาในมณฑล
พายัพนั้น พระธรรมวโรดมไปถึงเชียงใหม่วันที่ 6 กุมภาพันธ์ ร.ศ 125 (พ.ศ. 2450) เจ้าอินทวโรสสุริยวงศ์
ได้จัดการรับรองและข้าราชการเจ้านายพญาท้าวแกนได้ช่วยกันเป็นธุระจัดการอาหารบิณฑบาตถวาย
ตลอดระยะเวลาที่อยู่ในเชียงใหม่ (หจช กรมศิลปากรเอกสารกรมราชเลขาธิการรัชกาลที่ 5 กระทรวง
ศึกษาธิการส 12 จัดการศาสนาและการศึกษารหัสไมโครฟิล์ม กร 5 ส 37 เรื่องการเล่า เรี ยนตา ม
มณฑลต่าง ๆ 17 พฤศจิกายน 117-129) 

อนึ่ง เจ้าอินทวโรสสุริยวงศ์ยังได้รายงานเหตุการณ์และผลการเดินทางมาของพระธรรมวโร ดม 
(จ่าย) และคณะต่อไปว่า วันที่ 6 กุมภาพันธ์ ร.ศ.125 เวลา 14:00 น พระธรรมวโรดมพร้ อมด้วย
พระราชาคณะมหาเปรียญได้ขึ้นไปโดยเรือถึงตำบลท่าวังตาล เมืองนครเชียงใหม่ พระอภัยสารทะ 
เจ้าคณะนครเชียงใหม่ได้จัดเรือขบวนแห่ 8 ลำมาคอยรับได้อาราธนาพระธรรมวโรดมขึ้นไปถึงท่าเรื อ
หน้าที่ว่าการมณฑล ข้าพระพุทธเจ้าได้จัดขันดอกไม้ลงไปอาราธนาขึ้นจากเรือมาหยุด พักที่ป ะรำ  
ซ่ึงจัดไว้หน้าที่ว่าการมณฑลประมาณ 1 ชั่วโมง แล้วอาราธนาพระธรรมวโรดมขึ้นเสลี่ยงพระราชาคณะ
และพระมหาเปรียญได้ขึ้นแคร่แห่ไปพักที่จัดไว้ในวัดอุปคุต รุ่งขึ้นวันที่ 7 ที่ 8 และที่ 9 เวลาเช้าและ
เพลเจ้านายข้าราชการได้จัดอาหารไปถวายทุกวัน วันที่ 10 กุมภาพันธ์ ร.ศ.125 เวลา 13:00 น. 
ได้อาราธนาพระธรรมวโรดมขึ้นเสลี่ยงเข้าขบวนแห่พร้อมด้วยพระสงฆ์สามเณรและเจ้านายข้าราชการ
ฝ่ายทหารพลเรือนขบวนแห่ไปยังวัดเจดีย์หลวงแล้วอาราธนาไปประชุมในพระวิหารซ่ึงจั ดไว้เป็นที่
ประชุมพร้อมด้วยพระสงฆ์สามเณรและข้าราชการฝ่ายฝ่ายทหารพลเรือนได้เชิญพระอักษรออกอ่าน
เสร็จแล้วพระธรรมวโรดมได้แจกหนังสือเบญจศีล เบญจธรรม แก่เจ้านายข้าราชการเสร็จแล้วพักอยู่ที่
วัดเจดีย์หลวง วันที่ 17 กุมภาพันธ์ ร.ศ 125 เวลาบ่าย 3 โมง พระธรรมวโรดมได้ประชุมพร้ อมด้วย
พระสงฆ ์สามเณรและเจ ้านายข้าราชการฝ่ายทหารพลเร ือนในพระวิหารวัดเจดีย์หลวงจัดการ 
พระศาสนา...(สำเนาหนังสือที่ 2291 กระทรวงมหาดไทยรับวันที่ 30 เมษายน รศ.126 (2450)) 
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เอกสารฉบับดังกล่าวยังได้รายงานการปฏิบัติงานของพระธรรมวโรดมและคณะสงฆ์เปรียญว่า
พระธรรมวโรดมได้กำหนดกรอบการปฏิบัติงานและเป้าหมายด้านพระศาสนาและการศึกษา รวมทั้ง
อาศัยอำนาจด้านการปกครองแต่งตั ้งให้ 1) ให้พระอภัยสารทะ (อุ ่นเร ือน โสภโณ) วัดฝายหิน  
เป็นเจ้าคณะใหญ่ฝ่ายมหานิกาย 2) จัดต้ังเจ้าคณะหมวด 3) ให้พระนพีสีพิศาลคุณเป็นผู้สั่งสอนปริยั ติ
ธรรมและจ ัดการในฝ่ายแบบแผนกร ุงเทพฯ และได้ช ี ้แจงงานในหน้าที่  4) ตั ้งเจ ้าคณะอุโบสถ            
5) ประชุมพระเถรานุเถระเลือกต้ังพระอุปัชฌายะและแจกตราต้ังพระอุปัชฌายะ (เรื่องเดียวกัน)    

การมาจัดการพระศาสนาและการศึกษาในมณฑลพายัพของพระสงฆ์ส่วนกลางคราวนั้น มีทั้ง
มิติของการลดความขัดแย้งและการรื้อถอนโครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์เดิมและกำกับ ให้  
คณะสงฆ์ปฏิบัติตามพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองสงฆ์ พ.ศ 2445 อย่างเข้มข้น โดยแต่งต้ังให้
พระอภัยสารทะซึ ่งเป็นผู ้ขัดแย ้งโดยตรงเป็นผู้บร ิหารการคณะสงฆ์ในฐานะเจ้าคณะจ ังหวัดฝ่าย
มหานิกาย ส่วนพระนพีสีพิศาลคุณมีหน้าที่เป็นผู้สั่งสอนปริยัติธรรมและจัดการในฝ่ายแบบแผนกรุงเทพฯ 
เท่านั้น (หอจดหมายเหตุแห่งชาติ กรมศิลปากร, รหัสไมโครฟิล์ม กร.5 ศ/37 เรื่องจัดการเล่าเรียนตาม
มณฑลต่างๆ 17/11/117-129) จากการดำเนินการดังกล่าว นับว่าเป็นการลดแรงต้าน ด้านความ
ขัดแย้งและเป็นการจำกัดพ้ืนทีก่ารทำงานของพระนพีสีพิศาลคุณอย่างชัดเจนและไ ม่ให้ ก้า วก่ าย  
การปกครองสงฆ์ล้านนาโดยเด็ดขาด ต่อมาวันที่ 1 กันยายน 2468 สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวง
ชินวรสิริวัฒน์ วัดราชบพิธ ได้ประทานนามโรงเรียนสอนภาษาไทยแห่งนี้เสียใหม่ว่า “โรงเรียนพุทธิโศภน” 
โดยถือเอาตามชื่อของพระครูพุทธิโสภณ (ปั๋น) และได้ย้ายโรงเรียนสอนหนังสือไทยแห่งนี้ไปสร้างให ม่
ในพ้ืนที่ของวัดเชษฐา (วัดร้าง) ในปี พ.ศ.2479 

เหตุการณ์ทั้งหมดนั้นเกิดขึ้นภายหลังจากที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาล
ที่ 5 เสด็จกลับจากประพาสยุโรปใน พ.ศ.2440 พระองค์ทรงมีพระราชนโยบายในการสร้างอุดมการณ์
รัฐให้สยามเข้าสู่ความเป็นรัฐสมัยใหม่ หนึ่งในพระราชนโยบายก็คือการส่งเสริมการศึกษาและการ เข้า
ควบคุมสถาบันสงฆ์ในฐานะเครื่องมือการพัฒนาชาติ ด้วยทรงมีพระประสงค์ที่จะขยา ยกา ร ศึกษา
ออกไปตามหัวเมืองให้กับราษฎรอีกทั้งเป็นการวางรากฐานอุดมการณ์รัฐ โปรดฯให้ร่างแผนการศึกษา 
โดยให้กระทรวงธรรมการเป็นผู้รับผิดชอบและใช้วัดเป็นสถานศึกษา เนื่องจากเห็นว่าสถาบั นสงฆ์  
เป็นสถาบันที่เข้าถึงราษฎรมากที่สุด ตามแผนการจัดการศึกษาตามหัวเมืองนี้พระองค์ทรงโปรดฯกรม
หม่ืนวชิรญาณวโรรส ซ่ึงเป็นพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเป็นผู้อำนวยการ และโปรดฯให้กรมหลวงดำรง
ราชานุภาพ เป็นผู ้คอยช่วยเหลือกิจการฝ่ายฆราวาส โดย ให้พระสงฆ์ให้ช ่วยเหลือจ ัดการศึกษา 
แก่ประชาชน จ แต่ในช่วงเวลานั ้นบางพื ้นที่ เช่นหัวเมืองล้านนายั งไม่มีตัวเลขบัญชีว ัดที ่แน่นอน 
ประกอบกับมีรายงานว่า พระครูบาทั้งหลายไม่ให้ความร่วมมือในการต้ังโรงเรียนสอนภาษาไทยในวั ด 
ทำให้ราชสำนักสยามต้องเข้าควบคุมพระสงฆ์ในล้านนา ด้วยการบังคับใช้พระราชบัญญั ติลั กษณะ
ปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 ตามคำแนะนำของพระเจ้าน้องยาเธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (2514, 
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หน้า 95) ว่า “การศึกษาจะเจริญไปไม่ได้ก่อน กว่าการจัดปกครองให้เรียบร้อยเสียก่อน ข้อสำคัญของ
การปกครองคือขาดผู้ออกความคิดและคำสั ่ง” และ พรบ.ฉบับ นี ้เองนำไปสู่การลดทอนและรื้อ
โครงสร้างจารีตการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาที่ปฏิบัติสืบมาเป็นเวลานานให้ขึ้นตรงกับสยาม 

นอกจากนี้ การปฏิรูปการศึกษาในล้านนามีเป้าหมายเพ่ือสร้างรัฐสมบูรณาญาสิ ทธิ ราชย์  
ให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันไม่แบ่งแยกความเป็นลาวเป็นไทย การศึกษาในระบบโร ง เรียน  
แผนใหม่จะต้องทำให้เยาวชนในล้านนามีจิตสำนึกในความเป็นพลเมืองของสยาม ผูเ้รียนที่ผ่านระบบ
โรงเรียนจึงสามารถเข้าสู่ระบบราชการแบบใหม่ซ่ึงกำลังขาดแคลนกำลังคนและยังเป็นผู้ ไ ด้รับก าร
กล่อมเกลาให้มีความสำนึกความเป็นไทยด้วย ดังพระบรมราโชบายตอนหนึ่งว่า “ความปรารถนา  
ใช่จะให้แต่ความรู้ส่วนอักขรวิธีอย่างเดียว หวังจะสั่งสอนให้รู้จักทางราชการและให้รู้ ควา มดีของ  
การกลมเกลียวกันกับไทย การซ่ึงจะเข้ากันได้เช่นนั้นต้องมีความคิดและความรู้ถึงการคือหวังต่อความ
เจริญของบ้านเมืองซ่ึงรวมกัน เพราะฉะนั้น ผู้ซ่ึงจะไปจัดการเล่าเรียนจะต้อง เป็นผู้ ที่ ไ ม่ มีสัน ดาน
เย ่อหยิ ่งหมิ่นประมาทพวกลาวว่า เลวทรามกว่าคนไทยด้วยประการทั ้งปวง จะต้องมีสติปญัญา  
ทีจ่ะหาทางสั่งสอนชักโยงให้พวกลาวรู้สึกว่าเป็นข้าราชการหรอืเป็นพลเมืองอย่างเดียวกันกับไทย ถ้าทำดี
คงจะได้ดีเหมือนกับคนไทย (หจช ร 5 ศ 2/10 พระบรมราโชบายการเล่าเรียนเมืองเชียงใหม่ ลงวันที่ 
7 กุมภาพันธ์ ร.ศ. 124) 

ด้วยพระราชนโยบายดังกล่าวในเวลาต่อมา บ้านเมืองต่าง ๆ ในมณฑลพายัพ จึงเริ่มก่อต้ัง
โรงเรียนหนังสือไทยภายใต้โครงการส่งเสริมของพระยาสุรสีห์วิสิฐศักด์ิ ข้าหลวงใหญ่มณฑ ลพายัพ 
ซ่ึงชักชวนเจ้าเมืองเหนือ พ่อค้าและประชาชนร่วมกันบริจาคที่ ดินสิ่งก่อสร้างและทุนทรัพย์ เพ่ือสร้าง
โรงเรียนและหาทุนบำรุงโรงเรียนให้เลี้ยงตัวเองได้โดยรัฐบาลไม่ต้องเสียค่าใช้จ่ายทั้งนี้เพราะในส มัยนั้น
งบประมาณด้านการศึกษามีจำนวนน้อยมากได้รับเพียง 3.2% เท่านั้นงบประมาณส่วนใหญ่ทุ่ ม เทไป
กับการป้องกันประเทศ รัฐสยามได้วางนโยบายการจัดการศึกษาเพ่ือผสมกลมกลืนขึ้น โดย ให้ สอน
ภาษาไทยกลางทั่วประเทศ ในระยะแรกยังคงผ่อนผันให้มีการเรียนภาษาถิ่นด้วยแต่ให้ถื อว่ารั ฐบาล
สนับสนุนการสอนให้รู้หนังสือไทยกลางด้วยมุ่งให้อ่านออกเขียนได้เป็นสำคัญ นโยบายผ่อนปรน
ดังกล่าวรัฐบาลเห็นว่าในอนาคตภาษาถิ่นจะมีผู้ เรียนน้อยลงและสลายไปเอง โดยเฉพาะอย่างยิ่ง
รัฐบาลกำหนดว่าผูจ้ะเป็นข้าราชการทุกคนต้องรู้หนังสือไทยกลางเท่านั้นผู้ที่สนใจจะเรียนอักษรธรรม
ล้านนาให้เชี่ยวชาญเพียงใดก็ได้แต่ไม่สามารถเป็นข้าราชการของรัฐบาลสยามได้ ด้วยวิธีกำหนด
ดังกล่าวทำให้การศึกษาภาษาไทยในมณฑลพายัพเจริญขึ้นอย่างรวดเร็ว ขณะที่การศึกษาอักษรธรรม
ล้านนาเสื่อมทรุดลงพร้อมกับความรู้ที่บรรจุในคัมภีร์ก็ถูกทิ้งไปจนกระทั่งปัจจุบัน 

ในประเด็นการจัดการศึกษาของสยามในล้านนานี้ สรัสวดี อ๋องสกุล (2525, หน้า 29 -48) 
ได้ต้ังข้อสังเกตพัฒนาการอย่างเป็นวงจรว่า นอกจากการได้สิทธิพิเศษในการเป็นราชการของสยา ม
สำหรับผู้สามารถอ่านออกพูดภาษาไทยได้แล้ว  เป็นที่น่าสังเกตว่าการจัดการศึกษาได้รับความร่วมมือ
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จากบรรดาเจ้าผู้ครองนครเป็นอย่างดี เห็นได้จากเจ้าผู้ครองนครได้บริจาคที่ ดินของตน ให้ เป็ นที่ ต้ัง
โรงเรียนเช่นเจ้าบุญญวาทย์ นครลำปางบริจาคที่ดินสร้างโรงเรียนบุญญวาทย์ เจ้าอินทวโรรสสุริยวงศ์
เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่บริจาคที่ดินสร้างโรงเรียนยุพราชวิทยาลัย เจ้าจักรคำขจรศักด์ิ เจ้าผู้ครองนคร
ลำพูน บริจาคที่ดินสร้างโรงเรียนจักรคำคณาทร พระเจ้าสุริยพงษ์ผริตเดช เจ้าผู้ครองนครน่าน บริจาค
ที่ดินสร้างโรงเรียนสุริยานุเคราะห์ โรงเรียนทั้งหมดดังกล่าวล้วนแล้วแต่ได้รับสนับสนุนให้เป็นโร งเรียน
ตัวอย่างในแต่ละเมือง ยิ่งกว่านั้นโรงเรียนยุพราชวิทยาลัยถือเป็นโรงเรียนตัวอย่างประจำมณฑลพายัพ 
และเป็นแบบอย่างไปสู่อำเภอรอบนอกซ่ึงกรมการอำเภอสนับสนุนให้ประชาชนในท้องถิ่นร่วมกัน ต้ัง
โรงเรียนประชาบาลเพ่ือให้การศึกษา นอกจากนี้สยามยังได้อาศัยองค์กรศาสนาในการขับเคลื่ อนโดย
ธรรมยุติกนิกายเป็นเครื ่องมือชี้นำในการนิยมภาษาไทยกลางอันเป็นภาษาไทยมาตรฐานของรัฐ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์โดยบังคับให้ผู ้มีส ิทธิ์ อุปสมบทต้องรู้หนังส ือไทยและส่งเสริมให้พระภิกษุ
สามเณรเร ียนหนังสือไทยพูดและเทศน์ส ื ่อสารเป็นภาษาไทยกลางซึ ่งจะช่วยให้ภาษาไทยกลาง
แพร่หลาย เห็นได้จากการที่รัฐจึงให้ความสำคัญต่อสถาบันสงฆ์เพราะมีส่วนเก่ียวข้องกับการศึกษาของ
เยาวชนในฐานะที่มีส ่วนช่วยสอนหนังสือแก่โรงเรียนวัด  ร ัฐสยามจึงปฏิร ูปการศึกษาและปฏิรูป 
คณะสงฆ์ไปพร้อมกันภายใต้เง่ือนไขสนับสนุนให้เรียนรู้ภาษาไทยกลางดังกล่าว ทำให้พระภิกษุสามเณร 
ทีค่วรจะศึกษาอักขระพ้ืนเมืองก็สลายไปในที่สุด  

3.3.2 ธรรมยุติกนิกายในการจัดการนักธรรมบาลี 
การปฏิบัติผิดจริยาวัตรนอกธรรมวินัยของพระสงฆ์สยามยังคงมีอยู่อย่างต่อเนื่อง นับต้ังแต่ยุค

ก่อนเสียอยุธยาลากยาวจึงถึงต้นรัตนโกสินทร์ สะท้อนได้จากกฎพระสงฆ์ในรัชสมัยพระบา ทสมเ ด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช รัชกาลที่ 1 พระองค์โปรดฯ ให้ตรากฎพระสงฆ์ระหว่างปี พ.ศ. 
2325-2344 จำนวนถึง 10 ฉบับ กฎหมายตราสามดวงสำหรับพระสงฆ์ฉบับแรกตราขึ้นเพ่ือกำ หนด
บังคับใช้กับพระสงฆ์ ในสังฆมณฑลปรากฏหลักฐานอยู ่ถึงปัจจ ุบ ัน เน ื ้อหาสาระของแต่ละฉบับ
ประกอบด้วยข้อความที่กล่าวถึงเหตุการณ์ของพระสงฆ์ โดยเฉพาะประพฤติวัตรว่าผิดพระธรรมวินัย
ข้อใด สร้างความเสื่อมเสียให้กับพระศาสนาอย่างไรบ้าง เป็นต้น ด้วยเหตุนี้จึงทรงออกประกาศเป็น
พระบรมราชโองการห้ามไม่ให้ประพฤติเช่นนั้นอีก (พระมหาเจริญ กตปญฺโญ, 2564, หน้า 25-49 ) 
เนื้อหาพระบรมราชโองการฉบับที่ 4 มีคำสั่งบังคับว่า ให้ภิกษุสามเณรผู้เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา
ต้องร ักษาธุระ 2 ประการ คือคันถธุระและวิป ัสสนาธุระเป็นประเพณี นอกจากนี้ย ังกำหนดให้
พระราชาคณะเจ้าอธิการ ต้องปฏิบัติตัวเป็นเยี ่ยงอย่างแก่ศิษย ์ในสำนักด้วยการประพฤติตนตาม 
พระธรรมวินัย อีกทั้งต้องแนะนำและกระตุ้นให้ศิษย์ศึกษาเล่าเรียนคันถธุระหรือวิปัสสนาธุระ ห้ามให้
ละเว้นวัตรปฏิบัติและปฏิญาณตัวในการปฏิบัติเป็นกิจวัตร ให้ทำบัญชีแสดงจำนวนภิก ษุสา มเณร  
ผู้ศึกษาคันถธุระและวิปัสสนาธุระส่งให้กรมสังฆการีนำขึ้นกราบบังคมทูลพระกรุณา ส่วนในบทลงโทษ
นั้นหากพระภิกษุสามเณรรูปใดกักขฬะหยาบช้าสอนยากไม่ปฏิบัติตามคำสั่งบังคับมีผลให้อุปัชฌา ย์
อาจารย์ว่ากล่าว หลายครั้งเข้าไม่ฟังไม่ปฏิบัติตามให้จับสึกเสีย นอกจากนี้หากยังด้ือร้นไม่ปฏิบัติตาม 
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มีผลให้เอามาลงโทษหนักเบาตามความผิดของรัฐด้วย ปัญหาด้านจริยาวัตรของคณะสงฆ์ยังคงเป็น ไป
อย่างนั้นอย่างต่อในทุกรัชกาลสะท้อนให้เห็นได้จากหลักฐานจารึกทางประวัติศาสตร์ 

กระทั่งในปีพ.ศ.2445 พระบาทสมเด็จจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 5 โปรดฯให้ตรา พรบ. 
ลักษณะปกครองคณะสงฆ ์ เมื ่อว ันที ่  16 มิถ ุนายน ร ัตนโกสินทรศก 121 (พ.ศ.2445) ภายใต้
พระราชดำริว่า ทุกวันนี้ การปกครองฝ่ายพระราชอาณาจักรได้ทรงพระราชดำริแก้ไขและจั ดต้ั งแบบ
แผนการปกครองให้เป็นที่เรียบร้อยเจริญดีขึ้นกว่าแต่ก่อน และฝ่ายพระพุทธจักรนั้นการปกครองสั งฆ
มณฑลเป็นสิ่งสำคัญเพ่ือประโยชน์แห่งพระพุทธศาสนาและความเจริญรุ่งเรืองของราชอาณาจักรด้วย  
หากการปกครองสังฆมณฑลเป็นไปตามแบบแผนเรียบร้อยดี พระพุทธศาสนาก็จะรุ่งเรืองถาวร และ
จะชักนำให้ประชาชนทั้งหลายเกิดความเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา ประพฤติธรรมมาปฏิ บัติ
และร่ำเรียนวิชาคุณในสำนักยิ่งขึ้น เรื่องนี้ พระมหาเจริญ กตปญฺโญ, (2564, หน้า 25-49) เห็นว่า 
พระองค์มีพระราชประสงค์จะทรงทำนุบำรุงพระพุทธศาสนาให้เจริญม่ันคง จึงทรงพระกรุณาโปรดฯ
ให้ตราพระราชบัญญัติขึ้น เพ่ือใช้สำหรับการปกครองและจัดระเบียบคณะสงฆ์ให ม่ให้เป็น ร ะบบ 
อย่างไรก็ตาม พรบ.ฉบับนี้ก็ยังสะท้อนวัตถุประสงค์ว่า พระองค์ขยับมาใกล้ศาสนจักรมากขึ้น ใน ฐานะ
ผู้บริหารโดยตรงด้วยวางโครงสร้างคณะสงฆ์ มีพระองค์เป็นควบคุมกำกับบังคับใช้อำนาจ ให้พระสงฆ์
ที่มีอำนาจตามพระราชบัญญัติรายงานกิจการคณะสงฆ์ไปถึงหน่วยงานที่รับผิดชอบและพระองค์ 
ในที ่ส ุดเห็นได้ชัดจากมาตรา 40 ว ่า ให้เป ็นหน้าที ่ของเจ ้ากระทรวงธรรมการและเจ ้าพนักงาน
ผู้ปกครองท้องที่ทำหน้าที่ช่วยอุดหนุนเจ้าคณะให้ได้กำลังและมีอำนาจพอที่จะจัดการให้เป็นไปตา ม
พระราชบัญญัตินี้ อย่างใดก็ตาม พรบ.ฉบับนี้ก็นับได้ว่าเป็นการเปลี่ยนโครงสร้างระบบการปกครอง
คณะสงฆ์อย่างเห็นได้ชัดโดยอิงอาศัยรูปแบบการปกครองการบริหารแผ่นดินที่พระองค์รับมาจากยุโรป
อีกทอดหนึ่งทำให้เกิดประสิทธิภาพในการบริหารทั้งอาณาจักรและพุทธจักรอย่างสอดคล้องกัน 
 ในยุคนี้พระธรรมยุติกนิกายที่มีบทบาทอย่างยิ่งในการขับเคลื่อนการปกครองและการ ศึกษา
ตามพระราชบัญญัติการปกครอง รศ.121 มากกว่าน ิกายเดิม กล่าวคือ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ในฐานะพระเจ้าน้องยาเธอ พระองค์ทรงมีบทบาทอย่างยิ่งต่อการ ศึกษา
ไทยและการศึกษาสงฆ์ อันสืบเนื่องจากทรงเป็นผู้เข้าใจในสภาพปัญหาด้านการศึกษาในยุคนั้นอย่างดียิ่ง 
เนื่องมาจากสภาพของบ้านเมืองขณะนั้นต้องมีการพัฒนาในหลาย ๆ ด้าน สิ่งหนึ่งที่เป็นกลไกสำ คัญ
ของการพัฒนาชาติคือศักยภาพหร ือความร ู้ของคนในชาติ กล่าวคือหากคนในชาติได้ร ับพัฒนา 
ด้านการศึกษาทัดเทียมชาติอื ่นแล้ว การบริหารบ้านเมืองซึ่งก็รวมทั ้งกิจการด้านพุทธศาสนาก็จะ
เจริญรุ่งเรืองด้วย ดังจะเห็นได้จากเอกสารแนะนำภิกษุสามเณรวัดบวรนิเวศวิหารเรื่องการเล่าเรียน  
(สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, 2449) สะท้อนความเห็นของพระองค์อย่างเห็น
ได้ชัดว่า “ประโยชน์แก่การเรียนนั้น กล่าวโดยสั้น ๆ ก็คือ จะทำชีวิตของผู้เรียนให้เป็นไปโดยสะดวก
จนตลอดกาล”  
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ปฏิรูปการศึกษาคณะสงฆ์ 
ก่อนสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสจะปฏิรูปการศึกษานั้น สถานศึกษา

ทีส่ำคัญคือวัดในพระศาสนา พระสงฆ์คือครูผู้สอนให้ความรู้ นักเรียนคือลูกชาวบ้านที่อยู่ใน ชุ มชน  
ใกล้วัดหรือเด็กที่พ่อแม่นำมาฝากให้เป็นศิษย์วัดบ้าง เป็นแรงงานรับใช้พระสงฆ์บ้าง นอกจากนี้วิถี 
การบวชในพระศาสนาก็ทำให้ได้รับการศึกษาไปในตัวด้วย เนื้อหาของการศึกษาในสมัยนั้นจ ะเน้น  
การอ่านออกเขียนได้เป็นหลักโดยเฉพาะการศึกษาที่มีพระสงฆ์เป็นผู้สอนจะเน้นการศึกษาคัมภีร์ ใบลาน 
พระไตรปิฎกบ้าง ตำรายาบ้าง ซ่ึงพระไตรปิฎกแต่เดิมนั้นเป็นภาษาบาลี ลักษณะการเรียนจึงเป็นการ
แปลจากภาษาบาลีเป็นภาษาไทย เพราะฉะนั้นการศึกษาของภิกษุสามเณรขั้นแรกก็คือการ เรียนรู้
ภาษาบาลี แล้วจึงเรียนพระธรรมวินัยจากพระไตรปิฎกอีกทอดหนึ่ง  

สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ (2494, หน้า 242) กล่าวถึงการสอบวัดความรู้ของพระสงฆ์
สามเณรในยุคนั้นว่า เป็นการสอบทักษะด้านภาษาบาลีและสอบวัดความรู้จากคัมภีร์ พระไตรปิ ฎก 
วิธีการสอบเป็นการแปลด้วยปากเปล่าคือให้อ่านคัมภีร์ภาษาบาลีแล้วแปลเป็นภาษาไทย ให้ ถู ก ต้อง 
ทั้งไวยากรณ์และความหมาย การเรียนและการสอบในรูปแบบนี้จึงเรียกการสอบนี้ว่า แปลหนังสือหรือ
แปลพระปริยัติธรรม ขณะทีน่ันทนา วัฒนสุข (2516, หน้า 158) ชี้ให้เห็นถึงการสอบของคณะสงฆ์ใน
สมัยกรุงรัตนโกสินทรไว้ว่า ยุครัชกาลที่ 1 มีการจัดสอบพระปริยัติธรรมเหมือนสมัยอยุธยา ส่วนใน
สมัยรัชกาลที่ 2 กำหนดการสอบพระปริยัติธรรมยังไม่มีความแน่นอน เพราะยังมีศึกสงครามอยู่ ติ ดพัน
ยามใดว่างศึกสงครามสงบจึงทรงมีพระราชดำริให้พระสงฆ์สามเณรที่เล่าเรียนมีความรู้ พอที่จะสอบ
เป็นเปรียญได้จำนวนมากจึงโปรดให้มีการสอบพระปริยัติธรรมเป็นครั้งไป การศึกษาของคณะสงฆ์ยังคง
ดำเน ินไปอย่างน ี้ในรัชกาลต่อมาในลักษณะการศึกษาเชิงจารีต อันเป็นเหตุทำให้การศึกษาของ 
คณะสงฆ์ดำเนินไปและขยายตัวอยู่ในพ้ืนที่จำกัด 

คร ั ้นถ ึงปี  พ.ศ.2435 สมเด็จพระมหาสมณเจ ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ขณะดำรง 
พระอิสริยยศเป็นกรมหม่ืนวชิรญาณวโรรส ได้โปรดฯให้ดูแลเรื่องการศึกษา พระองค์ ไ ด้ปรั บปรุง
การศึกษาของคณะสงฆ์ จัดให้มีหลักสูตรพระปริยัติธรรมสำหรับพระสงฆ์สามเณรอย่างชัดเจน (กล่าว
แล้วในบทต้น) ถือได้ว่าเป็นการปฏิรูปการศึกษาสงฆ์อย่างเห็นได้ชัดจนถึงปัจจุบัน พระองค์ทรงก่อต้ัง
และพัฒนาร ูปแบบการศึกษาที ่ เช ื ่อมโยงกัน  เช ่น 1) การก่อตั ้งสถาปนามหาวิทยาลัยสงฆ์คือ 
มหามกุฏราชวิทยาลัย 2) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแบบนักธรรมและบาลี 3) การจัดการศึกษา
โรงเรียนภาษาไทยในปริมณฑลและหัวเมืองไกล เป็นต้น ผลผลิตจากแนวคิดและจากสถาบันทั้ง 3  
ดังกล่าวได้กลายเป็นกลไกในการขับเคลื่อนสยามเข้าสู่ความเป็นรัฐชาติหนึ่งเดียว 

ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว พ.ศ.2453 สมเด็จพระมหา สมณเจ้า  
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส พระองค์ทรงได้รับสถาปนาให้ดำรงตำแหน่งสกลมหาสังปริณายก ทรงมี
อำนาจเต็มในการจัดการศึกษาของพระสงฆ์สามเณร นันทนา วัฒนสุข  (2516, หน้า 189) เห็นว่า  



199 

ในยุคนี้พระองค์ได้ทรงปฏิรูปการศึกษาขนาดใหญ่จนเข้ารูปตามระบบการศึกษาแผนปัจจุบันและเจริญ
แพร่หลายไปทั่วราชอาณาจักรอย่างรวดเร็ว การปรับปรุงการศึกษาคณะสงฆ์ของพระองค์ ท่านทรงมี
พระดำริต้ังหลักสูตรการศึกษาของพระสงฆ์สามเณรแบบใหม่เรียกว่านักธรรมซ่ึงมี 3 ชั้นคือ นักธรรม
ชั้นตรี นักธรรมชั้นโทและนักธรรมชั้นเอก ทรงจัดให้มีการสอบขึ้นเป็นครั้งแรกเม่ือเดือน ตุลาคม พ.ศ.
2454 พร้อมกันนั้นได้รจนาหลักสูตรไว้ครบทุกชั้นและยังทรงวางระเบียบแบบแผนต่าง ๆ ไว้เรียบร้อย 
คณะสงฆ์ได้ใช้เป็นหลักสูตรในการจัดการศึกษากระทั่งปัจจุบัน นอกจากนี้ นันทนา วัฒนสุข ยังได้อธิบาย
เพิ ่มเติมอีกว่า การจัดการศึกษาด้านบาลีและนักธรรมของสมเด็จพระมหาสมณเจ ้ากรมพระยา 
วชิรญาณวโรรสนั้น พระองค์ทรงมีแนวคิดว่าต้องทำควบคู่กันไปเพ่ือเป็นการศึกษาที่สัมพันธ์ กับร ะบบ
บาลีอีกทั้งเป็นการต่อยอดการศึกษาระดับสูงขึ้นไป  

ในปี พ.ศ.2441 (ร.ศ.117) พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงมีพระบรมราชโองการประกา ศ
จัดการเล่าเรียนในหัวเมืองทั่วพระราชอาณาจักรทรงมีพระราชดำริเห็นว่า วัดทั้งปวงเป็นสถานที่ศึกษา
เล่าเรียนแต่เดิมมา ได้ทรงอาราธนาสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสให้ทร งเป็น
พระธุระจ ัดการศึกษาในวัดตามหัวเมืองทั ่วพระราชอาณาจักร และทรงให้ทุกวัดดำเนินการตาม 
พระราชประสงค์ โปรดฯให้ทรงเลือกพระเถระที่มีคุณวุฒิความสามารถออกไปเป็นผู้อำนวยการจั ด
การศึกษาในหัวเมืองประจำมณฑลต่าง ๆ และทรงพระกรุณาโปรดฯ ให้สมเด็จพระเจ้าบรมวง ศ์เธอ 
กรมพระยาดำรงราชานุภาพเป็นฝ่ายสนับสนุนอีกแรงหนึ่ง (ประกาศพระราชดำริในการจัดการศึกษา
ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า กฎหมายรัชกาลที่ 5 , 2441, หน้า 85) การจัดการศึกษาในหัว
เมืองครั้งนี้เป็นผลให้เกิดมีโรงเรียนต้ังขึ้นแพร่หลายในวัดต่าง ๆ ในหัวเมืองทั่วพระราชอาณาจักรเป็น
รากฐานของโรงเรียนในหัวเมืองทั้งหลายในปัจจุบันนี้ ใน ร.ศ.117 (พ.ศ.2441) เป็นครั้งแรกที่ผู้อำนวยการ
ศึกษาประจำมณฑล ได้ออกตรวจตราดูสภาพความเป็นอยู่ จัดทำบัญชีวัด พระสงฆ์ สามเณร ศิษย์วัด 
และโรงเรียน และได้ชักชวนให้พระสงฆ์และฆราวาสช่วยกันจัดต้ังโรงเรียนขึ้นใหม่ในตำบลที่อาจจะทำ
ได้และจัดให้พระสงฆ์เข้ามาเรียนหนังสือในกรุงเทพฯ เพ่ือกลับไปเป็นครูสอนที่โรงเรียนในวัดตามหัวเมือง 

มีประเด็นที่น่าสนใจคือว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงแก้ไข
ระเบียบบางอย่างเพ่ือให้เกิดประสิทธิผผลสูงสุด แม้ที่ผ่านมามีการปรับปรุงแก้ไขมาเป็นระยะ ๆ เช่น 
1) การตัดทอนเนื้อหาให้น้อยลง 2) การนำวิธีการใหม่ ๆ มาทดลองใช้ 3) แก้ไขหลักสูตรให้เหมาะสม
ผู้เรียนด้วยการเพ่ิมเนื้อหาอันเป็นหลักสูตรบางชั้นเพ่ือเติมเต็มองค์ความรู้ของพระเปรียญในชั้นนั้น ๆ  
ให้ดีขึ้น เม่ือเห็นว่าสอดคล้องและเหมาะสมดีก็ทรงประกาศใช้เป็นหลักสูตรการเรียน นอกจากนี้ยังทรง
แก้ไขเกณฑ์ระเบียบบางอย่างที่สอดคล้องกับอำนาจรัฐกล่าวคือ สามเณรผู้สอบผ่านจะได้รับสิทธิพิเศษ
ด้วยการยกเว้นการถูกเกณฑ์เข้าร ับราชการทหาร ดังปรากฏใน พระราชบัญญัติการเกณฑ์ทหาร 
ร.ศ.124 มาตรา 13 ข้อหนึ่งว่า ภิกษุทั่วไปได้รับยกเว้น แต่สามเณรต้องเป็นสามเณรผู้รู้ธ รร มจึงจะ
ได้รับยกเว้น พระองค์ได้นำเรื่ององค์ของสามเณรรู้ธรรมนี้ เข้าที่ประชุมกรรมการมหาเถรสมา คม 
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เม่ือวันที่ 12 มิถุนายน ร.ศ.130 (พ.ศ.2454) และมีประกาศปรากฏดังนี้ 1) กำหนดองค์ของสามเณร  
รู้ธรรม ให้กำหนดตามสมควรแก่ความรู้ที่ ต้องการในมณฑลนั้น ๆ โดยมุ่งเอาประโยชน์พร ะศา สนา  
เป็นที่ต้ัง 2) องค์ของสามเณรรู้ธรรมในกรุงเทพ นั้นต้องรู้ภาษาบาลีอันเป็นเครื่องแสดงว่าเป็นผู้รู้ธรร ม
ของสามเณร และ 3) สามเณรที่ไม่มีประโยชน์แก่พระศาสนา ถือว่าแม้สึกเข้ารับราชการก็ไม่เป็นเหตุ
เสื่อมการข้างวัด เช่น ขาดคนเล่าเรียนจะหาคนมีความรู้ได้น้อย เม่ือต้องเรียกก็ให้สึกเข้ารับราชการ ใน 
(แถลงการณ์คณะสงฆ์เล่ม 1, 2456, หน้า 121-126) 

สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตัดสินพระทัยส่งพระนพีสีพิศาล คุณซ่ึง
เป็นพระสงฆ์ล้านนาเดินทางมาถึงมณฑลพายัพเม่ือปี พ.ศ.2439 มาพำนักที่วัดหอธรรม (เจดีย์หลวง) 
ต่อมาท่านได้ย้ายไปอยู่วัดเชียงม่ันตามลำดับ ในปี พ.ศ.2442 ตามลำดับ (พระครูโสภณกวีวัฒน์, 2562, 
หน้า 96) การจัดการเรียนการสอนพระปริยัติโดยเฉพาะแผนกนักธรรมเชื่อว่า พระนพีสีพิศาลคุณไ ด้
ดำเนินการควบคู่กันกับการจัดต้ังโรงเรียนภาษาไทยหรืออาจก่อนด้วยซ้ำ แม้จะมีหลักฐานไม่ปรากฏ
มากนักแต่ก็เชื่อได้ว่าการเรียนการสอนนักธรรมและบาลีเริ่มดำเนินการมาในยุ คเริ่ มต้น คือ ต้ั งแ ต่
เดินทางมาถึงมณฑลพายัพ เพ่ือให้การศึกษานี้สอดคล้องกับพระราชบัญญัติการขยายโอกาสการศึกษา
ทั่วราชอาณาจักรนั่นเอง ดังนั้น การจัดการศึกษานักธรรมบาลีย่อมเป็นภารกิจหนึ่งนอกเหนือจากการ
ขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายโดยอาศัยรูปแบบการปกครองซ่ึงปรากฏในหลักฐานหนังสื อราย งาน
ของพระมหาคำปิงต่อสมเด็จพระมหาสมณเจ ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสในปีพ.ศ. 2443 ว่า  
...ข้าพระพุทธเจ้าไปอยู่รักษาวัดหอธรรมนั้น ข้าพระพุทธเจ้ากับพระลาวนิกาย เมืองเชียงใหม่ที่ได้ เข้า
ไปฝึกหัดจะญัตติแปลงเป็นธรรมยุติกนิกายนั้น 2 รูป กับสามเณรธรรมยุติ 5 รูป ได้ยกไป อยู่วัดหอ
ธรรม ณ วันที่ 3 กุมภาพันธ์ ร.ศ 118  แล้วนั้น ที่ข้าพระพุทธเจ้าได้ปฏิบัติกราบทูลมานี้ ตกลงเป็นวัด
ธรรมยุตแน่แล้วแต่ข ัดข ้องอยู ่ด ้วยไม่มีพระสงฆ์อุป ัชฌายาจารย์ที ่จะญัตติได้เท่าน ั้นเพราะว่า  
พระมหานิกาย 4 รูป ที่อยากจะญัตตินั้นก็ปรารถนาจะญัตติอยู่เสมอ ๆ มิได้ขาด ข้าพระพุทธเจ้าจะคิด
นำลงมาถวายใต้ฝาพระบาทท่ีกรุงเทพฯ ก็ไม่ได้ เพราะเป็นการลำบากด้วยพาหนะและเป็นเหตุที่จ ะไ ด้
ละกุฏิของสงฆ์เสียด้วย อนึ่ง ด้วยอุบาสก อุบาสิกา เจ้านายหญิงชาย ที่นับถือศาสนาในฝ่ายธรรมยุติ  
ก็มีขึ้นแล้ว  

เพ่ือให้เห็นภาพการมุ่งม่ันในการขยายพ้ืนที่ทางกายภาพของธรรมยุติกนิกายให้เด่นชัดขึ้นในปี
เดียวกันน ั ้นเอง พระนพีส ีพิศาลคุณได้ทำรายงานถึงสมเด็จพระมหาสมณเจ้าเรื ่อง การขยายวัด
ธรรมยุติกนิกายความว่า ที่วัดหอธรรม พระเจดีย์หลวง คณะเหนือ เมืองเชียงใหม่ วันที่ 15 กุมภาพันธ์
ร ัตนโกสินทร์ศก 118 (2443) ข ้าพระพุทธเจ ้าขอปฏิบัติกราบทูลมาในใต้ฝ ่พระบาท ทรงทราบ 
ใต้ฝ่าพระบาท ด้วยอุบาสก อุบาสิกาวัดกรีกเขตตาราม (วัดศรีดอนชัย ปัจจุบัน) เมืองนครเชียงใหม่  
ได้พร้อมใจกันไปขอนิมนต์ข้าพระพุทธเจ้าเข้าไปอยู่วัดกรีกเขตตารามนั้น ข้าพระพุทธเจ้าได้ไปตรวจดู
อารามนั้นก็เห็นสมควรจะต้ังเป็นวัดธรรมยุติกนิกายได้อารามหนึ่ง ข้าพระพุทธเจ้าจึงได้ให้ พร ะอรินท
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โม (ม่วง) กับพระลาวนิกาย ชาวเชียงราย ที ่ลงมาฝึกหัดจะญัตติแปลงเป็นธรรมยุตน ั ้น 2 รูป  
กับสามเณรธรรมยุต 3 รูป ไปอยู่รักษาวัดกรีกเขตตารามนั้น แต่ ณ วันที่ 15 ธันวาคม ร.ศ.118 นั้น
แล้ว อนึ่ง ด้วยเจ้าอุปราชรักษาราชการเมืองนครเชียงใหม่ได้คิดปลูกกุฏิขึ้นที่วัดหอธรรม พระเจดีย์
หลวง คณะเหนือนั้น 1 หลัง ได้ถวายเป็นของสงฆ์แต่วันที่ 3 กุมภาพันธ์ ร.ศ.118 

ด้วยความเป็นห่วงหรือการดูแลอย่างใกล้ช ิดก็ส ุดแท้แต่ ในเดือนต่อมาปราก ฏหลักฐาน 
การแนะนำในการดำเนินกิจการศาสนาของกรมวชิรญาณวโรรสซ่ึงได้แนะนำพระมหาคำปิง ในการ
เคลื่อนไหวของธรรมยุติกนิกายดังปรากฏใน เอกสารที่ฉบับที่ 292  วัดบวรนิเวศ ลงวันที่ 12 มีนาคม
รัตนโกสินทร์ศก 118 (2443) เรื่อง มีผู้นับถือพระสงฆ์ธรรมยุต อยากเป็นธรรมยุตและได้ต้ังวัดธรรมยุต
ตำบลหนึ่ง ความว่าการที่มีผู้นับถือพระสงฆ์ธรรมยุตและมีผู้อยากจะเป็นธรรมยุต กับได้ต้ังวัดธรรมยุ ต
อีกตำบลหนึ่งที่เมืองนครเชียงใหม่นั้นแล้ว ฉันได้เห็นความอุตสาหะของเธอมาก ทั้งกรมหลวงดำรง   
ราชานุภาพกลับมาจากนั้นก็ชม ดูเหมือนเธอจะพอใจให้ช่วยเป็นธุระส่งพระขึ้นไปเชียงใหม่ ในเวลานี้ 
ก็ไม่ส ู ้จะยากนัก เพราะพระที่ เมืองตากก็มีอย ู ่บ ้าง แลพระเมธาธรรมรสก็ข ึ้นไปจัดการคณะและ
การศึกษาอยู่ที่มณฑลนครสวรรค์ แต่การจะแปลงพระสำหรับเมืองให้เป็นธรรมยุตนั้น ไม่แน่ใจว่าจะ  
“เป็นคุณหรือกลับให้โทษ” ด้วยเหตุว่าเม่ือจะแปลงอุปัชฌายะก็ต้องให้ถือเพศฆราวาสเสียก่อน จะพา
ให้ผู้ที่แปลงเองก็ดี ผู้อ่ืนก็ดีเห็นเป็นหม่ินพระสำหรับเมืองซ่ึงตัวเคยนับถืออยู่แล้ว จะทำกันสุ่นขึ้นการที่
รอลงมาก็ลำบาก จะพาให้เข็ดกันหมดฉันเห็นมีอยู่ 2 ทาง 1) ในเวลานี้เข้าใจว่าเธอมีพรรษาถึงเก้าแล้ว
การที่จะพาเอาผู้จะแปลงลงมากรุงเทพฯก็ดีหรือเพียงเมืองตากก็ดี คงมีคราวเดียว ต่อไปพรรษาของ
เธอก็จะครบ 10 พระผู ้จะเป็นคณะปรกเมื ่อผสมผู ้แปลงคร ั้งแรกเข ้าด้วยคงกว่า 5 ร ูป  เธอเป็น
อุปัชฌายะเองแล้วอุตสาหะสั่งสอนต่อไปคงจะต้ังธรรมยุติกนิกายที่นั่นได้ 2) ถ้าไม่สามารถจะพาลงมาได้
แม้เพียงเมืองตากจงรอเอาอีกปีหนึ่งให้พรรษาของเธอครบ 10 เสียก่อนแล้วจึงค่อยชักชวนพระขึ้นไป
ช่วยเป็นคณะปรก เธอเป็นอุปัชฌาย์เองทำเป็นการเงียบๆซ่ึงไม่มีใครเพ่งเล็งดีกว่าส่งอุปัชฌายะขึ้นไป
จะทำการวุ่นวายมาก ข้อนี้ก็ไม่ยากเพราะมีพระเทพกวี (ถม) เอาไปจากวัดมกุฏกษัตริย์แลวัดเครือวั ลย์
ไปอยู่ที่มณฑล เม่ือจะดำเนินการให้เป็นไปตามที่มุ่งหมายขอให้บอกให้ทราบแลหาพระคณะปรกให้ ได้
เมื ่อมีพรรษาครบ 10 ขอให้บอกพระอร ินทโมด้วยว่าฉันมีความยินดีในการที ่ได้ทราบว่าเธอเอา
ภาระธุระพระศาสนาแข็งแรงได้ฝากบุพพสิกขามาให้เธอเล่มหนึ่งพระอรินทโมเล่มหนึ่ง (เอกสารที่ 292  
วัดบวรนิเวศ ลงวันที่ 12 มีนาคมรัตนโกสินทร์ศก 118 (2443))   

จะเห็นได้ว่าภารกิจการสั่งสอนพระศาสนาหรือการขยายธรรมยุติกนิกายของพระนพีสีพิศาล
คุณในช่วงต้นนั้นแม้จะปักหมุดไปที่การขยายพ้ืนที่เช่นการต้ังวัดของธรรมยุติกนิกายและการปกครองที่
ยึดโยงอยู่กับอำนาจการชักเข้าพวกตามสังกัดนิกายในรูปแบบของการแปลงบวชของพระสงฆ์ในพ้ืนถิ่น
ที่เลื่อมใสนิกายใหม่ แต่ก็ติดขัดด้วยเง่ือนไขหลายอย่างเช่นไม่มีพระอุปัชฌาย์ ความสงสัยเรื่อ งสี มา 
รวมถึงการจะส่งตัวเข้าไปบวชที่ส่วนกลางก็เป็นไปด้วยความยากลำบากในการเดินทาง การทิ้งวัด
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เดินทางที่ต้องใช้เวลานาน เป็นต้น การขยายตัวในเชิงพ้ืนที่และชุมชนกลับมีเพ่ิมขึ้น อย่างไรก็ตาม การ
เคลื่อนไหวในกิจกรรมทั้งหมดในเอกสารรายงานนั้น สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณ 
วโรรสก็ทรงชี้แจงให้พระนพีสีพิศาลคุณควรปฏิบัติเช่นไร เห็นได้จากหนังสือตอบโต้ของพระอง ค์ล ง
วันที่ 20 พฤษภาคม ร.ศ. 119 (2443) ความว่าเรื่องคิดจะต้ังคณะธรรมยุติกนิกายที่เมืองนครเชียงใหม่
นั้นแลการที่เธอจะพาคนลงมาบวชท่ีกรุงเทพฯไม่ได้เพราะต้องรักษาศรัทธาของผู้ที่เลื่อมใสใหม่นั้นชอบ
แล้วข้อที่ว่าคนบวชท่ีนั่นขัดข้องด้วยสีมาเป็นต้นนั้น เห็นว่าสีมาไม่ขัดข้องเลย ถ้ากลัวเป็นปากเสียงก็ทำ
เสียในแม่น้ำหรือชาตสระก็แล้วกันเป็นแต่คิดหาคณะปรกกับผู้สวดกรรมวาจา การที่ข้าหลวงและ
เจ้านายที่นั่นคิดการจะบำรุงศาสนาที่นั่นก็ดีแล้ว แต่การที่จะขอพระธรรมยุตในกรุงเทพฯขึ้นไปต้ั งที่นั่น
ในทางราชการนั้นจะเป็นอย่างไรยังคาดไม่ถูก ฉันเห็นว่าการที่จะต้ังนั้นต้องอาศัยความบำรุ งของคน
มากด้วยกัน เพราะฉะนั้น ควรต้องปลูกศรัทธาเลื่อมใสของคนทั้งหลายให้เกิดทั่ว ๆ ไปก่อน รวมความ
ว่าฉันยังเห็นชอบให้เธอสั่งสอนปลูกศรัทธาเลื่อมใสต่อไป เม่ือใครสมัครจะบวชก็บวชให้ ค่อยปลูกไป
เช่นนี้จะดีกว่า ในการที่จะต้ังคณะธรรมยุตที่นั่น ถ้าใหญ่โตไป แต่กำลังศรัทธาเลื่อมใสของชาวเ มือง  
ไม่มีพอที่จะพยุงก็เป็นไปไม่ได้ ค่อยต้ังค่อยไปตามกำลังที่ มีผู้เลื่อมใสเท่าไหร่ เช่น เธอทำอยู่บัดนี้ เม่ือ
แพร่หลายไปได้ก็ได้ชื่อว่า ต้ังม่ันด้วยดี ข้อนี้ก็ฉันนั้น เทียบเคียงดูเมืองที่ มีธรรมยุตต้ังเจริญอยู่  มักจะ
เป็นอย่างนี้ โดยมากขอให้เธอจงดำริดูจงดี (เอกสารที่ 24 วัดบวรนิเวศวิหาร ลงวันที่ 20 พฤษภาคม  
ร.ศ.119 (2443))   

จะเห็นได้ว่าตลอดระยะหลายปีต้ังแต่ปี 2439-2444 จากเอกสารตอบโต้สมเด็จพระมหาสมณ
เจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสหรือบันทึกรายงานแจ้งให้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางทราบของ
พระมหาคำปิงก็ตาม เนื้อหาส่วนใหญ่ก็คงอยู่ภายใต้กรอบการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิ กาย ใน เชิง
กายภาพ เช่น การชักชวนให้พระสงฆ์นิกายเดิมเข้าแปลงบวชในนิกายใหม่ ความยากลำบากในการหา
พระอุปัชฌาย์เพ่ือที่จะมาแปลงบวชให้แก่ผู้ที่ศรัทธาในธรรมยุติกนิกาย การสถาปนายกวัดหรือแปลง
วัดนิกายเดิมให้เป็นวัดสังกัดธรรมยุติกนิกาย และการแจ้งผลการดำเนินการของการสอนพระศาสนา
ทำให้มีอ ุบาสกอุบาสิกาซึ ่งก็รวมถึงเจ้ านายผู ้ปกครองร ัฐบางส่วนมีความศร ัทธาเลื ่อมใส ใน
ธรรมยุติกนิกาย เป็นต้น ซ่ึงทั้งหมดก็ล้วนเป็นไปในเชิงการปกครอง การชิงพ้ืนที่ โ ดยอา ศัยจา รีต
ธรรมยุติกนิกายเป็นเครื่องมือ 

มีประเด็นที่น่าสนใจว่า การที่พระมหาคำปิงมีความพยายามในการร้องขอความอนุ เครา ะห์  
ให้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางส่งจัดส่งพระสงฆ์ที่ มีความสามารถมาช่วยกิจการพระศาสนาหรือ
เพิ ่มจำนวนพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในล้านนาขึ ้น เพื ่อเกิดความคล่องตัวในการขยายพื ้นที ่ของ
ธรรมยุติกนิกายไม่ว่าจะเป็นงานด้านการศึกษานักธรรมบาลีหรือการชักชวนผู้คนให้เข้ามาบวชในนิกาย
ใหม่ก็ตามในเวลานั้น ซ่ึงปรากฏมีเพียงพระอรินทโมเท่านั้นเป็นผู้สนับสนุนดังปร ากฏ ใน เอกสาร  
อาจเป็นไปได้ว่า การทำงานในการขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกาย สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา 
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วชิรญาณวโรรส ทรงเกรงใจพระพ้ืนถิ่นอยู่มาก เห็นได้จากคำแนะนำพระนพีสีพิศาลคุณว่าไม่ควรทำ
อะไรให้เอิกเกริกจนเกินไปอันจะก่อให้เกิดการปะทะกับนิกายเดิมได้ ด้วยเหตุนี้พระองค์จึง ไม่จัดส่ง
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจากส่วนกลางมาช่วยเหลืองานพระศาสนาในช่วงต้น 

ตลอดระยะเวลาหลายปีที่พระมหาคำปิงได้ดำเนินการเผยแผ่พุทธศาสนาแบบธรรมยุติกนิกาย
ดูเหมือนว่าน้ำหนักการปักหมุดของการขยายพ้ืนที่จะดำเนินไปในมิติทางการปกครองซ่ึงสั มพัน ธ์กับ
คณะสงฆ์ธรรมยุตส่วนกลางเสียเป็นส่วนใหญ่แต่ขณะเดียวกันการจัดการศึกษานักธรรมและบา ลีก็ คง
ดำเนินไปอย่างต่อเนื่องแม้ดูเหมือนว่าจะเป็นบทบาทรองก็ตาม เห็นได้จากการร้องขอหนั งสื อคู่ มือ  
ในการเรียนนักธรรมบาลีจากสมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสเห็นได้จากหนังสื อ
แจ้งของพระองค์ความว่า ด้วยพระยานริศราชกิจ ข้าหลวงใหญ่ ผู้รักษาการนายมณฑลพายัพนำจดหมาย
ของเธอมาให้อ่านทราบความแล้ว เป็นเวลาเหมาะที่มีประชุมกรรมการของมหามกุฎราชวิทยาลัย  
ฉันได้แสดงในที่ประชุมเรื่องการที่เธอได้สั่งสอนพระศาสนาและจัดต้ังพระสงฆ์ธรรมยุ ติกา ขึ้นที่ เ มือง
นครเชียงใหม่ แลขอหนังสือของวิทยาลัยช่วย กรรมการสภาอนุโมทนาการงารของเธอด้วยจิตต์ชื่น ชม
เป็นอย่างยิ่ง แลได้อนุญาตหนังสือให้ตามบาญชีที่ส่งมา นอกจากนี้พระศาสนาโสภณ วัดราชประดิษฐ์ 
ได้ให้หนังสือภิกขุปาฏิโมกข์พิมพ์ 300 เล่ม พระอมราภิรักขิต วัดเทพศิรินทร ได้ให้หนังสือธรรมวินยา
นุศาสน์ 50 เล่ม อุโบสถสูตร์ 30 เล่ม สุภาษิตพระร่วง 100 เล่ม ส่วนหนังสือนวโกวาท 100 เล่ม  
เป็นของฉัน ให้พงศาวดารย่อเล่ม 1 กับเล่ม 2 อย่างละ 10 เล่ม จัดในส่วนของหลวงบำรุงการศึกษา. .. 
นอกจากนี้พระองค์ยังได้กำซับให้มหาคำปิงปฏิบัติคือ ...เม่ือเธอได้รับหนังสือเหล่านี้แล้ว แลได้แจกจ่าย
ใช้สอยอย่างไร จงมีหนังสือขอบใจแลแจ้งการที่ได้จัดได้ทำมาถึงมหามกุฏราชวิทยาลัยเพ่ือกรรมการสภา
ได้ทราบแลอนุโมทนาและประกาศข่าวนั้นในธรรมจัก ษุให้มหาชนทราบ แลควรมีจดหมายขอบใจ  
ถึงท่านผู้ให้หน ังสือช่วยส่วนตัวด้วย  (เอกสารที ่ 35/302  ว ัดบวรนิเวศวิหาร ลงวันที่  8 ตุลาคม
รัตนโกสินทร์ศก 120) 

จากเอกสารดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า แม้พระนพีสีพิศาลคุณจะปักหมุดให้ความสำคัญกับการ
ขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายโดยการเคลื่อนไหวในมิติเชิงการชักจูงผู้คนให้เลื่อมใสในธรรมยุ ติกนิกาย
วิถีไม่ว่าจะด้วยรูปแบบใดซ่ึงก็รวมถึงการขยายวัดธรรมยุติกนิกายให้เกิดขึ้นในล้านนาก็ตาม แต่สิ่งหนึ่ง
ที่พระนพีสีพิศาลคุณสามารถทำได้ก็คือการร้องขอและการจัดหาคู่มือในการเรียนการสอนนั กธรรม
บาลี รวมถึงการร้องขอผู้มาช่วยงานเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายจากคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลาง ด้วย 
ถึงแม้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางจะไม่ให้การตอบรับในคำร้องขอก็ตาม ด้วยเหตุนี้การเรียน
การสอนนักธรรมบาลีภายใต้การกำกับดูแลของพระมหาคำปิงในยุคต้นจึงเป็นไปด้วยความล่าช้าทั้ งที่
กลไกการเคลื่อนตัวทางการศึกษาดังกล่าวควรจะตอบสนองพระราชนโยบายเรื่องการขยายโอกาสทาง
การศึกษาอันเป็นพระดำร ิงของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ ้าอย ู่หัว อย ่างไรก็ตาม ก็ยงัมี
หลักฐานบางอย่างที่แสดงให้เห็นว่า ในความไม่พร้อมในการจัดการศึกษาของล้านนา ภา ยใ ต้การ
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ดำเนินการของพระมหากำปิงนั้นยังมีพระภิกษุสามเณรบางส่วนที่ถูกคัดเลือกให้ไปบวชแปลงและ
ศึกษาจารีตธรรมยุติกนิกายในส่วนกลางอย่างต่อเนื่องและเม่ือจบแล้วมีความรู้ก็จะถูกส่งขึ้นมาช่วยงาน
พระศาสนาในล้านนาต่อไปดังปรากฏในเอกสารหลักฐานว่า...ด้วยได้รับจดหมายลงวันที่ 17 เดือนนี้
แจ้งว่า มีภิกษุสามเณรผู้สมัคจะลงมาศึกษาในกรุงเทพฯ 6 รูปนั้นแล้วจะมาเม่ือไหร่ก็ได้ จะจัดค่าเลี้ยง
เป็นของหลวงในการบำรุงศึกษาหัวเมือง แต่ผู้ที่จะมานั้นถ้าเลือกผู้ที่รู้ภาษาสักหน่อยจะเป็นดีและเป็น
พระเณรธรรมยุตหรือในพ้ืนเมืองขอให้ทราบ (เอกสารที่ 46 /374 วัดบวรนิเวศวิหาร วันที่ 8 พฤศจิกายน 
รัตนโกสินทร์ศก 120)   

อาจสรุปได้ว่า ตลอดระยะเวลาที่พระนพีสีพิศาลคุณได้ดำเนินการเผยแผ่ธรรมยุ ติกนิ กายใน
ล้านนานั้นได้ทำให้เห็นพัฒนาการโดยสรุปดังนี้ 1) ทำการขยายพ้ืนที่ในการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกาย 
ในรูปแบบของการชักชวนพระสงฆ์ในนิกายเดิมให้มาบวชแปลงและศึกษาจารีตธรรมยุติ 2) ขยายพ้ืนที่
วัดเดิมหรือวัดร้างเช่นวัดกรีกเขตตารามให้มาเป็นวัดสังกัดธรรมยุติกนิกาย 3) ทำการบวชกุลบุตรและ
บวชแปลงสำหรับพระสงฆ์นิกายเดิมที่ศรัทธาในจารีตธรรมยุติกนิกาย เบื้องต้น แม้ไม่ได้บวชเองแ ต่
ภายหลังพระมหาคำปิงได้รับแต่งต้ังให้เป็นพระอุปัชฌายะจึงสามารถทำการบวชได้ 4) เป็นผู้แสวงหา 
ชักนำพระภิกษุสามเณรส่งไปบวชแปลงและศึกษาจารีตธรรมยุติกนิกายในส่วนกลางเพ่ือนำ มา เป็น
กำลังในการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายในล้านนาอีกทอดหนึ่ง 5) รายงานผลปฏิบัติการเผยแผ่พุทธศาสนา 
เหตุการณ์และปัญหาต่าง ๆ เพ่ือให้มีสมณวินิจฉัย เป็นต้น 6) นอกเหนือจากเปิดโรงเรียนสอนภาษาไทย
แล้ว ยังเปิดเรียนนักธรรมบาลี เห็นได้จากหนังสือร้องขอหลักสูตรการเรียน เป็นต้น แต่การดำเนินการ
ด้านนักธรรมบาลีอาจกล่าวได้ว่าไม่ประสบความสำเร็จมากนัก อันน่าจะเกิดจากการ ให้น้ำ หนั กกับ
กิจกรรมด้านอ่ืนเป็นหลัก 

กระทั ่งถ ึงย ุคพระอุบาลีคุณูปมาจารย์พร ้อมกับคณะเดินทางถึงเช ียงใหม่ ในวันที ่  28 
พฤษภาคม พ.ศ.2471 กล่าวกันว่า การเดินทางครั้งนี้สยามได้ทำตามคำนิมนต์ของพลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ 
เจ ้าผ ู ้ครองนครเชียงใหม่และพระยาราชนกูล (เจ้าพระยามุขมนตรี อวบ เปาโรหิต)  โดยอ้างเหตุ 
ที่น่าสนใจว่า เพ่ือฟ้ืนฟูวัดเจดีย์หลวงและวางรากฐานการศึกษาและเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย ให้ ม่ันคง  
ดังปรากฏในจดหมายลายพระหัตถ์พระวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าธานีนิวัต เสนาบดีกระทรวงธรรมการ 
(ก.ศึกษาธิการ) ที ่  135/9621 ลงวันที ่  18 มกราคม 2470 ไปถึงราชเลขาธิการว่า ...สมเด็จ
พระสังฆราชเจ้ามีรับสั่งว่า เจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ องค์ที่ 9 พร้อมด้วยพระยาราชนกูล 
(อวบ เปาโรหิต) สมุหเทศาภิบาลสำเร็จราชการมณฑลพายัพขอพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจันโท) 
ข ึ ้นไปประกาศสั่งสอนพระภิกษุสามเณรในมณฑลให้ปฏิบัติดีงามดุจมณฑลอื่น เพราะมณฑลนี้  
ยังปฏิบัติล้าหลังมณฑลอ่ืนนั้น พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ก็พอใจทำการเช่นนี้และรั บร องว่าจ ะไป ได้ 
ขอให้นำความกราบบังคมทูลพระกรุณา  
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พระครูนพีสีพิศาลคุณ (ทอง โฆสิต) (อดีตเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวง) ซ่ึงได้ร่วมเดินทางคราวนั้น
ได้บันทึกไว้ว่า...เจ้าคุณพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) พร้อมด้วยคณะสงฆ์วัดบรมนิวาสมา
เชียงใหม่ครั้งนี้นับว่าเป็นประวัติศาสตร์สำคัญส่วนหนึ่ง ท่านเจ้าคุณเป็นพระมหา เถร ะมีสมณศัก ด์ิ
ชั้นสูงในคณะธรรมยุติกนิกายที่ออกไปเผยแพร่พระพุทธศาสนาในเชียงใหม่ ดูเหมือนจะมีท่านนี้ เป็น
องค์แรกในประวัติศาสตร์และในศกนี้ ท่านเจ้าคุณได้จัดส่งให้พระมหาทองคำพร้อมด้วยคณะ 7 รูป 
จากวัดบรมนิวาสออกไปนครเชียงตุง รัฐฉานพม่า ส่วนท่านพร้อมกับคณะสงฆ์ เดินมาทาง เชีย งให ม่  
(ธนจรรย์ สุระมณี, 2562, หน้า 18) การเดินทางสู่ล้านนาครั้งนั้นได้สร้างแรงกระเพ่ือมทั้งพุทธจักรและ
อาณาจักรไม่น้อยเนื่องจากพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ เป็นพระผู้ใหญ่ เป็นสมาชิกสภามหา มกุฏรา ช-
วิทยาลัยมีความใกล้ชิดกับคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางและชนชั้นปกครองทั้ งกรุ ง เทพและ
ล้านนา ธนจรรย์  สุระมณี (2562, หน้า 19) กล่าวว่า ความสัมพันธ์และความสำคัญเชิงรัฐนี้ เห็นไ ด้ชัด
จากการเดินทางของคณะทั้งหมดได้รับการสนับสนุนจากหน่วยงานรัฐ และเป็นการเดินทางมาในนาม
ของร ัฐบาลสยาม สมเด็จพระสังฆราชเจ ้า (กรมหลวงชินวรสิร ิว ัฒน์) ว ัดราชบพิตร มอบให้  
มหามกุฏราชวิทยาลัยจ่ายค่าพาหนะเดินทางจำนวน 900 บาท จ่ายค่านิตยภัตสำหรับครู เ ดือนละ  
40 บาท เป็นระยะเวลาประมาณ 1 ปี มีพระภิกษุสามเณรที่ติดตามร่วมเดินทางมาด้วยจำนวน 35 รูป 
เป็นพระเปรียญ 3 รูป มีพระมหาทอง โฆสิโต เป็นผู้ช่วย พระมหาผิว (วัดบวรมงคล) และพระมหาผล  
เป็นครูประจำ มีพระภิกษุสามเณรที่มีสถานะเป็นนักเรียนนักธรรมบาลีและยังมีอุบาสก อุบาสิกากับ 
ลูกศิษย์พระอีกจำนวน 50 คน ในการเดินทางครั้งนั้นคณะได้นำแบบเรียน หลักสูตรนักธรรมและบาลี
ธรรมบทซ่ึงมหามกุฏราชวิทยาลัยให้การสนับสนุนเป็นเงิน 40 บาทนอกจากนี้ยังมีหนังสื อปร ะเภท 
อ่ืน ๆ อีกจำนวนหนึ่ง ธนจรรย์  สุระมณี ยังได้สะท้อนให้เห็นประวัติศาสตร์การเดินทางคราวนั้นอีกว่า 
แท้จริงแล้วการเดินทางมาเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายที่ล้านนาครั้งนั้น พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ คณะพระสงฆ์
และผู้ติดตามแบ่งเป็น 3 กลุ่ม ทั้งที่เป็นทางการกับไม่เป็นทางการรวมคณะเดินทางจำนวนกว่า 80 คน 
มีพิธ ีส ่งอย ่างเป็นทางการโดยมีพระมหาเถระของคณะธรรมยุติกนิกายจำนวนมากมาให้กำลังใจ  
(กล่าวแล้วในบทต้น)  

การเดินทางเข ้าสู ่ล ้านนาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์มีความแตกต่างกับพระมหาคำปิง 
คนฺธสาโรอย่างเห็นได้ชัด กล่าวคือ ถ ึงแม้พระสงฆ์ทั้งสองรูปจะได้ร ับการคัดเลือกของคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเพ่ือมาเผยแผ่พุทธศาสนาในรูปแบบธรรมยุติกนิกายในล้านนาก็ตาม แต่พระมหากำปิง
แม้จะมีสถานะเป็นชาวล้านนาที่ถูกคัดเลือกให้ไปศึกษาจารีตในส่วนกลางมีแต้มต่อเพียงควา มเป็น คน
ล้านนาเท่านั้นที่แสดงให้เห็นถึงความเป็นพวกเดียวกัน แต่แกนข้อปฏิบัติและความคิดของธรรมยุติกนิกาย
มีความแปลกต่างอย่างเห็นได้ชัด ซ่ึงประเด็นนี้ กลับกลายเป็นข้อด้อยเม่ือจะกลมกลืนหรื อปรับ ตัว  
ให้เป็นเนื้อเเดียวกันกับพระสงฆ์นิกายพ้ืนถิ่นเดิม นอกจากนี้พระมหาคำปิงยังเป็นพระหนุ่มพรรษาน้อย 
มีประสบการณ์ในการทำงานไม่มาก ต่างจากพระอุบาลีคุณูปาจารย์ซ่ึงมีประสบการณ์ผ่านการทำงาน
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ตอบสนองงานอุดมการณ์ของรัฐในภาคอีสานประสบความสำเร็จอย่างยิ่ง เป็นที่พอใจและไว้ ใจของ
ผู้ปกครองและคณะสงฆ์อย่างยิ่ง เห็นได้จากการได้รับแต่งต้ังให้รับผิดชอบและแ ก้ปัญหาในฐานะ 
เจ้าคณะจังหวัดหลายแห่ง เป็นผู้รับผิดชอบในการวางรากฐานการสร้างโรงเรียนภาษาไทยและจัดการ
เรียนการสอนนักธรรมบาลีที่จังหวัดอุบลราชธานีปรากฏมีพระสงฆ์และชาวบ้านเข้าศึกษาในจำนวนมาก 
การศึกษานี้เองก็เป็นเครื่องมือในการขยายพ้ืนที่และเป็นการสร้างการรับรู้การมีอยู่ของธรรมยุติกนิกาย  
ในเวลาเดียวกัน นอกจากนี้พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ยังเป็นพระนักเผยแผ่ที่มีชื่อเสียงอันเกิดจากผลงาน
ทีไ่ด้รับผิดชอบในจังหวัดอุบลราชธานีที่กล่าวมาแล้ว อีกประการหนึ่งด้วยความที่ท่านเป็นดำรงควา ม
เป็นสมาชิกกรรมการสภาการศึกษา มหามกุฏราชวิทยาลัยในช่วงเวลานั้นและทำให้มีบทบาทในเชิง
โครงสร้างและการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกาย มีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับสถาบันการปกครอง
และคณะสงฆ์สายอำนาจ อีกทั้งมีชื่อเสียงเป็นที่รู้จักของเจ้าผู้ครองนครเชียงให ม่และเจ้าหั ว เมือง
ล้านนาเป็นอย่างดี เช่น เจ้าแก้วนวรัตน์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ เจ้าบุญญวาทย์ เจ้าผู้ครองนครลำปาง 
เป็นต้น ซ่ึงความสัมพันธ์เชิงอำนาจดังกล่าวก่อให้เกิดการพ่ึงพาอย่างแน่นแฟ้น 

การเร ียนการสอนนักธรรมบาลีธรรมบทในยุคพระนพีส ีพิศาลคุณนั ้นเต็มไปด้วยอุปสรรค
มากมายเนื่องจากเป็นยุคเริ่มต้นมีพระสงฆ์ผู้สนับสนุนกิจกรรมจำนวนน้อยมีเพียงพระอรินทโม (ม่วง) 
เท่าน ั ้น บทบาทของพระนพีส ีพิศาลคุณจึงหนักไปในภาคการขยายพื ้นที ่ของธรรมยุติกน ิกาย เช่น  
การปกครอง การขยายพ้ืนที่วัด การชักชวนและช่วงชิงคนทั้งพระสงฆ์และชาวบ้าน และการสร้างพ้ืนที่
การร ับร ู ้ในความมีอย ู ่ของธรรมยุติการนิกายสำหร ับชาวล้านนาโดยเฉพาะกลุ ่มพระสงฆ ์เป็นต้น  
จึงก่อให้เกิดการปะทะอยู่ไม่น้อย ด้วยเหตุนี้แม้เข้ามาคำปิงจากมีการร้องขอเพ่ือให้มีพระสงฆ์ที่สนับสนุน
งานด้านการศึกษาต่อคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางก็ตาม แต่ส่วนกลางก็สงวนท่าทีจึงไม่ปรากฏการ
สนับสนุนที่ชัดเจนนัก จะด้วยเง่ือนไขการเมืองหรือขาดแคลนบุคลากรก็สุดแท้แต่ แต่ก็ทำให้เห็นชัดว่ า
การศึกษานักธรรมบาลีในยุคของพระนพีสีพิศาลคุณนับได้ว่าไม่ประสบผลสำเร็จมากนัก เช่นเดียวกับการ
ดำเนินการโรงเรียนสอนภาษาไทยอาจจะเนื่องจากพระนพีสีพิศาลคุณให้ความสำคัญกับภารกิจด้านอ่ืน
เสียมาก ซ่ึงต่างจากยุคพระอุบาลีคุณูปาจารย์ ซ่ึงมีความใกล้ชิดกับสถาบันการปกครองแล ะคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางอีกทั้งมีประสบการณ์ในการทำงานที่ภาคอีสานมาแล้ว ด้วยประสบการณ์ใน
การบริหารของพระอุบาลีคุณูปาจารย์จึงมีผู้ติดตามเป็นจำนวนมากโดยถูกแบ่งเป็นกลุ่มตามหน้าที่ เช่น 
กลุ่มพระเถระผู้ให้การสนับสนุน กลุ่มครูสอน กลุ่มนักเรียน กลุ่มฆราวาสที่ให้การสนับสนุนอ่ืน ๆ  เป็นต้น 
ดังนั้น การเรียนการสอนนักธรรมบาลีในยุคนี้จึงมีความพร้อมอันเนื่องมาจากการวางแผนในเบื้องต้นคือมี
หลักสูตรซ่ึงได้รับสนับสนุนจากมหามกุฏราชวิทยาลัย มีอาจารย์สอนซ่ึงเป็นพระมหาเปรียญที่ มีความ
ชำนาญในการสอน มีนักศึกษาที่เป็นพระภิกษุสามเณร ด้วยเหตุนี้ การเรียนนักธรรมบาลีในครั้งนั้นจึงมี
ลักษณะเหมือนการเคลื่อนย้ายโรงเรียนมาสาธิตเพ่ือมาเป็นตัวอย่างสำหรบัพระสงฆ์ล้านนา  
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การทีพ่ระอุบาลีคุณูปมาจารย์ เผยแผ่พุทธศาสนาและการศึกษาในล้านนาในฐานะอธิ บดีส งฆ์
วัดเจดีย์หลวงก็ตาม หรือในฐานะของพระมหาเถระที่ มีอำนาจรัฐในมือเพ่ือบังคับใช้พระราชบัญญั ติ
ล ักษณะการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ.2448 แม้จะดำเน ินกิจกรรมเพื ่อ 1) ฟื ้นฟูว ัดเจดีย ์หลวงและ
วางรากฐานการศึกษาและเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายให้ ม่ันคง 2) สั่งสอนพระภิกษุสามเณรในล้านนาที่ยัง
ล้าหลังให้ปฏิบัติดีงามเช่นเดียวกับพระสงฆ์ในสังฆมณฑลอ่ืน ดังที่พลตรีเจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้ครองนคร
เชียงใหม่และพระยาราชนกูล (อวบ เปาโรหิต) สมุหเทศาภิบาล ผู้สำเร็จราชการมณฑลพายัพคาดหวัง 
และปักหมุดหมายไว้ แม้การเผยแผ่พุทธศาสนาและการศึกษาในล้านนาจะมีระยะเวลาสั้น ๆ แต่ด้วย
ความสัมพันธ์เชิงอำนาจภายใต้เงาสยามและความเป็นพระมหาเถระมีวัตรปฏิบัติดีจึงได้รับการนับถือ
จึงทำให้เกิดการผูกโยงกับคณะสงฆ์หลายฝ่ายทั้งฝ่ายปริยัติและฝ่ายปฏิบัติดังปรากฏมีผู้เคลื่อนตัวย้าย
ตามเข้ามาสู่ล้านนาในเวลาต่อมาเป็นจำนวนมาก  

ต้ังแต่ปี 2476 เป็นต้นมา คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีความสัมพันธ์กับวัดเจดีย์หลวงอย่างยิ่ง
ซ่ึงยึดโยงในลักษณะความเป็นกลุ่มก้อนเดียวกัน ซ่ึงปรากฏใน 2 ลักษณะคือ 1) คณะสงฆ์ธรรมยุ ต
โดยเฉพาะอย่างยิ่ง วัดบรมนิวาส ได้สร้างความรู้สึ กความเป็นวัดพ่ีน้อง จึงให้ควา มสำคัญ กับกา ร
ช่วยเหลือกิจการของวัดเจดีย์หลวง ทั้งส่งพระสงฆ์ที่ มีความรู้มาทำหน้าที่ อาจารย์สอน และรับร อง
พระสงฆ ์สามเณรจากล้านนาที ่ไปศึกษาต่อที ่กรุงเทพฯ เข ้าสังกัดเพื ่อกลับมาทำสานต่อหน้าที่เช่น  
พระพุทธพจนวราภรณ์ (จันทร์ กุสโล) เป็นต้น 2) สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย มหาวิทยาลัยสงฆ์
ของคณะธรรมยุตได้ให้ความสำคัญว่า วัดเจดีย์หลวงเป็นที่ม่ันของธรรมยุติกนิกายในล้านนาการจัดส่ ง
พระสงฆ์ซ่ึงสำเร็จการศึกษาหรือพระสงฆ์ที่สำเร็จการศึกษานักธรรมบาลีแต่สังกัดวัดธรรมยุติกนิกาย 
เช่น วัดบรมนิวาส วัดบวรนิเวศวิหาร วัดบวรมงคล วัดนรนาถสุนทริการาม วัดบุรณ ศิริมาตยาราม 
วัดพระศรีมหาธาตุ เป็นต้น มาปฏิบัติหน้าที่ในการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายและการศึกษาอย่างต่อ เนื่อ ง 
รวมทั้งขยายพ้ืนที่ธรรมยุติกนิกายไปสู่หัวเมืองล้านนาอ่ืน เช่น พระอุดมญาณโมลี (พระมหาจันทร์ศรี 
จนฺททีโป) วัดบวรนิเวศวิหาร ถูกส่งให้มาเป็นอาจารย์สอนนักธรรมบาลี ที่วัดบ้านหนองดู่ จ.ลำพูน เป็นต้น  
      
3.4 การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกาย 
 การสถาปนาธรรมยุติกนิกายโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 (ขณะ
ทรงผนวช) โดยมีพระดำริในรื้อโครงสร้างทั้งความเชื่อ ข้อวัตรปฏิบัติ นัยว่าเป็นการปฏิรูปพุทธศาสนา
ให้ทันสมัยอันเกิดจากแรงกระตุ้นทั้งภายในและภายนอก (กล่าวแล้วในบทต้น) ธรรมยุติกนิกายได้รับ
การยอมรับนับถือจากชนชั้นสูงคือชนชั้นปกครองและชนชั้นกลาง ปรากฏในรูปแบบของการเป็นหนึ่ง
ในนิกายสงฆ์เถรวาทในประเทศสยามและมีผู้เข้ามาบวชในนิกายนี้จำนวนมาก ต่อมาเม่ือสยามขยาย
อิทธิพลการปกครองไปสู่ภูมิภาคอ่ืนก็ได้นำพุทธศาสนานิกายนี้ไปขยายพ้ืนที่ในฐานะกลไกขับ เคลื่อน
การปกครองของรัฐและเป็นเครื่องมือต้นแบบในการปฏิรูปและพัฒนาพุทธศาสนาในพ้ืนที่นั้น ๆ  ด้วยเหตุนี้ 
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อำนาจรรัฐ การปฏิรูประบบบริหารราชการแผ่นดิน พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย หนังสือคู่มือเรียนภาษาไทย
และนักธรรมบาลี กิจกรรมคณะสงฆ์ พระราชบัญญัติการปกครอง เป็นต้น ทัง้หมดนี้ล้วนแล้วแต่ส่งผล
ต่อการเคลื่อนตัวและการขยายตัวของรัฐและธรรมยุติกนิกายในล้านนาทั้งสิ้น เพ่ือให้เห็นภา พของ
พัฒนาการการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายในล้านนาจึงได้กำหนดประเด็นไว้ดังนี้ 

3.4.1 การขยายแนวคิดแบบธรรมยุติกนิกายส่วนกลาง 
3.4.2 การนำเสนอข้อวัตรใหม่ของธรรมยุติกนิกาย 
3.4.3 การเชื่อมโยงและการปรับตัวท่ีสัมพันธ์กับนิกายเดิม    
3.4.1 การขยายแนวคิดแบบธรรมยุติกนิกายส่วนกลาง 

 การเดินทางเข้าสู่ล้านนาของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายภายใต้เงาการเคลื่อนตัวของรั ฐสยา ม 
ในช่วงเวลาดังกล่าวนับว่าเป็นจุดเปลี่ยนสำคัญทางการเมืองและการศาสนาในล้านนาอย่างแท้จริ ง
กล่าวคือสยามได้วางเป้าหมายโดยยึดถือแม่แบบคณะสงฆ์กรุงเทพฯเป็นแผนแม่บทให้พระสงฆ์ล้านนา
ปฏิบัติตามเพ่ือให้เกิดโครงสร้างลดหลั่นตามแบบระบบบรหิารราชการแผ่นดิน ด้วยเหตุนี้ การจัดการศึกษา
และการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายครั้งนั้น เป็นไปได้ว่าไม่ได้นำไปเฉพาะแบบแผนการปกครองเพียงอย่างเดียว 
แต่ยังได้นำอิทธิพลจากส่วนกลางไปด้วย ที่สุดแม้กระทั่งพุทธศาสนาแบบธรรมยุติกนิกาย ที่ มีสถานะ
เป็นพุทธศาสนาแบบทางการได้เผยแผ่ไปพร้อมกันในประเด็นนี้ ประทีป ฉายสี (2565) เห็นว่า การเผยแผ่
ขยายแนวคิดของธรรมยุติกนิกายนี้ไม่ได้ต่างจากบทบาทของคณะมิชชันนารีที่ เห็นได้ชัดคือ กระบวน 
การผลิตซ้ำอุดมการณ์รัฐโดยการจัดต้ังสถาบันการศึกษา เพ่ือผลิตบุคลากรออกไปเผยแพร่ คือควบคู่
กับการระดมคนเข้าสู ่สถาบันดังกล่าว  แนวคิดธรรมยุติกนิกายในมิติการเมืองซึ่งมีความสัมพันธ์ 
ใน 3 ประเด็นคือ  
  3.4.1.1 ความเป็นเอกภาพกับสยาม  
  3.4.1.2 การเผยแผ่ของศาสนาคริสต์ 
  3.4.1.3 การศึกษาภาษาไทยและสถาปัตยกรรมสยาม 

3.4.1.1 ความเป็นเอกภาพกับสยาม  
โครงสร ้างการปกครองของล้านนาแต่เดิมน ั้นมีรูปแบบที่มีรายละเอียดและตำแหน่งที่

แตกต่างกันแต่ละเมืองส่วนใหญ่จะประกอบด้วยตำแหน่งเจ้าขันธ์ท้ัง 5 ตามลำดับตามอำนาจ ดังนี้ 
เจ้าผู้ครองนคร (เจ้าหลวง) เจ้าอุปราช (เจ้าหอหน้า) เจ้าราชวงศ์ เจ้าราชบุตรและเจ้ารัตนะหัวเมืองแก้ว  
สยามเร ิ ่มเข้ามาปฏิรูปการปกครองล้านนาร ูปแบบใหม่เมื่อพ.ศ . 2427 ภายหลังกลุ่มอำนาจเดิม 
ของสยามยึดถือแนวทางการปกครองแบบจารีตคัดค้านไม่ให้เข้าแทรกแซงการเมืองกา รปกครอง 
เพ่ือป้องกันกลุ่มเจ้านายและขุนนางของล้านนาที่ไม่พอใจและอาจจะก่อความวุ่นวายขึ้น  ปัญหาของ
ล้านนาก่อตัวขึ้นหลังจากการที่สมเด็จเจ้าพระยาบรมมหาศรีสุริยวงศ์ (ช่วง บุนนาค) อดีตผู้สำเร็จ
ราชการแผ่นดินถึงแก่พิราลัยในปี พ.ศ.2425 กรมพระราชวังบวรสถานมงคลวังหน้าก็ทิวงคตลง ในปี 



209 

พ.ศ.2427 และเจ้าแม่เทพไกรสร พระชายาของพระเจ้าอินทวิทยานนท์ถึงแก่พิราลัยในปี พ.ศ.2427 
เจ้าแม่เทพไกรสรเป็นผู้ มีบทบาททางการเมืองการปกครองของล้านนาและอยู่ เบื้องหลังการบริหาร
ราชการแผ่นดินเนื่องจากพระเจ้าอินทรชยนนท์ไม่มีความเข้มแข็งพอ เจ้านายชั้นสูงต่างแย่งชิงอำนาจกัน 
(หจช ร.5 สารบัญสมุดพิเศษ เล่ม 10 78-82) ประกอบกับการเข้ามาของคนอังกฤษและคนในบังคับอังกฤษ
พวกมอญพม่าในล้านนาที่มีเพ่ิมมากขึ้นต้ังแต่สมัยพระเจ้ากาวิโรรส สุริยวงศ์และสมัยพระเจ้าอินทวิชย
นนท์โดยเฉพาะคนในบังคับอังกฤษได้เข้ามาเช่าทำสัมปทานป่าไม้จากพระเจ้านครเชียงใหม่เป็นจำนวน
มาก นอกจากนี้ตามหัวเมืองชายแดนระหว่างนครเชียงใหม่กับพม่าเกิดความวุ่นวายมีโจรผู้ร้ายปล้นคน  
ในบังคับอังกฤษที่เดินทางเข้ามาติดต่อค้าขายระหว่างพม่ากับล้านนา ปัญหาที่เกิดขึ้นทำให้ฝ่ายอังกฤษ
เสียผลประโยชน์อาจเกิดจากการแทรกแซงอำนาจของศาลและลุกลามกลายเป็นกรณีพิเศษใน พ้ืนที่
ล้านนาซ่ึงก่อนหน้าที่จะเกิดปัญหาเหล่านี้ขึ้นสยามได้เริ่มแทรกแซงอำนาจในล้านนาโดยแต่ง ต้ังผู้ช่วย
เสนา 6 ตำแหน่งขึ้นให้เข้ามามีส่วนร่วมในการบริหารปกครอง หากพิจารณาทั่วไปในชั้นแรกอาจเห็นว่า  
สยามกำลังเพ่ิมอำนาจการปกครองของเจ้าผู้ครองนครให้สูงขึ้นและให้อิสระในการปกครองตน เอง
อย่างเต็มที่ แต่ถ้าพิจารณาอย่างรอบคอบแล้วก็จะเห็นว่าระบบการปกครองแบบนี้จะบั่นทอนอำนาจ
ของเจ้าผู้ครองนครให้ลดลงแต่จะเกิดความสัมพันธ์โดยตรงมากขึ้นระหว่างสยามกับล้านนาซ่ึงเป็นผล ดี
ต่อสยามที่จะเข้ามาปกครองล้านนาได้อย่างสมบูรณ์  

ในระยะแรกสยามปกครองล้านนาโดยดำเนินนโยบายแบบไม่กดขี่ ต้องอย่าให้ลาวเห็นว่าเป็น
การบีบค้ันกดขี่ต้องชี้ให้เห็นในการที่จะเป็นประโยชน์และไม่เป็นประโยชน์เป็นพ้ืน (หจช. ร.5 บ1 1ก/8  
รัชกาลที่ 5 ถึงพระยาราชสัมภารากร ลงเดือน 8 จ.ศ.1245) ใช้วิธีการปกครองผูกน้ำจ่ายเจ้านายฝ่าย
ล้านนาโดยยอมผ่อนปรนให้พระเจ้านครเชียงใหม่มีสถานะทางการปกครองภายใต้ด้านเศรษฐ กิจการ
ศาลการต่างประเทศและขนบธรรมเนียมประเพณียกย่องให้เกียรติแก่พระเจ้าคุ้มครองนครเชีย งให ม่  
ในโอกาสอันควรตลอดจนไม่เรียกร้องกะเกณฑ์สิ่งที่จะสร้างความเดือดร้อนแก่พระเจ้าขอละครเชียงใหม่
นอกจากนี้ยังใช้วิธีการให้ความช่วยเหลือต่อต้ังหน่วยงานเพ่ือที่จะให้พระเจ้านครเชียงใหม่สามารถเก็บภาษี
การจุฬาและค่าสุกรทำให้รัฐบาลสยามคาดว่าจะได้รับความร่วมมือจากพระเจ้านครเชียงใหม่สนับสนุน
เพ่ือเป็นการตอบแทนที่มีรายได้เพ่ิมขึ้นจึงคาดว่าเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่จะรับระบบการปกครอง  
แผนใหม่ที่สยามนำเข้ามาใช้ในล้านนาได้ อย่างไรก็ตามแม้วิธีการปกครองดังกล่าวจะมีอิสระอย่างมาก
ก็ไม่ได้หมายความว่าล้านนาจะเป็นอิสระจากสยามโดยสิ้นเชิงเพราะสยามได้มีข้อตกลงเพ่ือ เป็นการ
ควบคุมแต่ไม่ก่อให้เกิดความรุนแรงและไม่ให้รู้สึกว่ามีการเอารถเอาเปรียบหรือกดขี่ข่มเหงจนเกินไป
อาทิการแต่งต้ังตำแหน่งเจ้าผู้ครองนครและขุนนางระดับสูงต้องผ่านการเห็นชอบจากสยามเจ้าผู้ ครอง
นครต้องเข้าร่วมการถือน้ำพิพัฒน์สัตยาปีละ 2 ครั้งต้องส่งต้นไม้เงินทองและเครื่องราชบรรณาการ  
ทุก 3 ปี การยินยอมให้เกณฑ์ส่วนสิ่งของรวมทั้งการเกณฑ์ผู้คนเข้าร่วมในสงครามเป็ นต้นรู ปแบบ  
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การปกครองที่ไม่เข้มงวดแต่ก็ไม่หลวมจนเกินไปนั้นไม่ก่อให้เกิดปัญหาอย่างใดทั้งการทั้ง ต่อล้านนา  
และสยาม (ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักด์ิ, 2558, หน้า 45-77) 

ขณะที่ผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจของเมืองเชียงใหม่ขยายตัวขึ้นอย่างรวดเร็ว โดยเฉพาะ
ผลประโยชน์จากป่าไม้และการค้าทำให้อำนาจและเกียรติยศของเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่สู งขึ้น มาก 
อย่างไรก็ตาม ในสมัยต่อมาคือสมัยของพระเจ้าอินทวิชยานนท์ซ่ึงเป็นพระบิดาของพระรา ชชา ยา  
เจ้าดารารัศมีนั้นอำนาจของเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่กลับลดลง เนื่องจากพระองค์ขึ้นครองเมืองเชียงใหม่
ท่ามกลางการแย่งชิงอำนาจกับเจ้านายพระองค์อ่ืน และสามารถดำรงตำแหน่งเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่  
ได้ด้วยการสนับสนุนโดยตรงจากกษัตรย์แห่งสยาม ซ่ึงในเวลานั้นพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรง เริ่ ม
ประสบความสำเร็จในการรวมอำนาจเข้าสู่ ศูนย์กลางทำให้กรุงเทพฯ มีอำนาจเหนือเชียงใหม่มากขึ้น
เป็นลำดับ ในประเด็นนี้ จิรชาติ สันต๊ะยศ (2553, หน้า 25-39) เห็นว่า ในทศวรรษ 2420–2430  
สถานการณ์ทางการเมืองในเชียงใหม่มีความขัดแย้งสูง และกร ุงเทพฯ ก็กำลังขยายอำนาจมายัง
เชียงใหม่อย่างเข้มข้นขึ้นตามลำดับ สถานภาพและอำนาจของเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ขึ้นอยู่ กับการ
ยอมรับของคนหลายฝ่าย เช่น เจ้านายและข้าราชการจากส่วนกลาง พ่อค้าคนจีน พ่อค้าชาวอังกฤษ 
มิชชันนารีอเมริกัน ตลอดจนเจ้านายล้านนาที่กำลังขัดแย้งกัน การเคลื่อนตัวของสยามเข้าสู่ล้า นนา
ภายใต้ความหมายคำว่า ความเป็นเอกภาพจึงเกิดขึ้น 

ภายใต้กรอบแว่นตาของนักปกครองสยามซ่ึงก็รวมถึงคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางมอง
พระสงฆ์ล้านาไปในทิศทางเดียวกันคือ มีความคิดและข้อปฏิบัติเชิงจารีตนิยม มีความเป็นท้ อ งถิ่น
ชนบทมีข้อปฏิบัติไม่เรียบร้อย สะท้อนได้จากคราวท่ีเจ้าผู้ครองนครชียงใหม่และผู้ สำ เร็ จรา ชการ
มณฑลพายัพทำหนังสือขอตัวพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจันโท) ให้เดินทางมายังล้านนาโดยมี
วัตถุประสงค์คือ 1) เพ่ือฟ้ืนฟูวัดเจดีย์หลวงและวางรากฐานการศึกษาและเผยแผ่ธ รรมยุ ติกนิ กาย  
ให้ม่ันคง 2) เพ่ือประกาศสั่งสอนพระภิกษุสามเณรในมณฑลให้เกิดการปฏิบัติดี งา มดุจมณฑ ลอ่ืน 
เนื่องจากมณฑลนี้ยังมีปฏิบัติล้าหลังมณฑลอ่ืน (กระทรวงธรรมการ (ก.ศึกษาธิการ) ที่ 135/9621  
ลงวันที่ 18 มกราคม 2470)  อาจกล่าวได้วา แนวคิดของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลา งทำ งาน
ตอบสอนอุดมการณ์ทางการเมืองของรัฐด้วยการปฏิรูปข้อวัตรปฏิบัติพระสงฆ์ล้านนา ให้ ออกมาใน
รูปแบบแนวคิดเรื่อง “ความเป็นเอกภาพ” กับส่วนกลาง เพราะเห็นว่าข้อปฏิบัติที่ดำเนินอยู่ ไม่อยู่ใน
ร่องแห่งพระธรรมวินัยและทำให้ศาสนาเสื่อม 

การที ่ร ัฐสยามตรากฎหมายรับรองคณะสงฆ์ธรรมยุติกน ิกายว่าเป็นน ิกายที่ถ ูกต้องตาม
โครงสร้างระบบการปกครองคณะสงฆ์สยามและเป็นส่วนหนึ่งในการขับเคลื่อนนำรัฐสยา มให้ เป็น
“เอกภาพหนึ่งเดียว” นั้น ทำให้วัดต่าง ๆ ที่ไม่ขึ้นกับคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย เช่น รามัญนิกาย  
ถูกผลักให้ไปสังกัดคณะสงฆ์มหานิกายทั้งหมดเช่นเดียวกับนิกายในเมืองเชียงใหม่ที่มีอยู่ถึง 18 นิกาย 
ในขณะนั้น แม้ธรรมยุติกนิกายจะนำเสนอความแปลกต่างของนิกายในเชิงปฏิรูปก็ตาม แต่ในแง่ของ
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ข้อปฏิบัติหลายอย่างเช่นการบวชในแพน้ำ (อุทกุกเขปสีมา) ก็มีลักษณะเดียวกับการบวชของพระสงฆ์
ล้านนาในช่วงเวลาดังกล่าวเนื่องจากได้รับอิทธิพลจากลังกาเช่นกัน และการบวชในรูปแบบเดียวกันนี้  
ก็ถูกลดทอนและลดความสำคัญลงเม่ือราชสำนักสยามเข้ามาสร้างบรรทัดฐานพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิในการบวช
เช่น โบสถ์ให้ขึ้นตรงกับการอนุญาตของราชสำนักเป็นหลัก การบวชในรูปแบบดังกล่าวจึงสูญหายไป 

การเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกายแม้จะอิงอยู่ กับข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์รามัญ นิกายกัลยาณีสีมา 
ที่ได้รับการถ่ายโอนจากลังกาวงศ์อีกทอดหนึ่ง ซ่ึงแท้จริงแล้วดูจะไม่แตกต่างจากพุทธศาสนา ที่เคลื่อน
ตัวอยู่ในล้านนาต้ังแต่ยุคต้น กล่าวคือ พุทธศาสนาที่ล้านนาได้รับจากสุโขทัยหรือจา ก พุกา มร วมทั้ง  
หริภุญชัยล้วนแต่เป็นพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ทั้งสิ้น แต่ทั้งหมดก็ได้ลดความเข้ มข้น ลง โดยการ  
คละเคล้ากับนิกายท้องถิ่น การปรับตัวเข้ากับจารีตประเพณี อุปนิสัยความเชื่อคนท้องถิ่ น เป็นต้น  
จนเชื่อได้ว่า ในช่วงเวลาดังกล่าวคงเหลืออยู่ไม่ก่ีนิกายที่เข้มแข็งโดยเฉพาะอย่างยิ่งนิ กาย เชีย งให ม่ 
ซ่ึงสืบทอดมาจากนิกายป่าแดงอีกทีหนึ่งเห็นได้ชัดจากการเติบโตของสายพระอภัยสารทะ (ครูบาหัวฝาย)
ทีไ่ด้รับบ่มเพาะจากนิกายป่าแดง ยังมีข้อวัตรปฏิบัติทีแ่ปลกต่างจากลังกาวงศ์แบบธรรมยุติกนิกาย 

การขยายแนวคิดแบบธรรมยุติกนิกายสู่ล้านนาเป็นเหตุผลหนึ่งของการ ต้องการควบคุมสถาบัน
สงฆ์ซ่ึงเป็นกลไกหนึ่งในการผนวกหัวเมืองล้านนาให้เป็นหนึ่งเดียวกับสยาม เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียว 
(2553, หน้า 320-367) เชื่อว่า การคุกคามของอาณานิคมตะวันตกเป็นปัจจัยที่ทำให้รัฐสยามต้องเร่ ง
ผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐก็จริง แต่ก็ไม่ใช่เหตุผลทั้งหมด เพราะเป็นเพียงต้นแบบ ด้าน
แนวคิดและวิธีการซ่ึงชนชั้นนำสยามนำมาปรับใช้กับล้านนาเท่านั้น เช่น สยามในต้นพุทธศตวรรษ  
ที ่25 ต้องสลายอำนาจท้องถิ่นเพ่ือดึงทรัพยากรและผู้คนมาเป็นของรัฐส่วนกลาง ดังนั้นกรณีของ
ล้านนาสยามจึงใช้วิธีผสมผสานของเจ้าอาณานิคมและธรรมเนียมแบบรัฐจารีต ฯลฯ ซ่ึงเป็นมาตรการ
หนึ่งที่ใช้คือการวางรากฐานศึกษาและควบคุมสถาบันสงฆ์ ด้วยเหตุนี้เอง สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จ ึงได้แนะนำให้ผู ้ปกครองสยามประกาศใช้พระราชบัญญัติล ักษณะ 
การปกครองคณะสงฆ์ร.ศ.121 (พ.ศ 2448) อันเป็นการกำกับบังคับใช้แก่พระสงฆ์ทั่วราชอาณาจั กร  
ด้วยพรบ.ฉบับนี้เป็นเหตุให้โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาแบบ “สังฆราชสภา” ที่ดำเนินมา
ช้านานถูกลดบทบาทและสิ ้นอำนาจไปในที ่ส ุด นอกจากนี้ เพื ่อเป็นการลดความต้านทานสยาม 
ยังสถาปนาแต่งต้ังให้พระสงฆ์ที่ดำรงตำแหน่งสูงสุดของโครงสร้างให้มาเข้าสู่ระบบการปกครองตา ม
พระราชบัญญัติใหม่ที่กำหนดบังคับใช้เช่น ตำแหน่งเจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอำเภอ เจ้าคณะตำบล 
เป็นต้น เม่ือ พรบ.ฉบับนี้ประกาศบังคับใช้ก็นับได้ว่าเป็นการสิ้นสุดโครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์
ล้านนาต้ังแต่วันนั้นเป็นต้นมาและเป็นการนำมาซ่ึงความเป็นเอกภาพเชิงโครงสร้างการปกครองสงฆ์ 
คงเหลือเพียงรายละเอียดปลีกย่อยเช่น ข้อวัตรปฏิบัติและธรรมเนียมที่เคยปฏิบัติเท่านั้น  

การสร้างความเป็นเอาภาพหนึ่งเดียวด้วยการผนวกล้านนาเข้ากับสยามนั้น สรัสวดี อ๋องสกุล 
(2529, หน้า 409-478) เห็นว่ารัฐบาลสยามได้ดำเนินการในหลายรูปแบบ แต่ปัจจัยสำคัญประการ
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หนึ่งคือ การควบคุมสถาบันสงฆ์ นอกเหนือจากการออกกฎหมายและบังคับใช้กฎหมายของสยา ม  
ในล้านนา การสร ้างสายสัมพันธ์ทางเครือญาติกับเจ ้าหลวงเชียงใหม่ การจ ัดทำแผนที ่และบัญชี
สำมะโนครัวในเขตล้านนา การปฏิรูประบบภาษีอากร , การวางรากฐานการศึกษาแผนใหม่ เป็นต้น 
สอดคล้องกับแนวคิดของ เนื้ออ่อน ขรัวทองเขียว ที่เห็นว่า (2553, หน้า 320-367) ชนชั้นนำของ
สยามพยายามลบสำนึกเรื่องความแตกต่างทางวัฒนธรรมระหว่างราษฎรในล้านนากับราษฎรใน พ้ืนที่
ภาคกลาง ควบคู่ไปกับการสร้างสำนึกความเป็น “ชาติไทย”และความเป็นพลเมืองสยามให้แก่ราษฎร
ในล้านนาผ่านความร ู้จากระบบการศึกษาสมัยใหม่และสื ่อสิ ่งพิมพ์  ส่วนมิติทางการเมืองด้าน  
“การคุกคาม” ของอาณานิคมตะวันตกอาจเป็นปัจจัยที่ทำให้รัฐสยามต้องเร่งผนวกล้านนาเข้ามา เป็น
ส่วนหนึ่งของรัฐก็จริง แต่ก็ไม่ใช่เหตุผลท้ังหมด เพราะเป็นเพียงต้นแบบด้านแนวคิดและวิธีการซ่ึ งชน
ชั้นนำสยามนำมาปรับใช้กับล้านนาเท่านั้น เช่น สยามในต้นพุทธศตวรรษที่ 25 สยามต้องการสลาย
อำนาจท้องถิ่นเพ่ือดึงทรัพยากรและผู้คนมาเป็นของรัฐส่วนกลาง ดังนั้นกรณีของล้านนาสยามจึงใช้วิธี
ผสมผสานของเจ ้าอาณานิคมและธรรมเนียมแบบรัฐจาร ีต เป็นต้น ซึ ่งเป็นมาตรการหนึ่งที ่ใชคื้อ 
การวางรากฐานศึกษาและควบคุมสถาบันสงฆ์ สอดคล้องกับพันธกิจของคณะสงฆ์ธรรมยุ ติกนิกาย  
ในเวลานั้นที่เร่งดำเนินการใน 3 ด้าน การคณะ การศึกษา และการพระศาสนา (กรรมการบริหารวัด, 
2555, หน้า 36-37)   

3.4.1.2 การเผยแผ่ของศาสนาคริสต์ 
การปรากฏตัวของศาสนาคริสต์ในอาณาจักรล้านนาเกิดจากเหตุปัจจัย 2 อย่าง ประการที่ 1  

การแสวงหาที่ประกาศศาสนาคริสต์ในพ้ืนที่ใหม่ กล่าวคือ มิชชันนารี คณะอเมริกันเพรสไบที เรียน  
มีความประสงค์จะเผยแผ่ศาสนาด้วยการจัดต้ังสถานีมิชชัน (Station) ที่เพชรบุรีในพ.ศ. 2404 (1861) 
โดยมีครอบครัวศาสนาจารย์ แดเนียลและนางโซเฟีย แมคกิลวารี พร้อมกับครอบครัวศาสนาจารย์  
ซามูเอลและนางเจน แมคฟาร์แลนด์ เป็นมิชชันนารีชุดแรก จากการปฏิบัติพันธกิจที่เพชรบุรีได้ทำงาน
กับเชลยศึกชาวลาวเป็นเหตุให้ศาสนาจารย์แมคกิลวารีมีความสนใจที่จะขึ้นมาเผยแพร่คริสต์ศาสนา
ทางภาคเหนือของสยาม ด้วยเหตุนี้ในปีพ.ศ.2406 (1863) ศาสนาจารย์แมคกิลวารีและศาสนาจารย์  
โจนาธานวิลสัน จึงได้เดินทางมาสำรวจเชียงใหม่ครั้งแรกเพ่ือหาลู่ทางในการต้ังศูนย์มิชชันเผยแผ่คริ สต์
ศาสนาและเห็นว่าเป็นแหล่งที่ควรจัดตั ้งศูนย ์มิชชันขึ ้นเนื ่องจากมีความเหมาะสมหลายประการ 
จนกระทั่งปีพ.ศ.2410 จึงได้เดินทางมาเชียงใหม่ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่จึงมอบพ้ืนที่ให้ คร อบครัว
แมคกิลวารีพักอาศัยบริเวณฝั่งตะวันตกแม่น้าปิง (จันทร์จิรา วงษ์ขมทองและคณะ, 2559, หน้า 211-225) 
ประการที่ 2 เป็นความประสงค์ของเจ้ากาวิโลรสสนใจการแพทย์สมัยใหม่ของมิชชันนารี เห็นได้ชัด  
ในคราวท่ีเจ้ากาวิโลรสต้องนำเครื่องราชบรรณาการมากรุงเทพฯ ทุก 3 ปี ซ่ึงขณะเชียง ให ม่ยั งเป็น
ประเทศราชของสยามและทุกครั้งก็จะไปเยี่ยมสนทนาที่บ้านหมอบรัดเลซ่ึงไม่ไกลกับคุ้มที่พักของ เจ้าผู้
ครองนครเชียงใหม่ หมอแดเนียล แมคกิลวารี หนึ่งในคณะของหมอบรัดเล ซ่ึงเป็นที่สนิทสนมกับ
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เจ้านายและขุนนางสยามเกือบทุกคน หมอแดเนียลพักอยู่ที่บ้านหมอบรัดเล ที่ปากคลองบางกอกใหญ่ 
ต่อมาก็ได้แต่งงานกับโซเฟียลูกสาวของหมอบรัดเล ซ่ึงทำให้คณะบาทหลวงมีควา มสนิทสนมกับ  
เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ด้วย ความสนใจในการแพทย์สมัยใหม่ของมิชชันนารีนี้เห็นได้ชัดจากการที่  
เจ้าผู้ครองนครยอมรับการฉีดยาและปลูกฝีป้องกันไข้ทรพิษด้วยพระองค์เองด้วย ประกอบกับหมอ 
แดเนียลก็สนใจที่จะไปขยายอาณาจักรพระผู้เป็นเจ้าที่เชียงใหม่ ความต้องการของทั้ง 2 ฝ่ายจึงตรงกัน 
เม่ือหมอแดเนียลนำความขึ้นกราบทูลพระจอมเกล้า เจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 พระเจ้ากาวิโลรสก็อนุญาต
ให้หมอแดเนียลไปปฏิบัติพันธกิจ 3 ประการ คือ รักษาโรค ต้ังโรงเรียนแบบตะวันตกและเผยแพร่
ศาสนา จะอย่างไรก็ตาม ในการเข้าเฝ้ากราบทูลเรื่องนี้ พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวก็ได้ทรงย้ำกำซับกับ
หมอแดเนียลว่า ปฏิบัติการใดที่เชียงใหม่ย่อมขึ้นอยู่กับการยินยอมของพระเจ้ากาวิโลรสเพราะมีอิสระ
ในการปกครองอย่างเต็มอำนาจ  

อาจกล่าวได้ว่า การที่หมอแมคกิลวารี ศาสนาจารย์สนใจมาต้ังมิชชันที่เชียง ให ม่ มี เห ตุผล
หลายประการคือ ประการแรกเป็นการสานต่อเจตนารมณ์ กล่าวคือ นายแพทย์ซามูเอล เฮาส์ ซ่ึงเป็น
มิชชันนารีเคยสนใจที่จะขึ้นมาเผยแพร่คริสต์ศาสนาที่เชียงใหม่ และนายแพทย์แดน บีช บรัดเลย์ ก็มี
ความปรารถนาที่จะมาเผยแพร่คริสต์ศาสนาทางล้านนาเช่นเดียวกัน แต่ทั้งสองยังไ ม่ มีโ อกาสที่จะ
ปฏิบัติให้เป็นจริง จึงนับเป็นแรงกระตุ้นให้ศาสนาจารย์แมคกิลวารีต้องการมาต้ังมิชชันยัง เชี ยงให ม่
อย่างจริงจัง ประการที่สอง หมอแมคกิลวารีและนางโซเฟีย ภรรยามีโอกาสคลุกคลีกับเจ้านา ยและ
ข้าราชการบริพารฝ่ายเหนือที่ลงไปถวายเครื่องราชบรรณาการแด่พระมหากษัตริย์สยามเป็นประจำ  
ทุกสามปี โดยปกติขบวนเร ือที่นำเคร ื่องราชบรรณาการของเจ้านายฝ่ายเหนือจะจอดพักบร ิเวณ 
ท่าเทียบเรือวัดแจ้ง (วัดอรุณ) ใกล้กับที่ต้ังสานักงานมิชชันนารีของหมอบรัดเลย์ ทำให้มิชชันนารี 
ทั้งสองรู้จักคนล้านนา ได้เรียนรู้ขนบธรรมเนียมและภาษาของชาวล้านนาจากเจ้าน ายฝ่าย เหนื อ
เหล่านั้นด้วย ประการที่สาม ในปีค.ศ.1861 ครอบครัวหมอแมคกิลวารีไปทำงานที่สถานีมิชชันเพชรบุรี 
ได้คลุกคลีกับเชลยชาวลาว ที่ถูกกวาดต้อนมาเป็นข้าหลวงรับใช้งานที่เพชรบุรีต้ังแต่ครั้งสมัยรัชกาลที่ 3 
หมอแมคกิลวารีรู้สึกประทับใจคนกลุ่มนี้และต้ังใจว่าจะขึ้นมาเผยแพร่คริสต์ศาสนายังถิ่น กำเนิ ดของ
พวกเขา โดยท่านเข้าใจว่า ชาวลาวท่ีถูกกวาดต้อนมาเป็นทาสหลวงเป็นชนเชื้อสายเดียวกับพวกลาวเหนอื 
(ไทยยวน ภาคพายัพ) ประการที่สี่ มิชชันนารีอเมริกันสมัยนั้นมีอุดมการณ์ที่ต้องการขยายอิทธิพลของ
คริสต์ศาสนาออกไปยังดินแดนต่างๆ อย่างกว้างขวางหรือที่เรียกว่าลัทธิขยายนิยม (expansionism ) 
จึงได้หาช่องทางและโอกาสที่จะมาต้ังม่ันที่ภาคเหนือทำการเผยแผ่ศาสนา เป็นการขยายอาณาจักร
ของพระเจ้าตามคติความเชื่อของตน (ประสิทธ์ิ พงศ์อุดม, มปป., หน้า 2-6) 

ต้นเดือนเมษายน พ.ศ.2410 (1867)  ได้จัดต้ังมิชชั่นลาว (Loas Mission) และได้เริ่มงาน
ด้านการศึกษาสำหรับสตร ีเป็นอันดับแรกโดยใน  พ.ศ.2418 (1875) โดยนางโซเฟีย แมคกิลวารี  
ภรรยาของศาสนาจารย์ แดเนียล แมคกิลวารี หลายปีต่อมาในปี 2422 นางสาวแมรี่ แคมเบล ได้มา
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รับผิดชอบจัดต้ังโรงเรียนม่ันคงขึ้นในชื่อว่าโรงเรียนสตรีอเมริกา ต่อมารัชกาลที่ 5 จึงได้ให้นามใหม่ว่า
โรงเรียนพระราชชายาตามตำแหน่งพระอิสริยยศเจ้าดารารัศมีซ่ึงได้รับการยกขึ้นเป็นพระราชชายา  
ในพระองค์ทำให้โรงเรียนพระราชชายาได้รับความนิยมมีความเจริญและขยายตัวมากขึ้น ในเวลา
ต่อมาจึงได้ขยายออกมาจัดต้ังใหม่ณบริเวณตำบลหนองเส้งในปี พ.ศ.2466 ในชื่อโรงเรียนดาราวิทยาลัย
ตามชื่อของเจ้าดารารัศมีนั่นเอง (จันทร์จิรา วงษ์ขมทองและคณะ, 2559, หน้า 211-225)  

ในด้านการแพทย์และเผยแผ่คริสต์ศาสนา เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ได้อำนวยความสะดวกแก่
คณะมิชชันนารีเป็นอย่างดีด้วยการพระราชทานที่ดินไว้ต้ังโบสถ์บริเวณฝั่งตะวั นออกริ มแ ม่น้ำ ปิง  
ไม่นานนักชาวบ้านก็มาที่ศาลามากขึ้นเรื่อย ๆ เพ่ือมาโรคที่พบมากที่สุดในยุคนั้นคือ โรคไข้ ป่าหรือ
มาลาเรียและโรคคอพอกจนมีชื่อเสียงในการรักษา หนานอินต๊ะ ชาวบ้านปากกอง อาเภอสารภี ซ่ึงนับว่า
เป็นปราชญ์ชาวบ้าน มีความรู้ความสามารถเนื่องจากเคยผ่านประสบการณ์บวชเรียนในพุทธศาสนา
มานับทศวรรษ ได้เดินทางมาที่ศาลาเพ่ือขอยาแก้ไข้และก็แวะเวียนมาที่นี่เสมอเพ่ือแลกเปลี่ยนความรู้
วิทยากรสมัยใหม่กับคณะมิชชันนารี กล่าวกันว่า หนานอินต๊ะสนใจแนวคิดของศาสนา คริส ต์มา ก
โดยเฉพาะเรื่องการไถ่บาปซ่ึงดูจะแตกต่างจากพุทธศาสนาทำให้สนิทสนมกับหมอดาเนียล วันที่ 18 
สิงหาคม พ.ศ.2441 เม่ือดาเนียล แมคกิลวารี ได้คำนวณว่าจะเกิดเหตุการณ์เกิดสุริยุปราคาอันเป็น เหตุ
อ้างกับหนานอินต๊ะว่า สุริยุปราคานี้เป็นปรากฏการณ์ธรรมชาติของพระเจ้าซ่ึงสามารถ พิสูจ น์และ
ทำนายได้ เม่ือถึงวันก็เกิดเหตุการณ์จริง ทำให้หนานอินต๊ะเชื่อในปรากฏการณ์ว่าสามารถ พิสูจ น์ไ ด้
ด้วยหลักการและมีเหตุผลทางวิทยาศาสตร ์ซ ึ ่งต่างจากความเชื่อด้ั งเดิมที ่เช ื ่อว ่าราหูได้กลืนกิน 
พระอาทิตย์ ยิ่งทำให้หนานอินต๊ะเลื่อมใสแนวทางของศาสนาคริสต์มากขึ้นจนสนใจและศึกษาคัมภีร์
ศาสนาคริสต์อย่างเป็นจริงจังและวันที่ 3 มกราคม พ.ศ.2411 จึงได้เข้ารับพิธีบัพติสมา (Paptism ) 
คนแรกในล้านนารวมกับพวกอีก 4 คน คือ น้อยสุริยะ นายบุญมา แสนยาวิชัย และหนานชัย ในเวลา
ต่อมาหนานอินต๊ะยังให้ลูกชาย 2 คน ของตนซ่ึงกำลังบวชอยู่ทำการลาสิกขาแล้วให้มา เข้า รีต ด้วย 
(บรรณาธิการ, 2563, ออนไลน์) 

จากเหตุการณ์การเข ้ารีตดังกล่าว ได้สร ้างความไม่พอใจแก่ผ ู้คนไม่น้อยด้วยเหตุอ้างว่า 
การเข้ามาเผยแผ่คริสต์ศาสนาของคณะมิชชันนารีเป็นทั้งการท้าทายและทำลายความเชื่อด้ัง เดิมของ
คนล้านนาทำให้ฟ้าฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาลเพราะเสื้อเมืองไม่พอใจ ขณะเดียวกันพระเจ้า กาวิ โลรส 
เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ก็เริ่มไม่พอใจคนที่ไปเข้ารีตเพราะ 1) ส่งผลกระทบต่อระเบียบสังคมทั้งการ
ควบคุมกำลังคนและทำลายวัฒนธรรมล้านนา 2) เป็นการไม่เชื่อคำบัญชาของเจ้านาย (แต่เชื่อคำสั่ง
ของพระเจ้าในกรณีถูกเกณฑ์ใช้แรงงานวันอาทิตย์ ซ่ึงเป็นวันหยุดคริสต์ ชน 3) การเปลี่ยนศา สนา
โดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ เคยผ่านการบวชมาก่อนนับว่าเป็นกบฏต่อแผ่นดิน 4) เป็นการข่มขู่ไม่ให้คนอ่ืน  
หันมานับถือศาสนาคริสต์ 5) ให้มิชชั่นนารีสามารถรักษาคนเจ็บป่วยได้ แต่ห้ามเผยแผ่ศาสนาพระเยซู
เด็ดขาด ด้วยเหตุนี้ในเดือนกรกฎาคมปี พ.ศ.2412 น้อยสุริยะกับหนานวิชัยซ่ึงทั้งสองคนในสังกัดของ
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เจ้าหลวงเชียงใหม่จึงถูกประหารชีวิต ความตึงเครียดคลี่คลายลงเม่ือพระเจ้ากาวิโลรสถึ งแก่ พิรา ลัย  
ในวันที่ 29 มิถุนายน พ.ศ.2413 ขณะเสด็จกลับเชียงใหม่ เป็นความโล่งใจทั้งฝ่ายรัฐบาลสยา มและ
มิชชันนารีที่เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ถึงแก่พิราลัยทำให้ความอึดอัดใจของรัฐบาลสยามที่หว่ัน เกร งว่า 
พระเจ้ากาวิโลรสจะเป็นชนวนก่อปัญหากระทบกระทั่งระหว่างสยามกับมหาอานาจอังกฤษ ในฐานะ 
ผู้อยู่เบื้องหลังของมิชชันนารี ต่อมาเหตุการณ์การประหารชีวิตผู้ เข้ารีตพระเยซูก็เป็นปร ะเ ด็นทำให้
คณะมิชชันนารีทำหนังสือร้องถึงรัชกาลที่ 5 ผ่านสถานทูตอเมริกา พระองค์จึงมีพระบรมราชโองการ
เสรีภาพทางศาสนา (Edict of Toleration) ว่าด้วยการอนุญาตให้ชาวเมืองเชียงใหม่ ลำพูน และลำปาง 
มีเสรีภาพในการนับถือศาสนาตามใจชอบ (ประสิทธ์ิ พงศ์อุดม, มปป., หน้า 2-6) 

แม้เหตุการณ์จะดูคลี่คลายแต่ตลอดระยะเวลาที่ผ่านมาสยามซ่ึงก็รวมถึงผู้ปกครองล้านนาก็ยัง
หวาดกลัวศาสนาคริสต์อยู่อย่างต่อเนื่อง แม้จะมีคุณูปการในแง่ของการศึกษาและสาธารณสุข ก็ตา ม 
แต่ก็ยังหวาดกลัวเรื่องการเผยแผ่ศาสนาคริสต์เนื่องจากความรู้สึกว่าศาสนาคริสต์และลัทธิล่าอา ณา
นิคมเป็นปิ่นโตเถาเดียวกัน เห็นได้ชัดในคราวท่ีสยามต้องการในการปรับปรุงศาสนาพุทธในภาคเหนือ
สะท้อนให้เห็นว่า ท่านนายกรัฐมนตรีได้เดินทางมาภาคเหนือคราวนี้ มีความสลดใจเรื่องศาสนา พุทธ
เป็นอย่างยิ่งถึงกับจะกล่าวได้ว่าศาสนาพุทธได้หายไปจากภาคเหนือ ข้อแรกคือศาสนาพุทธกลายเป็น
ศาสนาอีกศาสนาหนึ่งซ่ึงแตกต่างกับศาสนาพุทธในภาคกลาง แม้แต่การเรียกชื่อพร ะเณรก็ผิด กัน  
การสวดมนต์ก็ผิดกัน ผู้เป็นพระสงฆ์ก็ดูไม่น่านับถือ ข้อที่ร้ายที่สุดคือคนทางภา คเหนื อถูกฝรั่ งนำ
ศาสนาคริสต์มาเผยแผ่อยู่ทั่วๆไปจนหมดที่สังเกตว่าคนใดนับถือศาสนาพุทธคนใดนับถือศาสนาคริส ต์
จนอาจกล่าวได้ว่าคนพ้ืนเมืองเห็นจะเกิน 50 ใน 100 นับถือศาสนาคริสต์ ซ่ึงเวลานี้เป็นที่ลำบากใจ
ที่สุดสำหรับทหาร ตำรวจในการที่ไล่ไม่ให้มาที่โรงสวดกัน ... จึงใคร่ขอความกรุณารัฐมนตรีว่า การ
กระทรวงศึกษาธิการกับอธิบดีกรมศาสนาให้เร่งมือแก้ไขในศาสนาพุทธในภาคเหนือให้เป็นไปอย่าง
ภาคกลางโดยทั่วถึงกัน... พระสงฆ์เองก็ไม่ค่อยเอาเรื่อง ดีแต่อยู่กับวัดและไม่ร่วมมือกับทางการเมืองเลย 
ทั้งนี้จึงเป็นเหตุให้ศาสนาอ่ืนเข้ามาปกคลุมจิตใจคนและเป็นเหตุให้คนนับถือศาสนาคริสต์มากขึ้น เม่ือ
เป็นเช่นนี้ การเห็นฝรั่งเป็นพระเจ้าก็มากขึ้นเป็นเงาตามตัว เป็นความยากลำบากของกองทัพมาก 
ในเม่ือต้องรบกับฝรั่งด้วยเช่นนี้ (หจช สร. 0201 10/150 ที่ 44/18 เรื่อง การปรับปรุงสาสนาพุทธ  
ในภาคเหนือ) 

การเผยแพร่ศาสนาคริสต์ของมิชชันนารีซ่ึงผูกโยงกับลัทธิล่าอาณานิคมทำให้เห็นได้ว่าสยาม
ซ่ึงก็รวมถึงชนชั้นปกครองของล้านนามีความวิตกกังวลในปรากฏการณ์อย่างต่อเนื่อง ในความขัดแย้ง
ระหว่างรัฐกับผู้นับถือศาสนาในเชียงใหม่ถึงขั้นรุนแรงจนทำให้เกิดการประหารชีวิต และแม้รัชกาลที่ 5 
จะมีประกาศพระบรมราชโองการเรื่องเสรีภาพทางศาสนา (Edict of Toleration) ก็ตาม แต่การเคลื่อนตัว
และขยายตัวของศาสนาคริสต์ก็นับว่าเป็นตัวเร่งสำคัญที่นักปกครองสยามจัดส่งพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
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มาเผยแผ่คติของพุทธศาสนาส่วนกลางซ่ึงผ่านการปฏิรูปมาแล้ว ซ่ึงมีมโนทัศน์เรื่องโลกผสมผสาน กับ
วิทยาการสมัยใหม่แล้วมาเผยแผ่ในเชียงใหม่ซ่ึงก็รวมถึงการดำเนินการสอนภาษาไทยด้วย 

3.4.1.3 การศึกษาภาษาไทยและสถาปัตยกรรมสยาม 
ระบบการศึกษาด้ังเดิมของล้านนามีวัดและสงฆ์สั่งสอนความรู้ทางโลกและทางธรรม เป็น

พ้ืนฐาน หากแต่ความรู้เหล่านี้ไม่สอดคล้องกับสภาพของสังคมที่เปลี่ยนไปภายหลังการเคลื่อนตัวเข้ามา
ของชาติตะวันตกและเป็นปัจจัยสำคัญหนึ ่งที่ทำให้สยามต้องเร่งร ัดการศึกษาในมณฑลพายัพ
นอกเหนือจากการเผยแพร่ศาสนาของมิชชันนารี พ.ศ.2410 เดเนียล แมคกิลวารีต้ังคริสตจักรที่ เ มือง
เชียงใหม่ ภายใต้การดำเนินงานที่เรียกว่า “Laos Mission” โดยมียุทธศาสตร์ที่ใช้คือการ ให้ บริการ
ด้านการแพทย์และการศึกษาด้วยการจัดต้ังโรงเรียน  คณะมิชชั่นนารีได้ก่อต้ังโรงเรียนพร้อมทั้ งเผยแผ่
คริสต์ศาสนาไปด้วยซ่ึงเป็นรากฐานสำคัญในการก่อต้ังคริสตจักรให้มีความเข้มแข็งสืบไป โดยเลือกต้ัง
โรงเรียนสอนเด็กผู้หญิงและพัฒนาเป็นโรงเรียนสตรีแห่งแรกของเชียงใหม่ในปัจจุบัน ภาย ใต้ชื่อ ว่า 
“โรงเรียนดาราวิทยาลัย” ดังกล่าวแล้วในตอนต้น อย่างไรก็ตาม การดำเนินการตามพันธกิจของคริสต์
ศาสนากับกลายเป็นภัยคุกคามความม่ันคงของล้านนาและตกอยู่ภายใต้ความวิตกกังวลของสยามอย่าง
ต่อเนื่อง ดังนั้น ในปี พ.ศ.2440 รัฐสยามจึงได้มีการจัดต้ังโรงเรียนภาษาไทยในล้านนาโดยรัชกาลที่ 5  
ทรงอาราธนากรมหม่ืนวชิรญาณวโรรส เป็นผู้อำนวยการ ให้กรมพระยาดำรงราชานุภาพเป็นผู้ช่วยเหลือ
กิจการฝ่ายฆราวาสและอาราธนาพระสงฆ์ให้ช่วยเหลือจัดการศึกษาภาษาไทยแก่ประชาชน แต่พระครูบา
ทั้งหลายที่อยู่ภายใต้โครงสร้างการปกครองสงฆ์ระบบ “สังฆราชสภา” อันเป็นจารีตเดิมไม่ให้ความร่วมมือ 
กล่าวกันว่า การจัดต้ังโรงเรียนสอนภาษาไทยนั้นนอกเหนือจากการต้องการสื่อสาร “อุดมการณ์รัฐ” 
ของสยามแล้ว ยังเป็นการสื่อสารเรื่องความเป็นเอกภาพและความต้องการให้คนล้านนารับรู้ความเป็น
คนสยามภายใต้ความเป็นรัฐหนึ่งเดียวด้วย แม้จะถูกต้านและไม่ให้ความร่วมมือมากนักจากพระสงฆ์
และคนล้านนาก็ตาม สิทธ์ิ บุตรอินทร์ และคณะ (หน้า 27-72) เห็นว่ากิจกรรมดังกล่า วสอดรับ กับ
แนวคิดของรัชกาลที่ 5 ที่เน้นพุทธศาสนาเป็นแกนในการพัฒนาประเทศ เนื่องจากในช่วงเวลาดังกล่าว
เป็นยุคของการปฏิวัติสังคม การศึกษา การเมือง วัฒนธรรม เศรษฐกิจแบบอุตสาหกรรมและการศาสนา
จริยธรรมภายใต้พลังความรู้ทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี สยามจึงปรับเปลี่ยนวิธีคิดและสร้างการ
เคลื ่อนตัวทางสังคมด้วย 2 วิธ ีคือ 1) ใช ้คติทางพุทธศาสนาเป็นแนวทางในการบริหารจ ัดการรัฐ 
โดยปรับทุกอย่างให้เข้าสู่ทางสายกลางซ่ึงถือเป็นแกนเพ่ือรักษาความเป็นไทย 2) เร่งพัฒนาศักยภาพ
และคุณภาพของคนในรัฐและหัวเมืองให้เข้มแข็งโดยอาศัยการศึกษา (ภาษาไทย) เป็นพ้ืนฐานเพ่ือ
พัฒนาชาติให้ก้าวหน้าเท่าเทียมอารยประเทศ ซ่ึงความรวมถึงการส่งคนไปศึกษาในต่างประเทศด้วย 

คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้เลือกวัดเจดีย์หลวงเป็นฐานที่ ม่ันในการขยา ยการ ศึกษา และ  
การเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายมีเหตุที่น่าสนใจอย่างยิ่งเนื่องจากวัดเจดีย์หลวง เป็ น สถา นที่ป ร ะกอบ
กิจกรรมสำคัญของสยามหลายประการ เช่น พิธีถือน้ำพิพัฒน์สัตยาของพระมหากษัตริย์แ ต่โบรา ณ 
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เป็นที่ต้ังของพระธาตุเจดีย์หลวงซ่ึงใหญ่ที่สุดในอาณาจักรล้านนา เป็นที่เคยประดิษฐานพระแก้วมรกต 
เป็นต้น ซ่ึงการที่คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเลือกวัดเจดีย์หลวงก็น่าจะเป็นเจตนา รมย์ของกรุง เทพ 
เพราะวัดแห่งนี้ เป็นวัดสำคัญประจำเมืองเชียงใหม่แต่ต้ังแต่สมัยราชวงศ์เม็งราย เป็นที่ปร ะดิษฐาน 
เสาหลักเมืองหรือเสาอินทขีลซ่ึงถือเป็นศูนย์กลางของจักรวาลตามคติเดิมในการสร้างเมือง ภายใต้
กระแสแรงต้านและการไหม้ความร ่วมมือของคณะสงฆ์ในล้านนาพระมหาคำปิงก็ได้จัดสถาปนา
โรงเรียนและได้จัดการเรียนการสอนภาษาไทยตามแบบอย่างกรุงเทพฯรวมถึงการปกครองด้วยในเวลา
เดียวกันแรงต่อต้านดังกล่าวเพ่ิมมากขึ้นสยามจึงได้มอบหมายให้จัดการศึกษาตามแบบอย่างกรุง เทพ
กล่าวคือการสอนภาษาไทยและนักธรรมบาลีเท่านั้นไม่ให้ก้าวก่ายการปกครองดังที่ กล่า วมาแล้ว  
แม้บทสรุปการจัดต้ังโรงเรียนภาษาไทยจะไม่ประสบความสำเร็จในยุคของพระมหากําปิ ง ก็ตา มแต่  
ก็นับเป็นจุดเริ่มต้นทำให้ก่อเกิดโรงเรียนภาษาไทยหลายแห่งในเวลาต่อมา 

ก่อนหน้านั้นภายหลังรัชกาลที่ 5 มีพระบรมราโชบายจัดการศึกษาในมณฑลพายัพเ พ่ือผลิต
คนเข้ารับราชการโดยไม่ต้องนำคนขึ้นไปจากกรุงเทพฯ และต้องการสร้างความสนิมสนมกลมเกลี่ยว
ระหว่างคนไทยและคนพ้ืนเมืองทรงเห็นว่าผู้ที่รับผิดชอบด้านการศึกษาในมณฑลพายัพต้องเป็นผู้ มี
สติป ัญญาและไม่ดูถูกคนพื้นเมือง สอดร ับกับการดำเน ินการในมิติทางทางศาสนาคือ  พ.ศ.2439 
กรมหม่ืนวชิรญารณวโรรส ทรงส่งพระครูสังฆบริคุตให้จัดการศึกษาในล้านนา ได้เริ่มจัดการ ศึกษา
หนังสือไทยและการศึกษาพระปริยัติธรรมตามแบบกรุงเทพฯ โดยใช้วัดเจดีย์หลวงและวัดหอธรรม  
ปีต่อมาได้รับแต่งต้ังให้เป็นพระอุปัชฌาย์รูปแรกของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในเชียงใหม่ 

ผลงานของพระนพีสีพิศาลคุณเป็นที่ เลื ่อมใสของบรรดาเจ้านายเน ื่องจากความรอบร ู้ใน 
พระธรรมและสามารถเทศน์เป็นสำเนียงกรุงเทพฯ ได้อย ่างไพเราะทั้งถือเป็นของใหม่ตามอย่าง
กรุงเทพฯ เจ้าอินทวโรรสจึงอาราธนาพระนพีสีพิศาลคุณให้ย้ายไปจำพรรษาที่วัดเชีย ง ม่ันที่ ใกล้กับ  
คุ้มของพระองค์ ในการนั้นพระนพีสีพิศาลคุณเปลี่ยนพระสงฆ์ที่วัดเชียงม่ันให้หันมานับถือวัตรปฏิบัติ
ตามแบบธรรมยุต หากพระนพีส ีพิศาลคุณก็สร้างความขัดแย้งในคณะสงฆ ์เมืองเช ียงใหม่ ด้วย
โครงสร้างเดิมคณะสงฆ์ล้านนามีผู้ปกครองสูงสุดในแต่ละเมือง ในเมืองเชียงใหม่ พระเจ้าอินทวิชยานนท์
แต่งต้ังสังฆราชทั้ง 7 เป็นผู้ดูแลพระสงฆ์โดยประกาศถวายเป็นสังฆพิธีที่วัดพระธาตุดอยสุเทพ มีครูบา
วัดฝายหิน เป็นปฐมสังฆนายก เนื่องจากพระสงฆ์ล้านนามีแนวการปฏิบัติที่หลากหลายจำแนกไ ด้ถึง 
18 นิกาย จากการสำรวจในสมัยรัชกาลที่ 5 ทั้ง 18 นิกายน่าจะหมายถึง กลุ่มพระที่สืบต่อกันมาจาก
อาจารย์หรือพระอุปัชฌาย์เดียวกันในแต่ละท้องถิ่นโดยขึ้นต่อตามสายปกครอง และผู้คนยังนิยมไป
ทำบุญในวัดตามกลุ่มชาติพันธ์ของตนเอง เช่น กลุ่มตองซุ่ไปเข้าวัดหนองคำ กลุ่มไทใหญ่เข้าวัดป่าเป้า  
เป็นต้น ดังนั้น การเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายที่ไม่มีรากจากพระอุปัชฌาย์จึงไม่เป็นที่ยอมรับของคณะสงฆ์เดิม 
ครั้งหนึ่งพระมหาคำปิงรายงานปัญหาว่า การจัดการศาสนาในเมืองเชียงใหม่ด้วยการออกประกา ศ  
ให้ครูบาซ่ึงเป็นสังฆราชาช่วยดูแลพระสงฆ์ในหมวดของตนให้ปฏิบัติถูกต้องตามวินัยสงฆ์ พระส่วนใหญ่
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รับทราบตามประกาศแต่ไม่ยอมปฏิบัติตามเป็นไปได้ว่าการขัดขืนนั้นอาจมีพระครูบาวัดฝายหินที่ไ ด้รับ
การแต่งต้ังเป็นปฐมสังฆนายกในเมืองเชียงใหม่และพระครูบาน้อย เจ้าอาวาสวัดเชีย งม่ันเป็น ผู้นำ 
พระนพีสีพิศาลคุณทำรายงานความขัดแย้งนี้ กระทรวงธรรมการจึงนิมนต์พระครูบาวัดฝาหยิ นลงไป
กรุงเทพฯ เพ่ือชี้แจ้งข้อกล่าวหา 

ล้านนามีการจัดการปกครองทั้งด้านการเมือง การศึกษาและพุทธศาสนา ด้านการเมอืง 
ในช่วงราว พ.ศ.2427-2475 ประเทศราชล้านนามีรูปแบบการปกครองท้องถิ่น กล่าวคือ มีเจ้าเมืองแต่ละ
เมืองเป็นผู้นำสูงสุดพร้อมกับเจ้านายและข้าราชการท้องถิ่น ดังนั้น เม่ือมีแนวคิดการรวมอำนาจของ
รัฐบาลกรุงเทพฯ ประเทศราชล้านนาจึงมีออำนาจอยู่ 2 ศูนย์ คือ อำนาจจากการบริหาร ราชการ
ส่วนกลางและส่วนท้องถิ่นหรือที่เรียกว่าระบบเทศาภิบาล รวมถึงการเปลี่ยนแปลงทางการปกครอง อาจ
พิจารณาได้จากกฎหมายสำคัญหลายฉบับ เช่น พระราชบัญญัติการปกครองท้องที่  ร.ศ.116
พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 เป็นต้น (เตือนใจ 2536 , หน้า 182-188) ดังนั้น 
การปรากฏรูปพระนารายณ์ทรงครุฑ อาจแทนสัญลักษณ์อำนาจกษัตริย์จากกรุงเทพฯ ซ่ึงเข้ามาแทนที่
อำนาจเจ้าเมืองท้องถิ่น (ผ่านระบบราชการ) การขยายตัวของศิลปะรัตนโกสินทร์ ยังเก่ียวข้องกับการ
ขยายตัวของระบบเศรษฐกิจ ผ่านเส้นทางคมนาคมใหม่คือทางรถไฟที่ถึงเชียงใหม่ พ.ศ. 2464 (เม่ือ
รถไฟมาถึงได้มีการสร้างถนนเชื่อมต่อกับทางรถไฟ) อีกด้วย ตลอดจนเก่ียวข้องกับการปรับ เปลี่ยน
วัฒนธรรมให้เป็นไปตามแบบกรุงเทพมหานคร ก็ปรากฏในวิถีชีวิตของผู้คนเช่นกัน ดังรายงานของ
สมเด็จพระเจ้าน้องยาเธอเจ้าฟ้ากรมหลวงนครราชสีมา ความว่า “...คนในเมืองลำปางนี้ทั่วไปรู้สึก ว่า
อยากประพฤติอย่างชาวกรุงเทพฯ…” (พรรนิภา 2535 , หน้า 177) 

ด้านการศึกษาและพุทธศาสนานั้น อาจพิจารณาได้จากนโยบายการปฏิรูปคณะสงฆ์จาก
รัฐบาลสยามที่ปรากฏมาต้ังแต่ราวทศวรรษ 2440 เป็นต้นมา เห็นได้จากพระราชบัญญั ติลั กษณะ 
การปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ.2445 ได้บังคับกำหนดการแต่งต้ังพระราชาคณะระดับภาค เจ้าคณะมณฑล 
เจ ้าคณะจ ังหวัด เจ ้าหมวดอุโบสถและเจ ้าอาวาสภายใต้การบร ิหารจ ัดการโดยมหาเถรสมาคม 
ดังตัวอย่างของพระนพีสีพิศาลคุณได้เริ่มเปิดโรงเรียนสอนหนังสือไทยภาคกลา งที่ วัด เจดีย์หลวง  
ในปี พ.ศ.2442 ภายหลังการประกาศใช้พระราชบัญญัติประถมศึกษา พ.ศ.2464 ทำให้การศึกษา
ภาษาไทยกลางขยายเข้ามาสู่ท้องถิ่นมากขึ้นและเริ่มจัดการศึกษาที่เป็นมาตรฐานเดียวกันทั่วปร ะเทศ 
(ไข่มุกต์, 2537, หน้า 153) 

ประเด็นสำคัญคือ หากเชื ่อว ่าการใช้ส ัญลักษณ์ร ูปพระมหามงกุฎและช้างไอยราพตนั้น 
เป็นการแทนพระนามรัชกาลที่ 4 ในฐานะผู้สถาปนาธรรมยุติกนิกายสัญลักษณ์ดั งกล่า วจึ งน่าจ ะ
สะท้อนการเข้ามาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา กล่าวคือ รูปพระมหาพิชัยมงกุฎและช้าง ไอยรา พต 
พบเฉพาะวิหารหลวงวัดพระธาตุหร ิภ ุญชัย จ.ลำพูนและวัดเช ียงมั ่น จ.เชียงใหม่ ซึ ่งทั้งสองวัดนี้
เก่ียวข้องกับความขัดแย้งของคณะสงฆ์ในล้านนาและครูบาศรีวิชัยทั้งทางตรงและทา งอ้อมครู บา  
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ศรีวิชัยถูกควบคุมโดยคณะสงฆ์พ้ืนเมืองไว้ภายในวัดพระธาตุหริภุญชัยนานกว่า 1 ปี (ระหว่าง พ.ศ. 
2453-2454) โดยเจ้าคณะจังหวัดและเจ้าคณะแขวงเป็นผ้สั่งการ ประเด็นสำคัญอยู่ที่ควา มขัดแย้ง
ระหว่างระบบการปกครองคณะสงฆ์แบบใหม่กับระบบหมวดอุโบสถหรือระบบหมวดวัดตามแบบที่  
ครูบาศรีวิชัย ซ่ึงระบบการปกครองใหม่นี้ มีคณะธรรมยุติกนิกายมีออำนาจในมหาเถรสมาคม ต่อมา
สัญลักษณ์รูปพระมหาพิชัยมงกุฎและช้างไอยราพตน่าจะถูกผลิตซ้ำอีกครั้งหนึ่งบนหน้าบันวิหารหลวง
วัดเชียงม่ัน จ.เชียงใหม่ อันเป็นวัดแห่งแรกที่ธรรมยุติกนิกายต้ังม่ันในเมืองเชียงใหม่ 

เจ้าอินทวโรรสสุริยวงศ์ได้อาราธนาพระนพีสีพิศาลคุณจากวัดหอธรรม (เจดีย์หลวง) มายังวัด
เชียงม่ัน ในเวลาต่อมาพระนพีสีพิศาลคุณได้พยายามเปลี่ยนพระสงฆ์วัดเชียงม่ันมานับถือวัตรปฏิบั ติ
แบบธรรมยุติกนิกายและจัดต้ังโรงเรียนสอนหนังสือไทยที่วัดเชียงม่ันด้วย ในระยะเดียวกันนั้นได้เลื่อน
สมณศักด์ิเป็นพระครูพิศาลสรภัญ ฐานานุกรมผู้ใหญ่ในเจ้าคณะธรรมยุต (เนื้ออ่อน 2554, หน้า 134 - 
149) บทบาทพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในเมืองเชียงใหม่มี 2 ระยะ คือ ในสมัยพระน พีสีพิศา ล คุณ 
(พ.ศ.2427-2457) และสมัยพระอุบาลีคณูปมาจารย์ (พ.ศ.2470-2475) ในช่วงที่ครูบาศรีวิชัยบูรณะ
วิหารวัดเชียงม่ัน จ.เชียงใหม่ เป็นช่วงเวลาที่พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้กลับมารับความนิ ยมมาก อีก
ครั้งในสมัยพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ ดังนั้น มีความเป็นไปได้หรือไม่ว่า รูปพระมหา มง กุฎและช้าง
ไอยราพตได้สะท้อนบทบาทธรรมยุติกนิกายในเมืองเชียงใหม่และลำพูน แต่ใช้เฉพาะวัดที่เก่ียวข้องกับ
ธรรมยุติกนิกายเท่านั้น อย่างไรก็ตามในช่วงดังกล่าว พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายก็ยังไม่แผ่หลายและไ ม่
อาจเข้าถึงผู้คนโดยทั่วไปได้เพราะชาวบ้านและคณะสงฆ์ยังมีจารีตเรื่องคติครูบาและแบบแผนการ
ปฏิบัติตามพุทธศาสนาแบบท้องถิ่น ทำให้ธรรมยุติกนิกายในช่วงนั้นไม่ดำรงอยู่ได้อย่างม่ันคง เฉกเช่น
รูปพระมหามงกุฎและช้างไอยราพตที่ใช้น้อยมากเม่ือเทียบกับรูปเสือหรือปีเปิ้งอันเป็นตัวแทนของครู
บาศรีวิชัยหรืออาจรวมถึงจารีตแบบครูบาของสงฆ์ล้านนาด้วย ประเด็นการใช้สัญลักษณ์รูปมหามงกุฎ
เป็นการแทนพระนามในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 เป็นครั้งแรกที่มีการ
ปรับเปลี่ยนรูปแบบพระราชบรมราชสัญลักษณ์ประจำพระองค์พระมหากษัตริย์ (ให้มีความหมาย
เฉพาะของพระองค์เอง) ซ่ึงพระราชบรมราชสัญลักษณ์ที่ปรากฏในหน้าบันยังสะท้อนตัวตนพระอง ค์ผู้
สถาปนาธรรมยุติกนิกายด้วย (สมพงษ์ 2536 , หน้า 230)  

จึงอาจสรุปได้ว่า การนำสัญลักษณ์รูปพระมหาพิชัยมงกุฎมาใช้ในหน้าบันของครู บาศรีวิชัย
อาจสะท้อนการขยายตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนาอย่างเห็นได้ชัด ขณะทีส่ถาป้ ตยกร รมของ
ล้านนาเองครูบาศรีวิชัยก็นิยมใช้สัญลักษณ์เสือตามแบบแผนจารีตปีเปิ้งอันเป็นการสะท้อน ตัวตน
เช่นกัน หลักฐานร่วมสมัยครูบาศรีวิชัยที่น่าจะสนับสนุนแนวคิดนี้ ก็คือรูปแพะบนหน้าบันวิ หารหลวง 
วัดพระธาตุลำปางหลวง อันเป็นงานบูรณะ พ.ศ.2466 ซ่ึงสะท้อนรูปปีเปิ้งของพระธรรมจินดานายก
การใช้สัญลักษณ์ในแบบแผนราชการของสยามซ่ึงเป็นส่วนหนึ่งของงานศิลปกรรมในล้านนา น่าจะเป็น
ผลจากการจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ในระบบภูมิภาคตามนโยบายและข้อกฎหมายโดย
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กำหนดการแต่งต้ังพระราชาคณะระดับภาค เจ้าคณะมณฑล เจ้าคณะจังหวัด เจ้าหมวดอุโบสถและ  
เจ้าอาวาส สิ่งสำคัญที่ส่งอิทธิพลถึงการปรากฏขึ้นของสัญลักษณ์ใหม่ ดังปรากฏหลักฐานงานศิลปกรรม  
ที่ร่วมสมัยในงานช่างแบบครูบาศรีวิชัย ดังกรณีของการจำลองสัญลักษณ์ตราประจำตำแหน่งเจ้าคณะ
จังหวัดนครลำปางที่พระธรรมจินดานายกประดับไว้ท่ีหน้าบันวิหารหลวง วัดพระธาตุลำ ปา งหลวง 
พ.ศ.2466 เป็นต้น  

3.4.2 การนำเสนอข้อวัตรใหม่ของธรรมยุติกนิกาย 
พระนพีสีพิศาลคุณเป็นที่เลื่อมใสของบรรดาเจ้านายกลุ่มเจ้าผู้ครองนครและข้ารา ชบริ พาร

เนื่องจากความรอบรู้ในพระธรรมและสามารถเทศน์เป็นสำเนียงกรุงเทพฯ ได้อย่างไพเราะทั้งถือ เป็น
ของใหม่ตามอย่างกรุงเทพฯ เจ้าผู้ครองนครจึงอาราธนาให้ย้ายไปจำพรรษาที่วัดเชียงม่ันซ่ึงต้ั งอยู่ใ กล้
คุ้มของพระองค์ พระนพีสีพิศาลคุณได้ปรับเปลี่ยนให้พระสงฆ์วัดเชียงม่ันให้หันมานับถื อวั ตรปฏิบั ติ
ตามแบบธรรมยุติกนิกายหลายประการ เช ่น พัทธสีมา ในกรณีของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย จะ
ผูกพัทธสีมาโดยพระสงฆ์นิกายเอง ไม่สามารถไปใช้พัทธสีมาลงอุโบสถ ทำสังฆกรรม หรืออุปสมบท
พระในพระอุโบสถที่ เป็นพัทธสีมาต่างนิกายได้ การทำสังฆกรรม การลงอุโบสถสวดปาฏิโ มข์ร่ วมกัน
ไม่ได้ นอกจากนี้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีการออกเสียงเป็นภาษามครหรือภาษาบาลีตาม ฐานกรณ์
ในการทำสังฆกรรม นัยว่าเป็นการรักษาพุทธจารีตและจะทำให้กรรมวาจาไม่วิบัติ จึงสวดออกเสียง
บาลีให้ถูกต้องตามสำเนียงภาษามคธ เช่น สังฆกรรมเก่ียวกับอุปสมบทวิธี เป็นต้น 

นอกจากนี้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจะทำปาฏิโมกข์สังฆกรรมตามปฏิทินจันทรคติ ด้วยเหตุนี้
วันพระของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจะแตกต่างจากวันพระทั่วไป อันเกิดจากการคำนวณปฏิ ทิน  
ทีแ่ตกต่างกันซ่ึงเรียกว่าปฏิทินปักขคณนา  

การนุ่งห่มจีวร เดิมการนุ่งห่มของพระสงฆ์สยามเป็นการห่มดองหรือห่มแบบ มังกร เท่านั้น 
เมื ่อเกิดการสถาปนาธรรมยุติกน ิกายจ ึงเกิดมีการห่มแหวกข้าง ห่มปิดเวลาออกนอกวัด และ 
ห่มเฉวียงบ่าเม่ืออยู่ในวัด ไม่นิยมห่มรัดอก ขณะที่พระสงฆ์มหานิกายจะนิยมห่ มดอง พร้ อมรั ดอก 
ซ่ึงเป็นธรรมเนียมปฏิบัติอย่างเห็นได้ชัดเจน รายละเอียดเรื่องสังฆกรรมและจารีตข้อปฏิบัติที่ล ะเอียด
ของธรรมยุติกนิกายได้กล่าวไว้แล้วในบทต้น  

อาจสรุปได้ว่า การเสนอข้อวัตรใหม่ของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในล้านนาก็คือการนำ เสนอ
ความเป็นอัตลักษณ์ของธรรมยุติกนิกายเชิงปฏิบัติที่กำหนดไว้โดยวชิรญาณภิกขุและมีการปรับปรุง
ผ่านมติเห็นชอบโดยพระเถระกรรมการบริหารคณะของธรรมยุติกนิกายในเวลาต่อมา ทำให้เห็นได้ว่า
ข้อวัตรปฏิบัติส่วนมากโดยเฉพาะอย่างยิ่งสังฆกรรมมักจะสืบเนื่องกับพระวินัย ส่วนข้อวัตรปฏิบัติที่ มี
ลักษณะเฉพาะส่วนใหญ่มักจะยึดโยงอยู่กับหลักเสขิยวัตรบ้าง ธุดงควัตรบ้าง ซ่ึงข้อวัตรปฏิบัติเหล่านี้
ล ้วนสนับสนุนให้เกิดพฤติกรรมที ่ดีงามเป็นการนำเสนออัตลักษณ์ที ่แปลกใหม่แต่ยึดโยงอยู ่กับ 
พระธรรมวินัยอันเป็นเหตุให้เป็นจุดเด่นของนิกายนี้ 
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3.4.3 การเชื่อมโยงและการปรับตัวท่ีสัมพันธ์กับนิกายเดิม 
 ธรรมยุติกนิกายได้เสนอให้ชนชั้นปกครองกำหนดบังคับใช้พระราชบัญญัติลักษณะปกครองสงฆ์
ร.ศ.121 (พ.ศ.2445) นับได้ว่าเป็นการเข้าควบคุมสถาบันสงฆ์ล้านนาอย่างเบ็ดเสร็จ ผลลัพภ์ที่ได้ก็คือ 
การลดการปะทะโดยตรงเชิงโครงสร้างของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายกับพระมหานิกาย พรบ.ฉบับนี้ทำ
ให้พระสงฆ์ล้านนาเข้าไปสู่ระบบการปกครองเป็นลำดับขั้น เม่ือเกิดอธิกรณ์พระสงฆ์ล้านนา สายการ
ปกครองก็จะตรวจสอบตัดสินกันเองโดยอาศัยอำนาจจากโครงสร้างการปกครองตามพระราชบัญญัติ 
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีสถานะเป็นที่ปรึกษาหรืออยู่ยอดสุดของโครงสร้างการปกครองนั้นอีกทีหนึ่ง
ภายใต้กำกับของรัฐ ซ่ึงก็ทำให้การปะทะระหว่างนิกายลดลงบ้าง จะมีบ้างก็ด้านควา มคิดกล่ าว คือ 
สืบเนื่องจากจารีตข้อปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายซ่ึงเข้มข้นยึดโยงอยู่ กับพระธรรมวินัยและนำเสนอข้ อ
ปฏิบัติเหล่านี้แก่คนในล้านนาจึงทำให้ดูแปลกจากคณะสงฆ์นิกายเดิมจึงทำให้เกิดการปะทะ เช่น กรณี
ดาบส สุมโน สังกัดวัดเจดีย์หลวง ลูกศิษย์หลวงพ่อลี ธมฺมธโรวัดอโศการาม จังหวัดสมุทรปรา การ  
ซ่ึงได้เผยแผ่ธรรมยุติกนิกายในพ้ืนที่อำเภอพร้าวตามรูปแบบจารีตปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย เป็นเหตุ
ให้พระสงฆ์นิกายเดิมและชาวบ้านไม่พอใจ เรียกร้อยให้เจ้าคณะอำเภอพร้าวกล่าวโจทย์และยึดหนังสือ
สุทธิพร้อมกับแจ้งให้คณะสงฆ์ธรรมยุตดำเนินการในเวลาต่อมา เม่ือพระสังฆาธิการธรรมยุติกนิกายไต
ร่สวนและตัดสินว่าไม่มีความผิดพร้อมกับให้คืนหนังสือสุทธิ ดาบส สุมโน ร้องขอว่า ผู้เอาหนังสือสุทธิ
ไปต้องนำส่งคืนและทำการขอโทษด้วย เม่ืออีกฝ่ายไม่ยอมท่านจึงตัดสินใจลาสิกขา บทและดำรง
สถานะเป็นดาบสในชื่อว่า ดาบส สุมโน  

ในประเด็นการเชื่อมโยงและการปรับตัวท่ีสัมพันธ์กับนิกาย ในล้านนา พระมหาปุณณ์สมบั ติ 
ปภากโร (2565, หน้า 1-35) เห็นว่าคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายก็มีการปรับตัวเพ่ือให้เข้า กับพระสงฆ์
ล้านนาไม่น้อย อย่างน้อยก็เห็นได้ชัดผ่านภารกิจ 3 ส่วน กล่าวคือ 1) ต้นน้ำ พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
ได้แสดงบทบาท นำเสนออัตลักษณ์ของตนโดยการเป็นตัวอย่างที่ถูกต้องตามพระธรรมวินัยใน ฐานะ
เป็นพระสงฆ์ที่ผ่านการปฏิรูปและเป็นศาสนาในมาตรฐานของรัฐซ่ึงปฏิบัติในร่องแห่งพระธรรมวิ นัย  
2) กลางน้ำ กล่าวคือบทบาทหน้าที่และภารกิจโดยการให้การศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรมผ่านการ
สื่อสารที่เป็นมาตรฐานเดียวกันอันเป็นการง่ายในการพัฒนาประเทศตามนโยบายของรัฐในช่ว งเวลา
นั้น 3) ปลายน้ำ โดยการทำให้ดู ปฏิบัติให้เห็นนับว่าเป็นรูปแบบของนิกายศาสนาที่อยู่ในร่องรอยแห่ง 
พระธรรมวินัยเป็นสำคัญ นอกจากนี้ การปรับตัวท่ีเห็นได้ชัดประการหนึ่ง ก็คือกา รยอมรั บความ 
เท่าเทียมเป็นการก้าวข้ามคำว่านานาสังวาส ซึ ่งเป็นทั ้งการลดทอนและกดข่มในเวลาเดียวกัน 
ด้วยเหตุนี้จึงมีหลายสำนักโดยเฉพาะอย่างยิ่งวัดในเขตเมือง เชียงใหม่เช่น วัดเจดีย์หลวง พระพุทธ
พจน์วราภรณ์ (จันทร์ กุสโล) อดีตเจ้าอาวาส ให้ความสำคัญพระสงฆ์ต่างนิกายเท่าเทียมกันในการร่วม
ฟังทบทวนปาฏิโมกข์สังฆกรรม เป็นต้น นอกจากนี้พระธรรมยุติกนิกายในล้านนายังเพ่ิมทั กษะด้าน
การสวดมนต์ในหลายรูปแบบเพ่ือให้สอดคล้องกับความหลากหลายเช่น สวดทำนองมคธซ่ึงเป็นจารีต
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ของคณะ สวดทำนองสังโยคซ่ึงใช้ร่วมกับคณะมหานิกาย และสวดพ้ืนเมืองซ่ึงเป็นทำนองสั งวั ธยาย
และนิยมสวดในภาคเหนือนัยว่าเป็นทำนองสวดเชิงจารีต  

ประเด็นการปรับตัวเพ่ือให้สอดรับกับบริบทแวดล้อมในล้านนาของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายนี้  
พระมหาเจริญ กตปญฺโญ (2564, หน้า 25-49) ได้ให้ความเห็นว่า การปรับตัวพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
เพ่ือสร้างความสัมพันธ์อย่างเห็นได้ชัดก็คือ การปรับอัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายซ่ึง มีลักษณะ
เด่นคือความเป็นเหตุผลนิยมและปัญญานิยม ด้วยการยอมรับและปฏิบัติตามแนวความเชื่อบา งอย่าง
ของล้านนาเช่นคติความเชื่อเรื่องพระอุปคุต ซ่ึงปราศจากประวัติศาสตร์ข้อเท็จจริงเป็นเพียง เรื่อ งเล่า
ซ่ึงมีความเป็นเหตุผลน้อย แต่คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในล้านนาก็ให้การยอมรับและเคารพคติเรื่ อง
พระอุปคุตดังกล่าว นัยว่าเพ่ือแสดงความเป็นกลุ่มก้อนในเชิงความเชื่อ นอกจากนี้ กุลบุตรชาวล้านนา
บางส่วนทีเ่ลื่อมใสและเข้ามาบวชในสังกัดธรรมยุติกนิกายก็ทำให้คติความเชื่อยังฝังลึกในคนนั้น ก็เป็น
เหตุให้เกิดความเชื่อมโยงและปรับตัวได้เช่นกัน ซ่ึงแยกออกเป็น 2 ประเภท 1) ด้วยความเป็นพระสงฆ์
ล้านนาแม้จะอุปสมบทสังกัดธรรมยุติกนิกายก็มีความชอบความเป็นล้านนา เช่น ศิลปวัฒนธรรมองค์
ความรู้ สถาปัตยกรรม เป็นต้น ก็บ่งชี้ความเป็นล้านนาปรากฏในกิจกรรมหรือสถาปัตยกรรมภาย ใน  
วัดธรรมยุติกนิกายในล้านนาด้วยแทบจะทุกวัด 2) สถานะความเป็นพระสงฆ์ที่แสดงความเป็ นกลุ่ม
ก้อนและมีอำนาจซึ ่งได้รับการยอมร ับจากส่วนกลาง เช ่น พระพุทธพจน์วราภรณ์ (จ ันทร์ กุสโล) 
พระเทพวชิราธิบดี เจ ้าคณะจ ังหวัดเช ียงใหม่-ลำพูน-แม่ฮ่องสอน เจ ้าอาวาสวัดป่าดาราภิรมย์   
ซ่ึงมีความเป็นคนล้านนาในความเป็นพระสงฆ์ธรรมยุติกน ิกาย เช ่นเดียวกันเห็นได้ช ัดจา ก
สถาปัตยกรรมภายในวัด อย่างใดก็ตาม แกนความเป็นพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเชิงจารีตที่แสดงออก
ทางด้านข้อวัตรปฏิบัติ กิจวัตรประจำวันและการฝึกสมาธิภาวนาอย่างเข้มข้นก็ยังคงมีอยู่  
 จึงอาจสรุปได้ว่า การปรับตัวของธรรมยุติกนิกายในล้านนามีอยู่ 2 ลักษณะ ประการที่ 1 คือ
การชักจูงคนล้านนาให้เข้ามาบวชในนิกายเพ่ือศึกษาและส่งเสริมยกย่องให้ปกครองและถ่ายทอด 
อัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายแก่คนในพ้ืนถิ่น ประการที่ 2 นำเสนอความเป็น แ ก่นแท้ ของ
ธรรมยุติกนิกายเชิงจารีต ข้อวัตรปฏิบัติพร้อมกับยอมรับความแตกต่าง 



 

บทที่ 4 
รูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 

 
 ในบทท่ี 4 นี้ผู้วิจัยจะนำข้อมูลจากบทท่ี 2 ว่าด้วยเรื่องแนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย
ส่วนกลางและข้อมูลจากบทที่ 3 เกี ่ยว กับพัฒนาการของธรรมยุติกน ิกายในล้านนามาวิเคราะห์
สังเคราะห์แล้วออกแบบสัมภาษณ์เชิงลึกเพ่ือเก็บข้อมูลสำคัญจากผู้เชี่ยวชาญและนักวิชาการทั้ งด้าน
พระพุทธศาสนาและประวัติศาสตร ์ล ้านนา จากนั้นผู ้ว ิจัยจะนำข้อมูลทั ้ง 2 ส่วนนี้  มาวิเคราะห์ 
สังเคราะห์และบูรณาการร่วมกันทั้งส่วนที่เป็นเอกสารและส่วนข้อมูลจากการสัมภาษณ์เชิ งลึ ก เ พ่ือ
กำหนดรูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนาเป็นลำดับไป ซ่ึงผู้วิจัยได้กำหนดกรอบประเด็น
ไว้ดังนี้ 
 4.1 การปกครองของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 4.2 การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 

4.3 การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
4.4 รูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา  
 

4.1 การปกครองของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
ในสมัยรัชกาลที่ 5 สยามถูกภัยคุกคามประการหนึ่งก็คืออำนาจจักรวรรดินิยมล่า อาณานิ คม

ของตะวันตกมีความพยายามอย่างย ิ ่งที ่จะย ึดครองสยามให้อย ู ่ภายใต้การปกครองด้วยเหตนุี้  
สยามมองเห็นภัยองคาพยพอย่างหนึ่งในการที่จะเอาตัวรอดจากการล่าอาณานิคมดังกล่าว คือการ
สร ้างภายในให้แข็งแรงโดยมีหมดกองร้ อยที่สำคัญคือพุทธศาสนา ดังน ั้นพระองค์จึงใช ้คณะสงฆ์ 
ในการผลิตซ้ำนะนโยบายรัฐและเป็นเครื่องมือทางการปกครองอีกอย่างหนึ่งในการเติมเต็มร ะบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ โดยเฉพาะการสื ่อสารโดยมีการจ ัดการหลักสูตรการศึกษาด้วยเหตุนี ้เอง
พระสงฆ์ที่ได้รับการคัดเลือกจากล้านนาจึงถูกส่งให้มาดำเนินการจัดการศึกษาในล้านนา เช่น พระนพี
สีพิศาลคุณหรือพระอุบาลีคุณูปะอาจารย์ให้มาจัดการศึกษาตามหลักสูตรของส่วนกลา ง พระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายได้รับอำนาจเต็มโดยการแต่งต้ังให้เป็นพระราชาคณะและเป็นพระอุปัชฌาย ะด้วย 
ทำให้สามารถอุปสมบทกุลบุตรได้ นั่นเท่ากับเป็นการขยายพ้ืนที่ทางด้านบุคคลของธรรมยุติกนิกายไ ด้
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายยังทำหน้าที่ เช่นเดียวกับ มิชชันนารีของศาสนาคริสต์ กล่าวคือการชักชวน  
พระนิกายเดิมให้เข้านิกายใหม่ทั้งในรูปแบบของการแปลงบวช และถูกคัดสรรไปเรียนจารีตธรรมยุต 
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ที่ส่วนกลาง นอกจากนี้ยังปักหมุดในการขยายพ้ืนที่เชิงสัญลักษณ์ด้วยการสร้างวัดสังกัดธรรมยุติกนิกาย
ด้วย 

การเคลื่อนตัวทางการปกครองของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในล้านนาได้รับการสนับสนุนจาก
ชนชั้นปกครองเบื้องต้น แม้จะต้องเผชิญกับโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาอันเป็นแบบจารี ต
นิยมทำให้การเคลื่อนตัวทางการปกครองมีอุปสรรคมาก เพราะสิ่งที่ได้รับผลกระทบอย่างไม่อาจลีกเลี่ยง
คือโครงสร้างการปกครองสงฆ์แบบสังฆราชสภา การถูกคุกคามด้วยการลดบทบาทลดความสำคัญใน
สถานะผู้นำทางจิตวิญญาณและความเป็น“มหาราชครูหลวง” ที่ปรึกษาของรัฐย่อมสร้างความขุ่นแค้นใจ 
นอกจากนี้คติพุทธศาสนาแบบคตินิยมส่วนกลางยังทำให้ภาพพระสงฆ์ล้านนาถูกมองว่า มีความล้าหลัง
และมีจริยาวัตรไม่ถูกต้องตามหลักพระธรรมวินัย  

การตอบโต้อำนาจการปกครองของสยามเป็นการสะท้อนให้ว่าไม่เห็นด้วยและไ ม่ยอมรั บ
อำนาจอย่างตรงไปตรงมา แท้จริงแล้วการตอบโต้นี้มีมาต้ังแต่ยุคต้นกับการเคลื่อนตัวธรรมยุติกนิกาย 
กล่าวคือเกิดจากการปะทะของนิกายใหม่กับอำนาจ การปกครองคณะสงฆ์ล ้านนาที ่มีอยู ่แล้ว 
เนื่องจากว่า พระสงฆ์นิกายพ้ืนเมืองได้รับการสถาปนาโดยเจ้าผู้ครองนคร อีกทั้งรูปแบบการปกครองนี้
เป็นการความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดที่เรียกว่าหัวหมวดอุโบสถ ประธานสงฆ์หัวหมวดอุโบสถทำหน้าเป็น
พระอุปัชฌาย์และชำระอธิกรณ์ที่ เกิดขึ้นในพ้ืนที่วัดบริวารเรียกว่าหัววัด สัมพันธ์ไปถึงการเคลื่ อนตัว
ด้านคติความเชื่อของคนสังคมล้านนาด้วย ดังนั้นเม่ือธรรมยุติกนิกายเคลื่อนตัวเข้าสู่ล้านนาภายใต้เ งา
อำนาจของผู้ปกครอง คณะสงฆ์นำโดยพระครูบาฝายหิน (พระอภัยสารทะ) ปฐมสังฆราช ได้สนับสนุนให้
คณะสงฆ์ล ้านนาโต้แย ้งอำนาจของสงฆ์ส ่วนกลางจนนำไปสู่การนำตัวพระคร ูบาหัวฝายเข้าไปยัง
กรุงเทพฯ ในฐานะจำเลย เหตุการณ์ดังกล่าวสยามมีความพยายามในการสร้างความเข้าใจและทำ ให้
ความขัดแย้งอ่อนลงโดยการมอบให้เจ ้าคณะภาคฝ่ายมหานิกายพร ้อมกับคณะสงฆ์จำนวนหนึ่ง 
ทำความเข้าใจโดยให้ขึ้นตรงกับฝ่ายมหานิกาย ขณะที่พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายให้ทำหน้าที่ เพียงการ  
จัดการศึกษาในแบบกรุงเทพฯ กล่าวคือการสอนนักธรรมบาลีและภาษาไทยเท่านั้น  

จากความขัดแย้งดังกล่าว สมเด็จพระมหาสมณเจ ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ได้ให้
คำปร ึกษาแก่รัชกาลที่ 5 ว่า ลำพังการให้การศึกษาไม่สามารถจะสร ้างความเข้มแข็งอย ่างมั่นได้ 
ต้องคำควบคู่กับการปกครองด้วย ด้วยเหตุนี้ต่อมาสยามจึงประกาศบังคับใช้พระราชบัญญัติลั กษณะ
การปกครองคณะสงฆ์ปี รศ.121 (พ.ศ.2445) เป็นผลทำให้พระสงฆ์ทั่วราชอาณาจักรต้องปฏิบัติตาม
พระราชบัญญัติฉบับนี้ ผลโดยตรงที่ได้จาก พรบ.นี้ก็คือเกิดการบ่ันทอนและสลายโครงสร้างการปกครอง
คณะสงฆ์ล้านนาแบบสังฆราชสภาไปโดยปริยาย นอกจากนี้พระราชบัญญัติฉบับนี้ได้ลดควา มขั ดแย้ง  
ลดการเผชิญหน้าโดยตรงระหว่างน ิกายด้วยการสถปานาพระคร ูบาฝายหินให้ดำรงสมณศักด์ิ 
ที่พระอภัยสารทะ พร้อมแต่งต้ังให้เป็นเจ้าคณะจังหวัดเชียงใหม่รูปแรกภายใต้โครงสร้างการปกครอง
และอำนาจของคณะสงฆ์ส ่วนกลางแทนที่การปกครองแบบ “หัวหมวดอุโบสถ”เข้าสู่ โครงสร้าง 
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การปกครองของคณะสงฆ์ส่วนกลาง ซ่ึงประกอบด้วย เจ้าคณะภาค เจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอำเภอ 
เจ้าคณะตำบล และเจ้าอาวาส ตามลำดับ (เช่นปัจจุบัน) ด้วยโครงสร้างการบริหารดังกล่าว ทำ ให้ 
คณะสงฆ์ล้านนายอมรับกติกาและการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างการปกครองตนด้วยการขึ้ น ตร งต่อ  
การปกครองคณะสงฆ์สยามทีมี่ลักษณะล้อกับระบบการปฏิรูปการปกครองราชการของรัฐ มีข้อสังเกตว่า
คณะสงฆ์ส่วนกลางไม่มีการเผชิญหน้าโดยตรงกับคณะสงฆ์ล้านนา แต่เป็นการสร้างเง่ือนไข ด้วยการ  
ทำให้พระสงฆ์ล้านนาในการปกครองของสยามเผชิญหน้ากับพระสงฆ์จารีตเดิม ด้วยเหตุนี้แม้คณะสงฆ์ 
ในโครงการสร้างการปกครองของส่วนกลางก็เกิดการเห็นต่าง มีข้อขัดแย้งอยู่ต่อเนื่อง เห็นได้ชัดในช่วง
หลังปี พ.ศ.2445 เป็นต้นมา เช่น กรณีพระครูบาเจ้าศรีวิชัย พระครูบาขาวปี พระครูบาชัยวงศา หรือ 
กลุ่มลูกศิษย์พระครูบาศรีวิชัย เป็นต้น อย่างไรก็ตาม ความขัดแย้งทั้งหมดไม่น่าจะเป็นเพราะข้อกำหนด
บังคับใช้ในตามพระราชบัญญัตินี้ เท่านั้น แต่น่าเป็นเรื่องการคัดง้างไม่ยอมรับอำนา จกา รปกครอง 
ของคณะสงฆ์ส่วนกลางซ่ึงสัมพันธ์กับพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ฉบับดังกล่าวเสียมากกว่า 

การเคลื่อนไหวเพ่ือประดิษฐานธรรมยุติกนิกายในล้านนานี้ เกิดขึ้นภายใต้การเห็นชอบทั้งจาก
สยามและล้านนา เห็นได้ชัดจากเนื้อหาจดหมายลายพระหัตถ์ของพระวรวงศ์เธอพระองค์เจ้าธานีนิวัต 
เสนาบดีกระทรวงธรรมการ (ลงวันที่ 18 มกราคม 2470) ที่รายงานไปถึงรัชกาลที่ 5 ว่า สมุหเทศาภิบาล 
ผูส้ำเร็จราชการมณฑลพายัพและเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่มีความต้องการนิมนต์พระอุบาลีคุณอุปมาจารย์ 
เพ่ือไปสั่งสอนพระภิกษุสามเณรในมณฑลพายัพให้เกิดการปฏิบัติดีงามดุจมณฑลอ่ืน เพราะมณฑลนี้
ยังปฏิบัติล้าหลังกว่ามณฑลอ่ืน เอกสารดังกล่าวทำให้เห็นได้ว่า พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกา ยไ ด้รั บการ
สนับสนุนจากสยามพร้อมทั้งได้รับการร้องขอจากเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่อย่างเต็มทีด้่วย ยิ่งทำให้
เห็นชัดว่าเบื้องต้นการเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายทีส่ัมพันธ์กับรัฐเป็นไปในลั กษณะอำนา จรัฐ 
ได้ดูดกลืนให้เป็นกลไกของรัฐในประเด็นการได้รับมอบหมายให้ธรรมยุติกนิกาย ทำหน้ าที่ คั ดเลือก
พระภิกษุสามเณรไปเรียนจารีตธรรมยุติส่วนกลางและคัดสรรผู้ที่ผ่านการศึกษาแล้วกลับมา เผยแพร่
อุดมการณ์นิกายอย่างต่อเนื่อง ทั้งจากมหาวิทยาลัยสงฆ์ของฝ่ายธรรมยุตและคณะสงฆ์เอง เช่น พระนพี
สีพิศาลคุณ (คำปิง) พระธรรมดิลก (ขันต์ิ ขนฺติโก) หรือ พระพุทธพจนวราภรณ์ (จันทร์ กุสโล) เป็นต้น 
มีประเด็นที่น่าสนใจ คือเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่มีความเห็นชอบในการนิมนต์พระธรรมยุ ติกนิกาย  
ให้เดินทางมาเผยแผ่จารีตธรรมยุตและจัดการศึกษาในล้านนาหรือไม่อย่างไร เห็นด้วยหรือไม่ในเรื่อง
ความย่อหย่อนธรรมวินัยของพระสงฆ์ล้านนา ไม่ว่าจะเห็นชอบยอมรับในการตัดสินใจของข้าหลวง 
ในฐานะตัวแทนสยามด้วยความจริงใจหรือไม่ก็ตาม นั่นก็ทำให้เห็นได้ว่าเจ้าผู้ครองนครน่าจะเห็นความ
แตกต่างด้านจริยาวัตรของพระสงฆ์ล้านนากับพระธรรมยุติกนิกายในหลาย ๆ ประเด็น เช่น พระสงฆ์
ล้านนานิยมเทศน์สอนเผยแผ่พุทธศาสนาด้วยภาษาท้องถิ่นตามคัมภีร์และเรื่องที่ เทศน์สอนก็อยู่ภายใ ต้
กรอบเรื่องทศชาติชาดก หรือไม่ก็นิทานหรือประเพณีพ้ืนบ้าน นอกจากนี้ข้อวัตรปฏิบัติต่าง ๆ ก็ไม่อยู่
ในร่องแห่งพระธรรมวินัย ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องจากว่าเจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ ได้เดินทางขึ้นล่องระหว่าง
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ล้านนากับกรุงเทพฯอยู่แล้ว อย่างน้อยที่สุดก็ช่วงเวลาเข้าถวายเครื่องราชบรรณาการ 3 ปี ต่อหนึ่งครั้ง 
จึงทำให้เห็นความแตกต่างด้านจริยาวัตรของพระสงฆ์ด้วย 
  นอกเหนือจากอำนาจด้านการปกครองซ่ึงส่วนกลางประกาศบังคับใช้พระราชบัญญัติลักษณะ
การปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 ซ่ึงส่งผลทำให้เกิดการลดทอนและโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์
ของล้านนาถูกยกเลิกไปในที ่ส ุด คณะสงฆ ์ส ่วนกลางโดยสมเด็จพระมหาสมณเจ ้า กรมพระยา 
วชิรญาณวโรรส ก็ทรงมีหนังสือ “แถลงการณ์คณะสงฆ์” ซึ ่งเป็น เคร ื่องมือในการสื่อสาร เพื่อให้ 
สังฆมณฑลซ่ึงก็รวมถึงล้านนาให้ตระหนักและรับรู้ความเป็นสมาชิกของพระสงฆ์สยามมากกว่าความ
เป็นพระสงฆ์ล้านนา แถลงการณ์คณะสงฆ์นี้นับว่าเป็นมิติใหม่ของการสื่อสารจากบนสู่ ล่า งซ่ึ ง เป็น 
การสรุปเรื่องราวและมติที่ประชุมในการประชุมมหาเถรสมาคมซ่ึงเป็นอำนาจปกครองสูงสุดแล้วส่ งไป
ถึงพระสังฆาธิการในพ้ืนที่ ต่าง ๆ นัยว่าเพ่ือ 1) เป็นการทำให้พระสงฆ์ทั่วราชอาณาจักรโดย เฉพา ะ 
พระสังฆาธิการ ซ่ึงมีตำแหน่งทางการปกครองได้ตระหนักและรับรู้ความเป็นสมาชิกของ สงฆ์ สยา ม 
2) เพ่ือนำข้อระเบียบข้อบังคับไปตรวจสอบและดำเนินการให้ถูกต้องตามข้อวินิจฉัยในแถลงการ ณ์  
ซ่ึงนับได้ว่าเป็นเครื่องมือสื่อสารเพ่ือการปกครองอย่างแยบยลในยุคนั้น  

จากข้อมูลที ่ผ ู ้ว ิจ ัยได้ลงภาคสนามสัมภาษณ์เช ิงล ึกกับผู ้ทรงคุณวุฒิในประเด็นเร ื ่อง 
การปกครองของธรรมยุติกน ิกายในล้านนา ส่วนใหญ่ผู ้ทรงคุณวุฒิมีความเห็นเป็นไปในแนวทาง
เดียวกัน เช ่น ผู ้ทรงคุณวุฒิท่านที่  8 ให้ความเห็นว่า การปกครองของธรรมยุติกนิกายในลา้นนา
แบ่งเป็น 2 ส่วน ส่วนที่ 1 เป็นยุทธศาสตร์ทางการเมืองหมายความว่าชนชั้นปกครองทั้งส่วนกลา งและ
เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ให้การสนับสนุนอย่างเต็มที่ ธรรมยุติกนิกายอาศัยอำนาจที่หนุน อยู่ ในการ
ขยายพ้ืนที่ทางการปกครอง นอกจากนี้ รัฐยังให้งบประมาณสนับสนุน เฝ้าติดตาม ให้กำลังใจ กำกับการ
ทำงานอย่างใกล้ชิดด้วย ส่วนที่ 2 ซ่ึงเป็นจุดสำคัญ คือจริยาวัตรข้อปฏิบัติของพระธรรมยุติกนิกายเอง
โดยเฉพาะสายปฏิบัติกรรมฐานมีความเข้มข้นและยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัย ซ่ึงเป็นด้านที่เข้ มแข็ง 
อันนี้เป็นการสืบทอดมาต้ังแต่ยุคก่อต้ังธรรมยุตตอนต้นอันเป็นจุดแข็งและเป็นปัจจัย สำคัญที่ ทำให้
ธรรมยุติกนิกายต้ังม่ันในล้านนา อีกประการหนึ่ง นอกเหนือจากหนังสือนิพนธ์และหลักสูตรนั กธรรม 
ทีสมเด็จพระมหาสมณเจ ้าทรงแต่งข ึ ้นแล้วทั ้งหมดล้วนเป็นการต่อยอดอัตลักษณ์ควา มเป็ น
ธรรมยุติกนิกาย ความพิเศษด้านการปกครองของพระองค์ก็คือหนังสือแถลงการณ์คณะสงฆ์ซ่ึ งเป็น
เคร ื ่องมือในการสื ่อสารกำหนดให้คณะสงฆ ์เป็นไปในทิศทางใด ซึ ่งเป็นความพิเศษสุดในสมยันั้น 
(สัมภาษณ์, 15 ต.ค. 2566) สอดคล้องกับความเห็นของผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 5 ให้ความเห็นว่า ขณะที่
พุทธศาสนาในล้านนามีความเป็นพ้ืนถิ่นนิยม ต้ังอยู่บนพ้ืนฐานของความเชื่อซ่ึงตรงกันข้ามกับ ควา ม
นิยมของชนชั ้นปกครองส่วนกลาง ซึ ่งมีความต้องการความเป็นเอกภาพ ดังนั ้นการปกครองของ
ธรรมยุติกนิกายในล้านนาก็คือแนวคิดของการกระจายอุดมการณ์ของรัฐไปสู่ล้านนาเ พ่ือควา มเป็น
เอกภาพโดยอาศัยชนชั้นปกครอง พ่อค้าและข้าราชบริพารเป็นพ้ืนในการสนับสนุนให้เกิดการขยายตัว



227 
 
และเผยแผ่เชิงผลิตซ้ำอุดมการณ์รัฐอย่างกว้างขวางโดยการปักหมุดหมายคือความเป็นเอกภา พหนึ่ง
เดียวจึงก่อให้เกิดการปกครองซ่ึงเป็นการง่ายต่อการขยายพ้ืนที่ของรัฐ ธรรมยุติกนิกายซ่ึงเป็นเงาของ
การสร้างอุดมการณ์ความเป็นหนึ่งเดียวจึงม่ันคงและเจริญก้าวหน้า (สัมภาษณ์, 3 ต.ค. 2566)  

ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 6 ได้สะท้อนให้เห็นภาพของพระสงฆ์ล้านนาเพ่ิมเติมว่า เดิมทีเดียวจริยา
วัตรของพระสงฆ์ล้านนาและพระสงฆ์ล้านช้าง (อีสาน) มีลักษณะร่วมคือผูกเก่ียวอยู่ กั บควา มเชื่ อ 
ความเป็นพ้ืนถิ่นนิยม สัมพันธ์กับชาวบ้านง่าย ๆ เน้นเอาความพอใจและชอบใจชาวบ้าน เป็ นหลัก 
ดังน ั ้น ข ้อปฏิบัติส ่วนมากจึงไม่ได้ร ับการตรวจทานหร ือแทบจะไม่ย ึดโยงอยู ่ก ับพระธรรมวินัย  
เพราะฉะนั้น การจะปรับเปลี่ยนข้อวัตรปฏิบัติใหม่ให้กับพระสงฆ์เหล่านี้อย่างตรงไปตรงมา เป็น เรื่อ ง
เป็นไปได้ยาก ด้วยเหตุนี้ การปรับโครงสร้างการปกครองเป็นเบื้องต้นจึงเป็นเรื่องสำคัญ การ มีการ
กำหนดบังคับใช้พระราชรัฐบัญญัติล ักษณะปกครองสงฆ์ ร.ศ.121 ดังปรากฏ ก็เป็นต้นน้ำในการ
ปรับเปลี่ยนจริยาวัตรของพระสงฆ์ในล้านนาได้ซ่ึงภาษาชาวบ้านทั่วไปเรียกว่าโทษในกลุ่ มโ ลกวั ชชะ 
แม้จะเป็นกำหนดทางการปกครองแต่ก็กระทบมาถึงทำให้ข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ล้ านนา มีการ
เปลี่ยนแปลงยกระดับด้วย (สัมภาษณ์, 15 ต.ค. 2566) ขณะทีผู่้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 7 ให้ความเห็นต่าง
ออกไปว่า การขยายพ้ืนที่ทางการปกครองของธรรมยุติกนิกายในล้านนานั้นเป็นการตอกย้ำรูปแบบ
การขยายอุดมการณ์ของรัฐไทยผ่านพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในมิติที่ว่ารัฐสยามได้กำชับบอกพระสงฆ์
และชาวบ้านท้องถิ่นถึงความสูงส่งของวัฒนธรรมกรุงเทพฯ ให้ต้องปฏิบัติโดยอาศัยความหมายของ  
คำว่า รัฐสมัยใหม่ นอกจากนี้ยังให้ความเห็นต่อไปว่า หมุดหมายสำคัญของธรรมยุติกนิ กายของใน 
การปกครองล้านนาก็คือความสัมพันธ์ก ับอำนาจรัฐในฐานะที่ เป ็นคนไกลในการสร ้างความเป็น
มาตรฐานเดียวกัน ซึ ่งเป็นอุดมการณ์หนึ่งของร ัฐ นอกเหนือจากการสร้างความมั ่นคงในรัฐแล้ว
พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองสงฆ์ ร.ศ.121 ก็มีความพิเศษหลายอย่าง ประการที่ 1 เป็นการ
ลดทอนโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์เดิม ประการที่ 2 เป็นการสร้างระบบความเป็นหนึ่งเ ดียว กัน
กับกรุงเทพฯ ประการที่ 3 เป็นการง่ายในการปกครองซ่ึงถือเป็นการปฏิรูปเชิงการปกครองซ่ึงสอดคล้อง
กับระเบียบการบริหารราชการแผ่นดิน ประการที่ 4 เป็นการบังคับให้รับรู้ความเป็นพระสงฆ์ส่ วนหนึ่ง
ของความเป็นพระสงฆ์สยามและต้องปฏิบัติตามพระราชบัญญัติข้อกำหนดข้อบัง คับ ที่ กำ หนดไว้  
(สัมภาษณ์, 4 ต.ค. 2566)  

ขณะที่ผ ู ้ทรงคุณวุฒิท่านที่  2 ให้ความเห็นในประเด็นน ี้ว่า เป็นความลุ ่มลึกประการหนึ่ง 
หากมองไปที่การขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายมีความคล้ายคลึงกับครั้งพุทธกาล หมายความว่า 
พระพุทธเจ้าเข้าหาชนชั้นปกครองอย่างพระเจ้าพิมพิสารเสียก่อน ดังนั้น เม่ือธรรมยุติกนิกายเดินทาง
มาล้านนาภายใต้เงาของนักปกครองส่วนกลางอยู่เบื้องหลังเป็นเหตุให้เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ ต้อนรับ
เป็นอย่างดีและให้การสนับสนุนด้วยไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใดก็ตาม เห็นได้จากการที่ เจ้า อินทว โรร ส 
สุริยวงศ์นิมนต์พระนพีสีพิศาลคุณไปจำพรรษาที่วัดเชียงม่ัน ซ่ึงเป็นวัดสำคัญและเป็ นวั ดแห่ งแรก  
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แห่งล้านนา และการที่เจ้าแก้วเนาวรัตน์ เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่องค์สุดท้ายสร้างกุฏิให้เป็ นที่ พำนัก
ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ที่วัดเจดีย์หลวง เป็นต้น แสดงให้เห็นว่าชนชั้นปกครองให้การ สนับสนุน
ธรรมยุติกนิกายเป็นอย่างดี (สัมภาษณ์, 16 ต.ค. 2566) ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 3 เห็นว่า การปกครอง
ของธรรม ยุติกนิกายในล้านนาแม้ในช่วงต้นดูจะไม่เป็นระเบียบนั้นก็เนื่องจากความสับสนกับคำสั่ง
ส่วนกลางคือ พระมหาคำปิงมีความพยายามในการขยายพ้ืนที่ทางปกครองด้วยซ่ึงทำให้ไปซ้อนทับกับ
โครงสร้างการปกครองเดิมของคณะสงฆ์ล้านนาอยู่ ก่อน จึงทำให้เกิดการปะทะขัดแยง ด้วยเหตุนี้ 
ในเวลาต่อมาคณะสงฆ์ส่วนกลางจึงให้พระมหาคำปิงดำเนินการเฉพาะส่วนที่รับผิดชอบคือการเผยแผ่
ธรรมยุติกนิกายและการศึกษาแบบกรุงเทพฯคือภาษาไทยเท่านั้น ส่วนงานด้านการปกครองของ
ธรรมยุติกนิกายเกิดมีม่ันคงในภายหลังจากการประกาศบังคับใช้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครอง
คณะสงฆ์ ร.ศ.121 แม้จะไม่เรียบร้อยทั้งหมดก็ตาม แต่พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายก็มีสถานะเป็ นพ่ี เลี้ยง
ประคับประคองให้พระสงฆ์ล้านนบังคับใช้พรบ.ดังกล่าวตามอำนาจที่ได้รับเช่น กรณีพระครูบาศรีวิชัย 
เป็นต้น (สัมภาษณ์, 10 ต.ค. 2566) 

กล่าวโดยสรุป จากข้อมูลที่ได้จากผู้ทรงคุณวุฒิจะเห็นได้ว่าการปกครองของธรรมยุ ติกนิ กาย
เข้ามาสู่ล้านนามีวัตถุประสงค์ 2 อย่างคือ 1) เพ่ือเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย 2) เพ่ือจัดการศึกษาตา ม
รูปแบบส่วนกลาง คือนักธรรมบาลี ภาษาไทย โดยพระสงฆ์สงฆ์ชาวล้านนาที่ถูกคัดเลือกและ ได้ รับ
การศึกษาจารีตแบบส่วนกลางมา หากพิจารณาตามวัตถุประสงค์แล้วจะเห็นว่า “การปกครอง” ซ่ึง
เป็นมิติโครงสร้างทางสังคมไม่ได้ถูกมอบหมายมาต้ังแต่ต้น ไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใด อาจจะด้วยไม่เข้าใจ
หรือสงวนท่าทีของสยามก็ตาม ดังนั้น เม่ือพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเดินทางมาถึงจึงเ กิดการสับสน  
ในพื ้นที ่ทางสังคมดังกล่าว ด้วยกำลังอำนาจชนชั้นนักปกครองอยู ่ เบ ื้องหลังจึงทำให้พระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายมีสถานะที่สูงและพิเศษกว่าพระสงฆ์ท้องถิ่นอันนำไปสู่การต่อต้านในที่สุด เหตุการณ์
ขัดแย้งล้วนอยู่ในการรับรู้ของชนชั้นปกครองสยามเห็นได้ชัดจากการที่พระเถระฝ่ายธรรมยุติกนิกาย  
ได้เสนอให้ร ัชกาลที ่ 5 ทรงออกพระราชบัญญัติล ักษณะการปกครองคณะสงฆ์  ร.ศ.121 ซ่ึง
พระราชบัญญัตินี้ทำหน้าที่อย่างน้อย 2 อย่างคือ 1) ลดทอนบทบาทคณะสงฆ์และสลาย โครงสร้าง  
การปกครองคณะสงฆ์แบบสังฆราชสภาของล้านนาโดยสิ้นเชิง 2) กำหนดบังคับให้พระสงฆ์ ล้านนา  
เข้าสู่โครงสร้างการปกครองใหม่ตามพรบฉบับนี้ พระสงฆ์ล้านนาบางส่วนได้รับแต่ต้ังให้ดำรงตำแหน่ง
พระราชาคณะหรือพระสังฆาธิการ เช่น เจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอำเภอ เป็นต้น พร้อมกันนี้พระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายก็มีตัวตนในเชิงโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์อย่างเป็นทางการจาก พรบ.ฉบับนี้ 
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4.2 การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
การศึกษาไทยในอดีตต้ังแต่สมัยอยุธยามา วังคือสถานศึกษาที่เป็นแหล่งควา มรู้ชั้ นต้นและ 

มีประสิทธิภาพมากเนื่องจากเป็นพ้ืนที่ปะทะสัมพันธ์กับความเจริญภายนอก รองจากวังได้แ ก่ วั ด 
อันเป็นพ้ืนที่รวบรวมสรรพวิชา ผู้สอนก็คือพระสงฆ์ นักเรียนได้แก่ชาวบ้านโดยเฉพาะผู้ชายในชุมชน
ใกล้วัดมีในรูปแบบฝากตัวเป็นศิษย์วัดรับใช้พระบ้าง บวชเป็นพระภิกษุบ้างสามเณรบ้าง ทั้งหมดล้วน
เป็นต้นทางเพ่ือโอกาสทางการศึกษา ไม่แตกต่างกับระบบการศึกษาเดิมของล้านนาซ่ึงมีการถ่ายโอน
ความรู้จากจารีตของท้องถิ่น ซ่ึงปฏิบัติสืบเนื่องกันมาหลายร้อยปี ดังนั้น อัตลักษณ์สำคัญของล้านนา 
เช่น อักษรศาสตร์ ภาษาศาสตร์ ภูมิปัญญา และศิลปวัฒนธรรม จึงดำรงอยู่และเคลื่อนไหวอย่าง
ต่อเน ื ่อง ระบบการศึกษาแบบจาร ีตล้านนาส่วนมากมักเป็นการศึกษาเพื่อสนับสนุนพุทธศาสนา 
ด้วยเหตุนี้ วัดจึงเป็นสถานศึกษาในการขับเคลื่อนความเป็นไปของจารีตนิยม พระภิกษุเป็นครูสอน
วิชาการในทุกศาสตร์ เช่น พระธรรมวินัยเป็นอักษรธรรมล้านนา การจารึกคัมภีร์ใบลาน วรรณกรรม 
โหราศาสตร์ แพทย์แผนโบราณ ช่างไม้ นอกจากนี้ บางวัดพระภิกษุก็มีความเชี่ยวชาญเฉพา ะด้าน  
ซ่ึงสามารถสอนและถ่ายทอดวิชาการที่เป็นลักษณะเฉพาะ เช่น วัดนันทารามชำนาญด้านวิ ชา การ
แพทย์แผนโบราณและการทำเครื่องเขิน วัดหม้อคำตัว วัดเมธัง มีความชำนาญด้าน โหรา ศา สตร์  
สันนิษฐานว่าผู้ชายส่วนน้อยเท่านั้นที่มีโอกาสบวชเรียน ส่วนใหญ่ไม่น่าจะได้เรียนเพราะการบวช เรียน
ทำให้ครอบครัวขาดแรงงานและการศึกษาอักขระนั้นอยู่นอกเหนือวิถีชีวิตของคนสมัยก่อน นอกจากนี้  
ผู้มีโอกาสได้บวชเรียนจะได้รับการยอมรับว่า เป็นผูมี้ความรู้และได้รับการฝึกฝนงานฝี มือบางอย่าง 
ซ่ึงเป็นการเรียนรู้จากประสบการณ์ที่สืบทอดมา เช่น วิชาช่างเงิน ช่างคำ ช่างเครื่องเขิน เครื่องปั้นดินเผา 
เป็นต้น การศึกษาของคนล้านนายังคงดำเนินไปอย่างต่อเนื่องโดยมีพระภิกษุหรือผู้รู้ในชุมชนทำหน้าที่
ในการขับเคลื่อนวิทยาการใน 2 มิติคือ 1) วิทยาการทางความรู้ในรูปแบบอักษรสมัย เช่น คัมภีร์
พระไตรปิฎก อักษรธรรมล้านนา คัมภีร์อรรถกถาฎีกา คัมภีร์ประวัติศาสตร์ ตำราต่าง ๆ เป็นต้น  
2) องค์ความรู้ด้านฝีมือเฉพาะด้านของชุมชนหรือในกลุ่มชาติพันธุ์ ซ่ึงสืบทอดมาต้ังแ ต่ส มัยพระเจ้า  
กาวิละทรงสร้างบ้านแปลงเมืองด้วยการกวาดต้อนผู้คนที่มีความชำนาญด้านต่าง ๆ เช่น เครื่องเขิน 
เครื่องเงิน เป็นต้น แล้วให้ต้ังชุมชนในแต่ละแห่ง 

การที่สยามติดต่อสัมพันธ์กับต่างประเทศ การขยายตัวและการเผยแผ่ของศาสนา คริ ส ต์ 
ทีเ่คลื่อนตัวมาพร้อมกับลัทธิล่าอาณานิคมของตะวันตกเป็นเหตุให้สังคมสยามเกิดการ เรียน รู้สรรพ
วิทยาการต่าง ๆ ความรู้เหล่านั้นเป็นแรงกระตุ้นให้ชนชั้นปกครองต้องการเปลี่ยนแปลงสั งคมเ พ่ือ
รองรับการเรียนรู้ ประการแรก เพ่ือรักษาสวัสดิภาพความเป็นรัฐสยามไม่ให้เป็นเมืองขึ้นของตะวันตก
ภายใต้กรอบหลักธรรมทางพุทธศาสนา ประการที่สอง เพ่ือขยายพ้ืนที่รัฐสยามด้วยการผนวกเอาพ้ืนที่
ห่างไกลให้เป็นหนึ่งเดียวกับสยามเช่น มณฑลลาวต่าง ๆ เป็นต้น ประการที่สาม ดำเนินการตามแผน
อุดมการณ์แห่งชาติว่าด้วยเรื่องรัชสมัยใหม่ตามนโยบายของรัชกาลที่ 5 ทั้งหมดจึงเป็นแรงกระตุ้นให้
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สยามต้องจัดการศึกษาซ่ึงพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงใช้คำว่าวิชาหนังสือเพ่ือเป็นเครื่องมือในการ
สื่อสารและให้คนในภูมิภาคนั้น ๆ รับรู้ความเป็นไทยเป็นพ้ืนฐาน และวิชาหนังสื อนี้ เป็น เครื่อ ง มือ 
ในการขยายอุดมการณ์ชาติในเวลาต่อมา  

เม่ืออิทธิพลทางการปกครองของสยามครอบคลุมมาถึงล้านนาส่งผลกระทบต่อการ ศึกษา  
ในร ูปแบบเดิมอย่างชัดเจนโดยเฉพาะอย่างย ิ่งในย ุคสมัยที่สมเด็จพระมหาสมณเจ ้า กรมพระยา 
วชิรญาณวโรรส พระเจ้าน้องยาเธอในรัชกาลที่ 5 ซ่ึงได้รับความไว้วางพระทัยให้เป็น ผู้ อำนวยการ
ศึกษาทำหน้าที่ขับเคลื่อนการศึกษาของคณะสงฆ์ทั้งสองนิกายภายใต้ความร่วมมือและปฏิบั ติตา ม 
พระราชนโยบายของรัชกาลที่ 5 พระองค์ได้ทำการปฏิรูปการศึกษาของคณะสงฆ์ ไทยโดยเริ่ ม ต้นให้
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายภายในวัดบวรนิเวศวิหารหรือวัดสาขาอ่ืน ๆ เรียนพระธรรมวินัยฉบับย่อและ
สาธิตวิธีการเรียนรูปแบบใหม่โดยการลดทอนวิธีการเรียนในรูปแบบเดิมที่ยึดหลักภาษาบาลีบ้าง ภาษา
เขมรบ้างเป็นหลัก พระองค์ได้ใช้รูปแบบทดลองสาธิตนี้ขยายผลไปสู่ภูมิภาคอ่ืน ๆ ปรากฏผลเป็นที่น่า
พอใจ เห็นได้จากการที่พระสงฆ์สามเณรมีความเข้าใจในพระธรรมวินัยและภาษาไทยมากขึ้น จัดต้ัง
มหาวิทยาลัยสงฆ์เพื ่อผลิตครูพระและให้ความร ู้พระสงฆ์ในที ่ห ่างไกลให้มีความรู ้แล้วสื ่อสารกับ
ชาวบ้านอีกทอดหนึ่งเป็นที่พอพระทัยของรัชกาลที่ 5 อย่างยิ่ง ด้วยเหตุนี้ พระองค์จึงมีนโยบายในการ
ขยายการเรียนพระธรรมวินัยในรูปแบบดังกล่าวไปยังพระสงฆ์ทั่วราชอาณาจักรทั้งธรรมยุ ติกนิกาย
และมหานิกาย โดยเริ่มต้นจากส่วนกลางและปริมณฑลใกล้กรุงเทพฯ แล้วจึงขยายไปสู่ภูมิภาคต่าง ๆ 
โดยมีกรุงเทพฯ  

สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงผู้เข้าใจสภาพปัญหาด้านการศึกษา
ในยุคนั้นอย่างดียิ่ง เนื่องจากสภาพของบ้านเมืองขณะนั้นต้องมีการพัฒนาในหลาย ๆ ด้าน กลไกสำคัญ
ของการพัฒนาชาติประการหนึ่งคือศักยภาพและความรู้ของคนในชาติ หากคนในชาติได้รับพัฒนาด้าน
การศึกษาทัดเทียมชาติอ่ืน การบริหารบ้านเมืองซ่ึงก็รวมทั้งกิจการด้านพุทธศาสนาก็จะเจริญรุ่งเรืองด้วย 
พระองค์ได้บริหารหลักสูตรคณะสงฆ์ใหม่ด้วยการ 1) การตัดทอนเนื้อหาให้น้อยลง 2) การนำวิธีการใหม่ ๆ  
มาทดลองใช้ 3) แก้ไขหลักสูตรให้เหมาะสมผู้เรียนด้วยการเพ่ิมเนื้อหาอันเป็นหลักสูตรบา งชั้น เ พ่ือ 
เติมเต็มองค์ความรู้ของพระเปรียญในชั้นนั้น ๆ ให้ดีขึ้น เม่ือเห็นว่าเหมาะสมแล้วก็ทรงประกาศใช้ เป็น
หลักสูตรการเรียน นอกจากนี้เพ่ือเป็นการกระตุ้นผู้เรียนและให้สอดคล้องกับอำนาจรัฐได้ประกาศผ่าน
แถลงการณ์คณะสงฆ์ซ่ึงเป็นสื่อของคณะสงฆ์ว่า สามเณรผู้สอบผ่านจะได้รับสิทธิพิเศษด้วยการ ไ ม่ถูก
เกณฑ์เข้ารับราชการทหาร นอกจากนี้พระองค์ยังได้นำเรื่องเข้าที่ประชุมกรรมการมหาเถรสมาคมเ ม่ือ
วันที่ 12 มิถุนายน ร.ศ.130 (พ.ศ. 2454) และมีประกาศดังนี้ 1) กำหนดองค์ของสามเณรรู้ ธรร ม 
ให้กำหนดตามสมควรแก่ความรู้ที่ต้องการในมณฑลนั้น ๆ โดยมุ่งเอาประโยชน์พระศาสนา เป็นที่ ต้ั ง  
2) องค์ของสามเณรรู้ธรรมในกรุงเทพ นั้นต้องรู้ภาษาบาลีอันเป็นเครื่องแสดงว่าเป็นผู้รู้ธรรมของสามเณร 
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และ 3) สามเณรที่ไม่มีประโยชน์แก่พระศาสนา ถือว่าแม้สึกเข้ารับราชการก็ไม่เป็น เหตุ เสื่อมการ  
ข้างวัด เช่น ขาดคนเล่าเรียนจะหาคนมีความรู้ได้น้อยเม่ือต้องเรียกก็ให้สึกเข้ารับราชการ 

อาจสรุปได้ว่า การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในตอนต้นแบ่งเป็น 3 ประการ ประการที่ 
1 ในช่วงแรกต้ังแต่ปี 2439-2444 เป็นช่วงเริ่มต้นเข้ามาสู่ล้านนาน่าจะสับสนกับบทบาทคำสั่งที่ไ ด้รับ
อยู ่พอสมควร เพราะพื ้นที ่ทางการปกครองก็ ไม่ มี อำนาจ จะให้ดำเน ินการทางการศ ึกษา  
ดังคำสั่งที่มอบหมายในตอนต้นว่า ให้เผยแผ่พุทธศาสนา (ธรรมยุติกนิกาย) และการศึกษา ก็เป็นเรื่องยาก 
เนื่องจากขาดผู้ช่วย การเคลื่อนตัวของธรรมยุติกนิกายในช่วงนี้จึงเป็นไปในลักษณะการสร้างกลุ่ม ก้อน 
กล่าวคือ การชักชวนให้พระสงฆ์นิกายเดิมเข้าแปลงบวชในนิกายใหม่ แม้จะยากลำบา กในการหา  
พระอุปัชฌาย์ก็ตาม การยกวัดหรือขยายวัดเดิมหรือวัดร้างให้เป็นวัดธรรมยุติกนิกาย และการแจ้งผล
การดำเนินการของการสอนพระศาสนาทำให้มีคนศรัทธาในธรรมยุติกนิกาย เป็นต้น ทั้งหมดล้วน
เป็นไปในมิติทางสังคมด้วยการชิงพ้ืนที่โดยอาศัยจารีตข้อปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย ประการที่ 2 พระ
มหาคำปิง ร้องขอความอนุเคราะห์ต่อคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางให้ส่งจัดส่ งพร ะสงฆ์ ที่ มี
ความสามารถมาช่วยกิจการพระศาสนาหร ือเพิ ่มจำนวนพระสงฆ์ธรรมยุติกน ิกายในล้านนาขึ้น 
เพ่ือความคล่องตัวในการขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายเช่นการให้อุปสมบทกุลบุตร รวมถึงความเป็น
กลุ่มก้อนเพ่ือสนองงานด้านนักธรรม-บาลี รวมถึงการต้ังโรงเรียนภาษาไทยอันเป็นหมุดหมายสำคัญ  
ที่ปักไว้ต้ังแต่แรก เพราะเวลาดังกล่าวมีเพียงพระอรินทโมเท่านั้นเป็นผู้สนับสนุน ท่าทีของพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางดูจะเกรงใจพระพ้ืนถิ่นอยู่มาก เห็นได้จากคำแนะนำว่า ไม่ควรทำอะไร  
ให้เอิกเกร ิกจนเกินไปอันจะก่อให้เกิดการปะทะกับนิกายเดิมได้  ด้วยเหตุนี้จ ึงไม่จ ัดส่งพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายจากส่วนกลางมาช่วยเหลืองานพระศาสนาตามคำร้องขอ ประการที่ 3 เม่ือไม่ให้
พระสงฆ์ฝ่ายสนับสนุนตามคำร้องขอ คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลางก็ให้การสนับสนุนหลั กสู ตร 
ทางการศึกษาดังปรากฏในหนังสือตอบรับการร้องขอว่า การที่เธอได้สั่งสอนพระศาสนา และจั ด ต้ัง
พระสงฆ์ธรรมยุติกาขึ้นที่เมืองนครเชียงใหม่และขอหนังสือของวิทยาลัยช่วย กรรมการสภาอนุโมทนา
การงานของเธอด้วยจิตชื่นชมเป็นอย่างยิ่งและได้อนุญาตหนังสือให้ตามคำขอและพระมหาเถร ะที่ ได้
ทราบการดำเนินงานก็ช่วยกันบริจาคหนังสือ  

การจ ัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนาในยุคของพระนพีส ีพิศาลคุณนับได้ว่า 
ไม่ประสบผลสำเร็จ เช่นเดียวกับการดำเนินการโรงเรียนสอนภาษาไทยอาจจะเนื่องจากให้ น้ำหนัก
ความสำคัญกับภารกิจด้านอ่ืนเสียมากดังกล่าวแล้วในตอนต้น ซ่ึงต่างจากยุคพระอุบาลี คุ ณูปาจารย์  
ซ่ึงมีความใกล้ชิดกับสถาบันการปกครองและคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายอีกทั้ง มีประสบกา รณ์ในการ
ทำงานที่ภาคอีสานมาแล้ว ด้วยประสบการณ์ในการบริหารของพระอุบาลีคุณูปาจารย์จึงมีคณะติดตาม
เป็นจำนวนมาก โดยถูกแบ่งเป็นกลุ่มตามหน้าที่ เช่น กลุ่มพระเถระผู้ให้การสนับสนุน กลุ่มครูสอน 
กลุ่มนักเรียน กลุ่มฆราวาสที่ให้การสนับสนุนอ่ืน ๆ เป็นต้น ดังนั้น การเรียนการสอน นักธรรมบาลี 
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ในยุคนี้จึงมีความพร้อมอันเนื่องมาจากการวางแผนในเบื้องต้น คือหลักสูตรการเรียนได้รั บสนั บสนุน
จากมหามกุฏราชวิทยาลัย อาจารย์ผูส้อนเป็นพระมหาเปรียญทีมี่ความชำนาญในการสอน มีนักศึกษา
ที ่ เป ็นพระภิกษุสามเณร ด้วยเหตุน ี ้ การเร ียนนักธรรมบาลีในคร ั ้งน ั ้นจึงมีล ักษณะแช่นกับการ
เคลือ่นย้ายโรงเรียนมาสาธิตเพ่ือมาเป็นตัวอย่างสำหรับพระสงฆ์ล้านนานั่นเอง นอกจากนี้ นับต้ังแต่ 
ปี 2476 เป็นต้นมา คณะสงฆ ์ธรรมยุติกนิกายมีความสัมพันธ์ก ับวัดเจดีย์หลวงอย่างย ิ่งซึ ่งย ึดโยง 
ในลักษณะความเป็นกลุ่มก้อนปรากฏใน 2 ลักษณะคือ 1) คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้สร้างความรู้สึก
ความเป็นวัดสำคัญในฐานะวัดต้นแบบในการขยายพ้ืนที่ธรรมยุติกนิกายไปสู่หัวเมือง เช่นเดียวกับ  
วัดโพธิสมภรณ์ จ.อุดรธานี วัดสุปัฏนาราม จ.อุบลราชธานี เป็นต้น คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงใช้เป็น
พ้ืนที่ในการคัดสรรและรับรองพระสงฆ์สามเณรจากล้านนาที่มีความต้ังใจจะไปศึกษาต่อที่ กรุง เทพฯ 
เพ่ือกลับมาทำหน้าที่เหมือนกับอดีต เช่น พระพุทธพจนวราภรณ์ (จันทร์ กุสโล) เป็นต้น 2) มหามกุฏ
ราชวิทยาลัย มหาวิทยาลัยสงฆ์ของฝ่ายธรรมยุติกนิกายให้ความสำคัญด้วยการจัดส่งพระสงฆ์ที่สำ เร็จ
การศึกษาจากมหาวิทยาลัยแห่งนี้บ ้างหรือพระสงฆ์ที่สำเร ็จการศึกษานักธรรมบาลีแต่สังกัดวัด
ธรรมยุติกนิกาย เช่น วัดบรมนิวาส วัดบวรนิเวศวิหาร วัดบวรมงคล วัดนรนาถสุนทริการาม วัดบูรณศิริ 
วัดพระศรีมหาธาตุ เป็นต้น มาปฏิบัติหน้าที่ในการเผยแผ่ศาสนาและการศึกษาอย่างต่อเนื่อง รวมทั้ง
ขยายธรรมยุติกนิกายไปสู่หัวเมืองล้านนา เช่น พระมหาจันทร์ศรี จนฺททีโป (พระอุดมญา ณโมลี) 
วัดบวรนิเวศวิหาร ถูกส่งให้มาเป็นอาจารย์สอนนักธรรมบาลี ที่วัดบ้านหนองดู่ จ.ลำพูน เป็นต้น  

จากข้อมูลที่ผู ้วิจ ัยได้ลงภาคสนามสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู ้ทรงคุณวุฒิในประเด็นเรื ่องการ 
จัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา ผู้ทรงคุณวุฒิส่วนใหญ่มีความเห็นเป็น ไป ในแนวทาง
เดียวกัน เช่น ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 8 ให้ความเห็นว่า เป็นการจัดการศึกษาในนามของประเทศซ่ึงมีความ
น่าเช ื ่อถือและมีเป้าหมายในการสร ้างองค์กรสงฆ ์ทั ่วราชอาณาจักรให้มีความเป็นเอกภาพและ 
มีมาตรฐานเดียวกัน นอกจากนี้การเรียนการสอนระบบนักธรรมซ่ึงดำเนินการโดยธรรมยุติกนิกายนั้น
นับว่าเป็นการศึกษารูปแบบวิเคราะห์โดยเฉพาะวิชากระทู้ เป็นการเปิดโอกาสให้ผู้เรียนแสดงความเห็น 
นับว่าเป็นการศึกษาที่ทันสมัยมากในยุคนั้น ถือได้ว่าเป็นการจัดการศึกษาที่แสดงความเป็นอัตลักษณ์
ของธรรมยุติกนิกายโดยแท้จริงซ่ึงเน้นเรื่องการเปิดพ้ืนที่ทางความคิดให้มาก (สัมภาษณ์, 15 ต.ค. 2566) 
สอดคล้องกับความเห็นของผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 5 ให้ความเห็นว่า เป็นการจัดระบบการ ศึกษา ที่ มี
เป้าหมาย คือการศึกษารูปแบบเดียวกันและเป็นการส่งเสริมอุดมการณ์ของรัฐให้เป็น ไป ในทิศทาง
เดียวกันโดยการปักหมุดเป้าหมายผลการศึกษาก็คือพระสงฆ์ในราชอาณาจักรมีความเป็นมา ตรฐาน
เดียวกันคือ มีความรู้ที่สัมพันธ์กับพระธรรมวินัย มีข้อประพฤติปฏิบัติที่อยู่ใกล้เคียงหรืออยู่ในร่องแห่ง
พระธรรมวินัยเป็นสำคัญ นอกจากนี้การศึกษาแบบส่วนกลางนี้ยังเป็นอุปกรณ์สำคัญในการ ทำความ
เข้าร่วมกันและสื่อสารกับคณะสงฆ์ในสังฆมณฑลด้วย เห็นได้จากการที่สิ่งที่สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
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ต้องการจะสื่อสารหากพระสงฆ์ล้านนาไม่เข้าใจก็ทรงให้แปลเป็นภาษาล้านนา เป็นต้น (สัมภาษณ์,  
3 ต.ค. 2566)  

ขณะทีผู่้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 7 ให้ความเห็นต่างออกไปว่า การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกาย
เป็นการนำเสนอรูปแบบการศึกษาใหม่ซึ ่งต่างจากจาร ีตล้านนาโดยมีการจัดเป็นหลักสูตรและ 
องค์ความรู้ที่ได้จากหลักสูตรก็จะนำไปสู่การปรับเปลี่ยนจริยาวัตรของพระสงฆ์ล้านนาและที่สำ คัญคือ
การสร้างความเป็นมาตรฐานเชิงเอกภาพด้านความรู้กับส่วนกลางโดยเฉพาะอย่างยิ่งองค์ความรู้ ที่ไ ด้
จากการจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายนี้ เป็นไปในเชิงเหตุผลนิยมและมนุษย์นิยม ซ่ึ งสอดรับ กับ
วิทยาการสมัยใหม่ของตะวันตก แต่เป็นลดทอนความศักด์ิสิทธ์ิและแนวคิดแบบพ้ืนถิ่นนิยมของล้านนา
ซ่ึงมีความเหมาะสมอย่างยิ่งในการแข่งขันช่วงชิงบุคคลและพ้ืนที่กับการเผยแผ่ ศา สนา คริส ต์ของ 
คณะมิชชันนารีซ ึ่งดำเน ินไปในเวลานั้นด้วย นอกจากนี้หนังสือนวโกวาทซึ ่งเป็นหนังสือเล่มเล็ก 
แต่เนื้อหายึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัยนั้นเป็นเครื่องมือใหม่ที่สำคัญในการปรับเปลี่ยนจริยาวัตรที่ไม่ พึง
ประสงค์ของพระสงฆ์ล้านนาไม่น้อย (สัมภาษณ์, 4 ต.ค. 2566)  

ในประเด็นเดียวกันนี้ ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 1 ให้ความเห็นว่า การจัดการศึกษาของธรรมยุต 
ในล้านนาเป็นอุปกรณ์สำคัญในการต่อต้านลัทธิอาณานิคม ทำให้พระสงฆ์มีความเข้มแข็งมีจริ ยาวัตร  
ที่เรียบร้อยไม่ยึดโยงอยู่ กับเพียงพ้ืนถิ่นนิยมความเชื่อแบบพ้ืนถิ่นนิยม เป็นเครื่องการลดทอนความ
ศักด์ิสิทธ์ิ ความเชื่อพ้ืนฐานที่เกาะติดอยู่กับอุปนิสัยเดิม (สัมภาษณ์, 1 ต.ค. 2566) ขณะที่ผู้ทรงคุณวุฒิ
ท่านที่ 6 (สัมภาษณ์, 15 ต.ค. 2566) ให้ความเห็นว่า การจัดการศึกษาในล้านนาของธรรมยุติกนิกาย
แม้จะไม่มีความแปลกใหม่หมายความว่าการศึกษาในรูปแบบนี้ มีการดำเนินการอยู่แล้วในปริ มณฑล  
ซ่ึงอยู่ใกล้กรุงเทพฯแต่เม่ือมาจัดที่เชียงใหม่ประการแรกเป็นเรื่องของการสื่อสารเพราะการเรียนตาม
หลักสูตรของกรุงเทพนั้นจะต้องเรียนในรูปแบบภาษาไทยซ่ึงเป็นเครื่องมือหนึ่งในการสื่อสารกับคนพ้ืนถิน่
ประการที่ 2 เม่ือเรียนประสบความสำเร็จแล้วการศึกษาในรูปแบบนักธรรมบาลีนี้ก็จะนำ ไปสู่ความ
เป็นผู้นำทางด้านจิตวิญญาณที่ถูกต้องและเหมาะสมตามร่องแห่งพระธรรมวินัย ประการที่ 3 พระสงฆ์
ซ่ึงเป็นผู้นำทางจิตวิญญาณนี้จะได้สื่อสารพระธรรมวินัยอย่างตรงไปตรงมาโดยมีเป้าหมายก็ คือขยาย
ความหมายของพุทธพจน์อย่างถูกต้องและประการสำคัญก็คือหลักสูตรนี ้จะก่อให้เกิดความเป็น
เอกภาพเดียวกันของพระสงฆ์ทั่วสังฆมณฑล และในเวลาเดียวกันอาจจะมองในมุมหนึ่ง ไ ด้ว่ าการ  
จัดการศึกษาในรูปแบบกรุงเทพนี้ คือการดึงอำนาจจากส่วนภูมิภาคไปรวมศูนย์ที่กรุ ง เทพฯแ ต่ เป็น
ความจำเป็นของสภาวการในช่วงเวลานั้นซ่ึงรัฐมีนโยบายในการรวมศูนย์และสร้างความเป็น เอกภาพ
หนึ่งเดียวเป็นพ้ืนฐาน นอกจากนี้ผู้ทรงคุณวุฒิมีความเห็นเป็นไปในแนวทางเดียวกันเกือบทั้งหมด เช่น 
ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 2 เห็นว่า การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนาเป็นการยกระดับมาตรฐาน
การเรียนรู้ของพระสงฆ์ล้านนาและทำให้พระสงฆ์ล้านนามีจริยวัตรที่อยู่ในร่องแห่ งธร รมพระวินัย  
มากยิ่งขึ้น 
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กล่าวโดยสรุปจากข้อมูลที่ได้จากผู้ทรงคุณวุฒิ จะเห็นได้ว่าการจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกาย
ในล้านนา นอกเหนือจากเป็นกลไกสำคัญในการหลอมรวมล้านนาเป็นหนึ ่งเดียวกับสยามแล้ว 
เป้าหมายสำคัญประการหนึ่งก็คือ การสร้างความเป็นเอกภาพและมีมาตรฐานเดียว กันทั้ งควา มรู้ 
และการปฏิบัติแก่พระสงฆ์ในราชอาณาจักรสยามซ่ึงก็รวมถึงล้านนาและล้านช้าง (ภาคอีสาน) ด้วย 
ความมีมาตรฐานเดียวกันในที่นี้หมายถึง มีความรู้ที่ผ่านการศึกษาตามหลักสูตรที่วัดประเมินผล อย่าง
เป็นระบบ ทำให้มีการยกระดับข้อวัตรปฏิบัติซ่ึงเดิมสัมพันธ์อยู่กับความเป็นท้องถิ่นนิยม ลดทอนความ
ศักด์ิสิทธ์ิ ตัดทอนพฤติกรรมที่ไม่ยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัยให้มีระเบียบความคิดและการปฏิบั ติอย่าง
ธรรมยุติกนิกายนิยม การเรียนหลักสูตรนักธรรมบาลีจึงเป็นวิธีการหนึ่งในการเรียน “ภาษาไทย” ซ่ึง
เป็นเครื่องมือสำคัญในการสื่อสาร ส่วนหนึ่งเป็นการทำลายรากเหง้าด้านภาษาและขยา ย พ้ืนที่เ ชิง
ส ัญลักษณ์ความเป็นสยาม เช่น คนล้านนาจะเข้าร ับราชการได้จะต้องอ่านเข ียนภาษาไทยได้ 
นอกจากนี้ยังเป็นวิธีการทำให้ “รับรู้” ความเป็นคนสยามด้วย เพราะเป็นการจัดการศึกษาภายใต้ชื่อ
ประเทศผู้ผ่านหลักสูตรก็คือพระสงฆ์ในระบบรัฐ อนึ่งการจัดการศึกษานี้ในทางอ้อมอาจนับ ไ ด้ว่า  
เป็นการต่อต้านและช่วงชิงพ้ืนที่การเผยแผ่ของศาสนาคริสต์ที่ทำงานภายใต้เงาลัทธิ ล่า อา ณานิ คม 
ซ่ึงคุกคามล้านนาในอยู่ขณะนั้น  
 

4.3 การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 การเคลื่อนตัวเข้าสู่ล้านนาของธรรมยุติกนิกายภายใต้เงาอำนาจของสยามนับว่า เป็ นจุ ด
เปลี่ยนสำคัญทางการเมืองและการศาสนาในล้านนาอย่างแท้จริงกล่าวคือสยามได้วางเป้าหมายโดย
ยึดถือแม่แบบคณะสงฆ์กรุงเทพฯเป็นแผนแม่บทให้พระสงฆ์ล้านนาปฏิบัติตามเพ่ือให้เกิด โครงสร้าง
ลดหลั่นตามแบบระบบบริหารราชการแผ่นดิน ด้วยเหตุนี้การจัดการศึกษาและการเผยแผ่ธรรมยุติกนิกาย
ครั้งนั้น เป็นไปได้ว่าไม่ได้นำไปเฉพาะแบบแผนการปกครองเพียงอย่างเดียว แต่ยังได้นำอิทธิพลจาก
ส่วนกลางไปด้วย ที่สดุแม้กระทั่งพุทธศาสนาแบบธรรมยุติกนิกายที่ มีสถานะเป็นพุทธศาสนาแบบ
ทางการได้เผยแผ่ไปพร้อมกัน จึงอาจกล่าวได้ว่าการขยายแนวคิดแบบธรรมยุติกนิกายสู่ล้า นนาเป็น
เหตุผลหนึ่งของการ ต้องการควบคุมสถาบันสงฆ์ ซ่ึงเป็นกลไกหนึ่งในการผนวกหัวเมืองล้านนาให้ เป็น
หนึ่งเดียวกับสยาม อนึ่งการคุกคามของอาณานิคมตะวันตกเป็นปัจจัยสำคัญประการหนึ่งที่ทำให้สยา ม
ต้องเร่งผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐก็จริง แต่ก็ไม่ใช่เหตุผลท้ังหมด เพราะเป็นเพียงต้นแบบ
ด้านแนวคิดและวิธีการซ่ึงชนชั้นปกครองสยามนำมาปรับใช้กับล้านนาเท่านั้น เช่น สยามในต้นพุทธ
ศตวรรษที่ 25 ต้องสลายอำนาจท้องถิ่นเพ่ือดึงทรัพยากรและผู้คนมาเป็นของรัฐส่วนกลาง ดังนั้นกรณี
ของล้านนาสยามจึงใช้วิธีผสมผสานของเจ้าอาณานิคมและธรรมเนียมแบบรัฐจารีต ซ่ึงเป็นมาตรการ
หนึ่งที่ใช้คือการวางรากฐานศึกษาและควบคุมสถาบันสงฆ์ ด้วยเหตุนี้เอง สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
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กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จ ึงได้แนะนำให้ผ ู ้ปกครองสยามประกาศใช้พระราชบัญญัติล ักษณะ 
การปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 (พ.ศ.2448) อันเป็นการกำกับบังคับใช้กับพระสงฆ์ทั่วราชอาณาจักร  

พรบ.ฉบับนี้เป็นเหตุให้โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาแบบ “สังฆราชสภา” ที่ดำเนิน
มาช้านานถูกลดบทบาทและสิ้นอำนาจไปในที่สุด นอกจากนี้เพ่ือเป็นการลดการต่อต้านสยา มยั งไ ด้
สถาปนาแต่งตั้งให้พระสงฆ์ที่ดำรงตำแหน่งสูงส ุดของโครงสร้างให้ เข ้าสู ่ระบบการปกครองตาม
พระราชบัญญัติใหม่ด้วยการกำหนดบังคับใช้ ตำแหน่งเจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอำเภอ เจ้าคณะตำบล 
เป็นต้น โครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์ล้านนาเป็นอันสิ้นสุดต้ังแต่บัดนั้นและเป็นการนำ มาซ่ึง
ความเป็นเอกภาพในการปกครองสงฆ์ คงเหลือเพียงรายละเอียดปลีกย่อย เช่น ข้อวัตรปฏิบัติ และ 
ธรรมเนียมเชิงจารีตที่ เคยดำเนินมาเท่านั้น นอกเหนือจากการควบคุมสถาบันสงฆ์แล้ วใน มิ ติทา ง
การเมืองสยามได้ออกกฎหมายและบังคับใช้อีกหลายฉบับ การสร้างสายสัมพันธ์ทางเครือญา ติกับ  
เจ้าหลวงเชียงใหม่ การจัดทำแผนที่และบัญชีสำมะโนครัวในเขตล้านนา การปฏิรูประบบภาษีอากร , 
การวางรากฐานการศึกษาแผนใหม่ เป็นต้น ชนชั้นปกครองของสยามพยายามลบสำนึกเรื่ องความ
แตกต่างทางวัฒนธรรมระหว่างราษฎรในล้านนากับราษฎรในพ้ืนที่ภาคกลางควบคู่ไปกับการสร้าง
สำนึกความเป็น “ชาติไทย”และความเป็นพลเมืองสยามให้แก่ราษฎรในล้านนาผ่านความรู้จากร ะบบ
การศึกษาสมัยใหม่และสื่อสิ่งพิมพ์ ส่วนมิติทางการเมืองด้านการคุกคามของอาณานิคมตะวันตกอาจ
เป็นปัจจัยที่ทำให้รัฐสยามต้องเร่งผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐก็จริง แต่ก็ไม่ใช่ เห ตุผล
ทั้งหมด เพราะเป็นเพียงต้นแบบด้านแนวคิดและวิธีการซ่ึงชนชั้นนำสยามนำมาปรับ ใช้ กับล้า นนา
เท่านั้น เช่น สยามในต้นพุทธศตวรรษที่ 25 สยามต้องการสลายอำนาจท้องถิ่นเพ่ือดึงทรัพยา กรและ
ผู้คนมาเป็นของรัฐส่วนกลาง ดังนั้น กรณีของล้านนาสยามจึงใช้วิธีผสมผสานของเจ้าอาณานิคมและ
ธรรมเนียมแบบรัฐจารีต เป็นต้น ซ่ึงเป็นมาตรการหนึ่งที่ใช้คือการวางรากฐานศึกษาและควบ คุม
สถาบันสงฆ์ สอดคล้องกับพันธกิจของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในเวลานั้นที่เร่งดำเนินการใน 3 ด้าน 
การคณะ การศึกษา และการพระศาสนา นักปกครองสยามรวมทั้งคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายส่วนกลาง 
มองพระสงฆ์ล้านนาไปในทิศทางเดียวกันคือ มีความคิดและข้อปฏิบัติเชิงจารีต ท้องถิ่นนิยมมีข้อวัตร
ปฏิบัติไม่เรียบร้อย สะท้อนได้จากหนังสือขอตัวพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจันโท) ให้เดินทาง
มายังล้านนา เพ่ือขยายแนวคิดของธรรมยุติกนิกายส่วนกลางในการตอบสอนอุดมการณ์ทางการเ มือง
ของรัฐด้วยการปฏิรูปข้อวัตรปฏิบัติพระสงฆ์ล้านนาให้เกิดผลเรื่องความเป็นเอกภาพกับส่ วนกลา ง 
เพราะเห็นว่า ข้อวัตรทีด่ำเนินอยู่ไม่อยู่ในร่องแห่งพระธรรมวินัยผ่านหลักสูตรการศึกษาและข้อวัตรปฏิบัติ 

จากข้อมูลที่ผู้วิจัยได้ลงภาคสนามสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้ทรงคุณวุฒิในประเด็นเรื่องการ เผยแผ่
ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา ผู้ทรงคุณวุฒิส่วนใหญ่มีความเห็นเป็นไปในแนวทางเดีย ว กัน เช่น  
ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 8 ให้ความเห็นว่า การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายแบ่งเป็นหลายรูปแบบ รูปแบบที่ 1 
เผยแผ่ด้วยการนำเสนอการเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสร้างอันเป็นการลดบทบาทของคณะสงฆ์ล้า นนา
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เพ่ือให้เกิดความเป็นพระสงฆ์ในระบบรัฐ รูปแบบที่ 2 การกำหนดบังคับใช้พระราชบัญญั ติลั กษณะ 
การปกครอง พ.ศ.2448 เป็นการสร้างความเข้มแข็งและความเป็นเอกภาพในสังฆมณฑล พร้อมกันนั้น
ก็เป็นการลดทอนอำนาจเดิมและเป็นการให้รับรู้ความเป็นพระสงฆ์สยามผ่านการมอบอำนา จใหม่ 
เพ่ือการปกครองพระสงฆ์ท้องถิ่น รูปแบบที่ 3 นำเสนออัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายผ่านวิ ธีคิด
แนวปฏิรูปที่สัมพันธ์กับวิทยาศาสตร์รวมทั้งสรรพวิทยาการ มีข้อวัตรปฏิบัติประจำวัน สังฆกรรมที่ 
ยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัย รูปแบบที่ 4 เป็นการเผยแผ่เพ่ือให้คณะสงฆ์ล้านนา คนล้านนารับรู้ความ
เป็นคณะสงฆ์ในระบบรัฐผ่านหลักสูตรและระบบการศึกษาที่เป็นรูปแบบมาตรฐาน รูปแบบที่ 5 เป็น
การนำเสนอความแตกต่างระหว่างศาสนาของรัฐและศาสนาของชาวบ้าน เป็นการยกระดับคณะสงฆ์
ล้านนาผ่านอำนาจการปกครอง การศึกษาและความเป็นกลุ่มก้อน (สัมภาษณ์, 15 ต.ค. 2566) ขณะที่
ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 5 ให้ความเห็นว่า เดิมทีเดียวข้อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ล้านนามีความใกล้ชิ ดกับ
ประชาชน เช่นเดียวกับพุทธศาสนาที่ยังไม่ผ่านการปฏิรูปเช่นกับหัวเมืองอ่ืน ดังนั้นเม่ือธรรมยุติกนิกาย
เผยแผ่ในล้านนา หัวใจสำคัญคือการแสดงอัตลักษณ์ 3 ประการ ประการแรกคือ ความเป็นพุทธศาสนา
เชิงความคิดที่อิงอยู่กับพระธรรมวินัย ประการที่สองคือ ข้อวัตรปฏิบัติ ความรู้และสังฆกรรมที่ยึดโย ง
อยู ่พระธรรมวิน ัย ธรรมยุติกนิกายได้เผยแผ่ว ิถีช ีว ิตความเป็นพระสงฆ์ที่แปลกไปจากนิกายเดิม 
เช่น การครองผ้า การสวดมนต์ การเทศนา การปฏิบัติบำเพ็ญเพียรในชีวิตประจำวันที่อิงอยู่ กับสมถ
และวิปัสสนากรรมฐาน ประการที่สาม การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายก็เพ่ือก่อให้เกิดเอกภาพและ
มาตรฐานความเป็นพระสงฆ์ตามธรรมวินัย นัยว่าเป็นกระจกสะท้อนความเป็นพระตามพระธรรมวินัย
ควรเป็นอย่างไร (สัมภาษณ์, 3 ต.ค. 2566)  

ประเด็นเดียวกันนี้ ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 7 ให้ความเห็นว่า การเผยแผ่ธรรมยุติกนิกายในล้านนา
แบ่งเป็น 2 มิติ มิติที่ 1 สัมพันธ์กับสังคม ธรรมยุติกนิกายใช้รูปแบบการสื่อสารภาษาไทย นำเสนอ  
อัตลักษณ์ความเป็นตัวตนเพ่ือละลายความศักด์ิสิทธิ์และความเป็นท้องถิ่นนิยมให้คลายตัวลงพร้อมกับ
นำเสนอปัญญานิยม เหตุผลนิยมเป็นหลักตามอุดมการณ์ของธรรมยุติกนิกาย นอกจากนี้เป็นการผลิต
ซ้ำความสอดคล้องกับอุดมการณ์ร ัฐคือ เน ้นให้เห ็นถึงการพัฒนาประเทศโดยวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีที่มีความเป็นเหตุผล มิติที่ 2 เผยแผ่โดยตรงผ่านหลักสูตรนักธรรมบาลีซ่ึงเป็น การเผยแผ่  
ในตามระบบพระสงฆ์ของรัฐซ่ึงทำให้พระสงฆ์ล้านนาเข้ามาระบบได้ง่ายและได้รับการยอมรับยกย่อง 
มิติที่ 3 เป็นการเผยแผ่เชิงวินัยนิยม กล่าวคือเผยแผ่ผ่านการปฏิบัติสังฆกรรมและพิธีกรรมที่ถ่ายโอนผ่าน
พระสงฆ์ตัวแทนของสยามให้ชนชั้นปกครองและพระสงฆ์ล้านนาได้รับรู้อัตลักษณ์ของธรรมยุติกนิกาย
ซ่ึงเป็นจุดเด่นของนิกายนี้ (สัมภาษณ์, 4 ต.ค. 2566)  

ขณะที่ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 1 ให้ความเห็นว่า เป็นการเผยแผ่ธรรมเนียมปฏิ บัติตา มวงจร  
ศีล สมาธิ ปัญญา ซ่ึงเป็นพ้ืนฐานสำคัญของพระพุทธศาสนาเป็นสำคัญโดยมุ่งหวังยกระดับข้ อปฏิบั ติ  
 ในทุกด้านของพระสงฆ ์ล ้านนาให้สอดคล้องกับพระธรรมวิน ัยโดยผ่านหลักสูตรนักธรรมบาลี  
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(สัมภาษณ์, 1 ต.ค. 2566) ขณะที่ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 6 ให้ความเห็นว่า การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกาย
ในล้านนาแบ่งเป็น 2 ลักษณะ ลักษณะที่ 1 เป็นการผ่านข้อวัตรปฏิบัติทั้งในรูปแบบและนอกรูปแบบ 
นอกรูปแบบด้วยการปฏิบัติในวิถีชีวิตประจำวัน ในรูปแบบคือการปฏิบัติจริงจังในวงจร 3 อย่างคือ 
ปริยัติ ปฏิบัติ ปฏิเวธ ซ่ึงเป็นเครื่องยืนยันความเป็นเหตุผลของวงจรสามอย่างนี้ทำจริงย่อมได้รับผลจริง  
พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้ใช้วงจรดังกล่าวเผยแผ่ความเป็นตัวตนด้วยความอดทนจนต้ังม่ันและขยาย
ไปในหัวเมืองล้านนาด้วย (สัมภาษณ์, 15 ต.ค. 2566) นอกจากนี้ผู้ทรงคุณวุฒิอ่ืนก็มีความเห็นเป็นไป
ในแนวทางเดียวกัน เช่น ผู้ทรงคุณวุฒิท่านที่ 3 เห็นว่า ในยุคนั้นล้านนามีนิกายสงฆ์ถึ ง 18 นิกาย 
ซ่ึงอาจเรียกได้ว่าเป็นนิกายชุมชน แต่ละนิกายมีข้อวัตรปฏิบัติแตกต่างมากบ้างน้อยบ้าง มีการปกครอง
กันแบบหัวหมวดอุโบสถ ซ่ึงมีความเป็นกลุ่มก้อน ดังนั้น การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายนับว่าเป็นการ
สร้างความเป็นเอกภาพผ่านมาตรฐานการเรียนรู้หลักสูตรนักธรรมบาลีที่กำหนดโดยส่วนกลาง แท้จริงแลว้
หลักสูตรนี้ก็คือเนื้อหาที่ถอดความมาจากพระไตรปิฎกแม้จะจัดโดยธรรมยุติกนิกายแ ต่ ก็ เป็ นการ
เห็นชอบจากชนชั้นปกครองสยามที่มุ่งหวังให้รัฐภายใต้การปกครองในช่วงเวลานั้นมีความเป็นเอกภาพ
เดินไปในทิศทางเดียวกันโดยเฉพาะความเป็นรัฐสมัยใหม่ ที่สำคัญประการหนี่งคือเป็นการย้ำให้เห็นว่า  
การศึกษาหาใช่เพียงแต่การเรียนรู้จำได้เท่านั้นแต่ต้องนำมาปฏิบัติจริงในชีวิตประจำวัน ด้วย ซ่ึง เป็น  
อัตลักษณ์ของธรรมยุติกนิกาย (สัมภาษณ์, 10 ต.ค. 2566) 

กล่าวโดยสรุปจากข้อมูลที่ได้จากผู้ทรงคุณวุฒิ จะเห็นได้ว่า การเผยแผ่ของธรรมยุ ติกนิกาย  
ในล้านนา แบ่งเป็น 3 ลักษณะ ลักษณะที่หนึ่ง เป็นการเผยแผ่ที่สัมพันธ์กับการปกครอง กล่าวคือ 
การนำเสนอให้ร ัฐออกพระราชบัญญัติล ักษณะการปกครองสงฆ ์พ.ศ.2448 ซึ ่งก่อให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงเชิงโครงสร้างอันเป็นการลดบทบาทของคณะสงฆ์ล้านนาเพ่ือให้เกิดความเป็น พระสงฆ์ 
ในระบบรัฐ เป็นการผลิตซ้ำอุดมการณ์รัฐคือเน้นให้เห็นถึงการพัฒนาประเทศโดยวิทยาศา สตร์และ
เทคโนโลยีที่มีความเป็นเหตุผลซ่ึงเรียกว่า รัฐสมัยใหม่ นอกจากนี้ ผู้เห็นชอบและปฏิบัติตา มจะได้รั บ
การยกย่องและมีอำนาจทางการปกครองตามพรบ.ฉบับนี้ซ่ึงมีสถานะเป็นพระสงฆ์ตามระบบรัฐของสยาม 
เป็นการยกระดับการปกครองสงฆ์ผ่านอำนาจการปกครองและความเป็นกลุ่มก้อน ลักษณะที่สอง 
เป็นการเผยแผ่ด้วยการเสนออัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายซ่ึงมีข้อวัตรปฏิบัติ สังฆกรรม และ
กิจวัตรประจำวันซ่ึงสัมพันธ์กับพระธรรมวินัย ปฏิบัติศาสนกิจภายใต้วงจรพุทธศาสนา 3 อย่างคือ 
ปริยัติ ปฏิบัติ และปฏิเวธ ลักษณะที่สาม เป็นการเผยแผ่ที่ทำให้คณะสงฆ์ล้านนาได้รับรู้ ควา มเป็น  
คณะสงฆ์ระบบรัฐผ่านหลักสูตรและระบบการศึกษาที่เป็นทางการในรูปแบบนักธรรมบาลี ซ่ึงก็รวมถึง
ภาษาไทยและสถาปัตยกรรมสยามด้วย นัยว่าเป็นการขยายพ้ืนที่ทางความคิดแบบธรรมยุ ติกนิ กาย  
ให้เกิดการยอมรับผ่านหลักสูตรการเรียนรู้ให้เห็นความแตกต่างระหว่างศาสนาของรั ฐและศา สนา  
ของชาวบ้าน นอกจากนี้ยังเป็นการลดทอนละลายความศักด์ิสิทธ์ิ ความเป็นท้องถิ่น นิยมพร้อมกับ
นำเสนอความเป็นพุทธศาสนาแบบปัญญานิยมเหตุผลนิยมอันเป็นการผลิตซ้ำอุดมการ ณ์รั ฐในการ
สร้างรัฐชาติให้เข้มข้นด้วย  
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4.4 รูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 เพ่ือให้เห็นรูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา ผู้วิจัยได้กำหนดไว ้3 รูปแบบดังนี้
 4.4.1 รูปแบบการปกครอง 

รูปแบบการปกครองของธรรมยุติกนิกายในล้านนาเริ่มต้นวัตถุประสงค์ 2 อย่างคือ เพ่ือเผย
แผ่พุทธศาสนาแบบธรรมยุติกนิกาย และเพ่ือจัดการศึกษาตามรูปแบบส่วนกลาง คือนักธรรมบาลี และ
ภาษาไทย โดยการคัดเลือกพระสงฆ์ชาวล้านนาให้ไปศึกษาจารีตข้อปฏิบัติธรรมยุตจากส่วนกลาง แล้ว
ให้กลับมาขยายอุดมการณ์ธรรมยุติกนิกายซ่ึงสัมพันธ์กับอุดมการณ์รัฐชาติโดยเฉพาะการสร้าง “รัฐใหม่” 
ด้วยการมอบอำนาจผ่านตำแหน่งการปกครองและสถาปนาเป็น “พระราชาคณะ” คือคนของพระราชา 
เพ่ือสร้างความเป็นเอกภาพและลดทอนความแตกต่างของคณะสงฆ์ในสังฆมณฑล ธรรมยุติกนิกาย  
จึงได้เสนอให้รัชกาลที่ 5 ประกาศบังคับใช้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 
(2448) ซ่ึงพระราชบัญญัตินี้ได้ทำหน้าที่สลายโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์แบบสังฆราชสภา ของ
ล้านนาโดยสิ้นเชิง พระสงฆ์ล้านนาบางส่วนได้รับแต่ต้ังให้ดำรงตำแหน่งพระสังฆาธิการ เช่น เจ้าคณะ
จังหวัด เจ้าคณะอำเภอ เป็นต้น ตามอำนาจหน้าที่กำหนดไว้ใน พรบ.ฉบับนี้ 

4.4.2 รูปแบบการจัดการศึกษา 
รูปแบบการจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา นอกเหนือจากเป็นการหลอมรวม

ล้านนาเป็นหนึ่งเดียวกับสยามภายใต้หมุดหมายความเป็น “รัฐชาติ”แล้ว เป้าหมายสำคัญประการหนึ่งคือ 
การสร้างความเป็นเอกภาพและมีมาตรฐานเดียวกันทั้งความรู้และการปฏิบัติของพระสงฆ์ในสังฆมณฑล
ซ่ึงก็รวมถึงล้านนาด้วย ความเป็นมาตรฐานเดียวกันดังกล่าวจึงเริ่มต้นด้วยหลักสู ตรนั กธรรมบาลี  
(ที่ผ่านการสาธิตและใช้ในเขตปริมณฑลแล้ว) มีการศึกษาตามหลักสูตรที่วัดประเมินผลอย่างเป็นร ะบบ
ซ่ึงจัดการบริหารภายใต้ชื่อประเทศสยาม ผู้ผ่านหลักสูตรจึงได้ชื่อว่าพระสงฆ์ในระบบรัฐ จึงได้รับการ
ยกย่องและเป็นการให้ “ร ับรู ้” ความเป็นคนล้านนาภายใต้กำกับของสยามด้วย นอกจากนี ้การ 
จัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนายังเป็นการช่วงพ้ืนที่และบุคคลกับศาสนาคริส ต์ที่ เผยแผ่
พันธกิจภายใต้ลัทธิล่าอาณานิคมตะวันตกซ่ึงคุกคามอยู่ในขณะนั้น 

4.4.3 รูปแบบการเผยแผ่ 
ร ูปแบบการเผยแผ่ของธรรมยุติกน ิกายในล้านนา เป็นการเผยแผ่ศาสนาที่ส ัมพันธ์กับ 

การปกครอง กล่าวคือ เป็นการเผยแผ่อุดมการณ์รัฐผ่านพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองสงฆ์ 
รศ. 212 (พ.ศ.2448) ซ่ึงทำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสร้างของคณะสงฆ์ล้านนา นอกจากนี้
ธรรมยุติกนิกายยังได้เผยแผ่ศาสนาผ่านการจัดการศึกษาที่เป็นระบบภายใต้เหตุอ้างความเป็นพระสงฆ์
ในระบบรัฐ ซ่ึงเป็นการขยายและผลิตซ้ำอุดมการณ์รัฐคือเน้นการพัฒนาประเทศผ่านวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีที่มีความเป็นเหตุผลตามหมุดหมายความเป็น “รัฐสมัยใหม่” ซ่ึงก็รวมถึงพุทธศา สนาแบบ
ธรรมยุติกนิกายที่ผ่านการปฏิรูปแล้ว ที่มุ่งเน้น 3 ประการ 1) ความเป็นเอกภาพการปกครองและจริยาวตัร 
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2) การทำให้รับรู้ความเป็นพระสงฆ์ระบบรัฐผ่านการเรียนรู้หลักสูตรนักธรรมบาลี 3) การนำเสนอ 
อัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายผ่านข้อวัตรปฏิบัติวัตรประจำวันและสังฆกรรม 4) การลดทอน
และละลายความศักด์ิสิทธ์ิ ความเป็นท้องถิ่นนิยม และนำเสนอความเป็นพุทธศาสนาแบบปัญญานิยม 
เหตุผลนิยม  
 



 

บทที่ 5 
สรุปผล อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
งานวิจัยเรื่อง รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา มีวัตถุประสงค์กา รวิจั ย ดังนี้  

1. เพ่ือทราบแนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 2. เพ่ือทราบพัฒนาการของธรรมยุติกนิ กาย
ในล้านนา 3. เพ่ือวิเคราะห์รูปแบบพัฒนาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 4. เพ่ือนำเสนอองค์ควา มรู้
เก่ียวกับรูปแบบของพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา ผู้วิจัยได้กำหนดระเบียบวิธีวิจัยครั้งนี้ เป็น
การวิจ ัยเช ิงคุณภาพ (Qualitative Research) แบบวิจ ัยภาคสนาม (Field Research) โดยมีการ
สัมภาษณ์เช ิงล ึก ( In-depth- interview) เพื ่อเก็บข้อมูลจากผู ้ให ้ข ้อมูลสำคัญ (Key Informants)  
เพ่ือนำเสนอองค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัยแก่ผู้ทรงคุณวุฒิเพ่ือให้คำแนะนำและรับรองความเหมาะสม
แก่ผลการวิจัยซ่ึงสรุปได้ตามขั้นตอนดังนี้ 
 

5.1 สรุปผลการวิจัย 
5.1.1 แนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 
แนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย พบว่า เกิดจากการไม่ปฏิบัติตามพระธรรมวิ นัย

ของคณะสงฆ์บางส่วนซ่ึงมีมาต้ังแต่ยุคปลายอยุธยาจนถึงต้นรัตนโกสินทร์ อันเกิดจากปัจจัย 3 อย่าง
คือ ภาวะสงครามคราวเสียกร ุงอย ุธยา การเผยแผ่ของศาสนาอื ่นและสรรพวิทยาการสมัยใหม่
โดยเฉพาะจากตะวันตกซ่ึงมาพร้อมกับความเป็นนักล่าอาณานิคม ทำให้วชิรญาณภิกขุ (รัชกาลที่ 4) 
รื้อฟ้ืนข้อปฏิบัติเพ่ือกลับคืนไปสู่รากฐานเดิมของศาสนา เป็นการสร้างมาตรฐานความคิด มาตรฐาน
ด้านข้อปฏิบัติและสังฆกรรมที่ใกล้เคียงกับครั้งพุทธกาล เพ่ือความม่ันคงและถูกต้องของพุทธศาสนา 

5.1.2 พัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
พัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา พบว่า เกิดจากความสัมพันธ์กับอำนาจรั ฐและชน

ชั ้นปกครองทั ้งส ่วนกร ุงเทพฯและล้านนาก่อทำให้เกิดพัฒนาการ นำไปสู่การกำหนดบังคับใช้
พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ ร.ศ.121 ซ่ึงเป็นการควบคุมสถาบันสงฆ์อย่างเป็นทางการ และขยายผลไปสู่
การดำเนินงานด้านการศึกษา ด้านการเผยแผ่ ด้านการขยายพ้ืนที่ของธรรมยุติกนิกายเพ่ือความเอกภาพ
ของคณะสงฆ์และการหลอมรวมล้านนาเข้ากับรัฐสยาม 
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5.1.3 วิเคราะห์รูปแบบพัฒนาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
วิเคราะห์รูปแบบพัฒนาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา พบว่า ธรรมยุติกนิกายมีการขับเคลื่อน

และพัฒนารูปแบบมาจากโครงสร้างหลัก 3 ประการคือ รูปแบบการปกครอง รูปแบบการศึกษา และ
รูปแบบการเผยแผ่ เพ่ือขยายอุดมการณ์รัฐและสร้างมาตรฐานความรู้และข้อปฏิบัติ 

5.1.4 องค์ความรู้เก่ียวกับรูปแบบของพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
องค์ความรู้เก่ียวกับรูปแบบของพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา ทราบว่า การปกครอง

การกำหนดบังคับใช้เป็นกลไกหลักของการขับเคลื่อนรัฐให้เป็นหนึ่งเดียวแล้วจึงขยายไปสู่อ งคา พยพ
อ่ืนเช่น เศรษฐกิจ การค้าขาย การศาสนา การศึกษา เป็นต้น ซ่ึงทำให้รัฐเข้มแข็งภายใต้นโยบายความ
เป็นรัฐหนึ่งเดียวของสยามกับล้านนาทั้งอาณาจักรและพุทธจักร  
 

5.2 อภิปรายผลการวิจัย 
 5.2.1 แนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย 

พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ล้วนพยายามรื้อฟ้ืนพุทธศาสนาให้รุ่งเรืองทั้งสิ้น กล่าวคือ  หลัง
เสียกรุงสถานการณ์บ้านเมืองและพุทธศาสนาเสื่อมหนัก กระทั่งยุครัชกาลที่ 3 ธรรมยุติกนิกายคือการ
เคลื่อนไหวทางศาสนาทีเ่ชื่อมโยงกับปัจจัยหลายอย่าง ประการแรก แม้จะมีการฟ้ืนฟูส่งเสริมพุทธศาสนา
ไม่น้อยในสมัยรัชกาลที่ 1 และรัชกาลที่ 2 ปรากฏ เช่น การสังคายนาพระไตรปิฎกในสมัยรั ชกาลที่1
และมีสำนักปฏิบัติธรรมมากมายตามจำนวนสถิติในสมัยรัชกาลที่ 2 ประการที่สอง สำนักปฏิบัติธรรม
ส่วนมากที่อยู่ในเวลานั้น วชิรญาณภิกขุได้ต้ังคำถามเชิงวิชาการและความเป็นเหตุผล ก็ไม่ได้คำตอบ 
ที่พอใจ ที่เป็นเช่นนี้ก็เนื่องจากว่า กระบวนการฝึกจิตทางพุทธศาสนามีวิธีการ กระบวนการ แต่คำตอบ
ที่จะอธิบายได้เป็นรูปธรรมไม่สามารถทำได้ ดังนั้น วชิรญาณภิกขุจึงเห็นว่าผลของการปฏิบัติวิปั สสนา
นั้นไม่อธิบายความหมายตามพระธรรมวินัยได้ สอดรับกับสิ่งที่พระองค์มักกล่าวอ้างว่า  เจ้าสำนัก
ปฏิบัติธรรมแม้จะปฏิบัติได้และเห็นผลจริง แต่ก็ไม่สามารถอธิบายในเชิงวิชาการและยึ ดตา มหลั ก
พระไตรปิฎกได้ ประการที่สาม ข้อวัตรปฏิบัติของพระภิกษุที่ มีอยู่ เดิมหย่อนยานและไ ม่ใช่ วง ศ์ที่
บริสุทธ์ิถูกต้องที่สืบมาจากพุทธศาสนาด้ังเดิมตามธรรมวินัย ด้วยเหตุนี้หนึ่งในกรรมวิธีสำคัญก็คือการ
ทำให้บริสุทธ์ิด้วยสังฆกรรม เช่น อุโบสถสังฆกรรม ปวารณากรรม อุปสมบทวิธี การห่มจีวรตามแบบ
นิกายรามัญและสังฆกรรมต่าง ๆ พิธีกรรมวันสำคัญทางศาสนา เช่น วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา เป็นต้น 
รวมถึงการสร้างอัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายที่ยึดโยงอยู่กับพระธรรมวินัย ประการที่สี่ เกิดจาก
พลวัตด้านความคิดของโลก ทำให้เห็นทิศทางการปฏิรูปสังคมและการเมืองโลกอย่างเด่นชัด เพราะ
พลวัตการปฏิรูปสังคมนี้ทำลายรากฐานจารีตระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ลดทอนแนวคิดด้ังเดิมที่
เก่ียวกับจารีตประเพณีและลำดับชั้นโดยเฉพาะอย่างยิ่งอำนาจและฐานันดรของกษัตริย์ ความเป็น  
อภิสิทธิชนถูกแทนที่ด้วยอุดมคติด้านความเสมอภาค สถาบันกษัตริย์ทั่วโลกต้องปกป้ องและพ้ืน ฟู
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อำนาจโดยนำหลักจาร ีตและหลักคำสอนทางศาสนาเข้ามามีบทบาทและสร้างความเข้มแข็งดา้น
การเมือง ร ัฐสยามก็อยู ่ในสถานการณ์เดียวกัน เห็นได้จากการที่ รัชกาลที ่  1 โปรดฯให้ประพันธ์
วรรณกรรมเรื่อง ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา เป็นการอธิบายและตีความหมาย ปฐมกษัตริย์ ขึ้นใหม่ให้มี
สถานะเป็นพระโพธิสัตว์ในรูปแบบพระอินทร์ผู้สร้างบารมีแทน ประเด็นนี้นักวิชาการบางส่วนเห็นว่า 
การที่สยามได้ปรับปรุงบ้านเมืองให้ก้าวหน้าเช่นอารยประเทศส่วนหนึ่งเป็นเพราะประเทศเ พ่ือนบ้าน
กำลังถูกคุกคามจากลัทธิจักรวรรดินิยมทำให้รัชกาลที่ 4 ทรงมีระเบียบวิธีคิดและโลกทั ศน์ส มัย ให ม่ 
(Modern World View) พระองค์จึงได้ปฏิรูปพุทธศาสนาให้มีความเป็นเหตุเป็นผลมากขึ้น อาจกล่าว
ได้ว ่า การก่อตั ้งธรรมยุติกน ิกายถือเป็นการปฏิรูปพุทธศาสนาคร ั ้งสำคัญ นอกจากนี ้ย ังอาจมี
จุดประสงค์แฝงคือการรักษาสถาบันกษัตริย์ไว้ให้ ม่ันคง ประการที่ห้า บริบทด้านเหตุการณ์อันเป็นจุด
เปลี่ยนสำคัญประการหนึ่งคือการที่วชิรญาณภิกขุได้เรียนศาสตร์ตะวันตกต้ังแต่ยังเยาว์และเ ม่ือผนวช  
ก็ได้แลกเปลี่ยนวิทยาการกับชาวต่างชาติ ซ่ึงรวมถึงนักบวชคริสต์ทำให้พระองค์ยอมรับและเห็น คุณค่า
วิทยาการจากภายนอก กล่าวคือในเวลานั้นลัทธิจักรวรรดินิยมได้ทำการปฏิวัติอง ค์ควา มรู้ อย่ าง มี
เหตุผลระหว่างคริสต์ศตวรรษที่ 18 ถึงกลางคริสต์ศตวรรษที่ 20 เชาติตะวันตกเข้าสู่ยุ คแห่ง เห ตุผล 
(Age of Enlightenment) มีการปฏิร ูปความร ู ้ท ี ่มุ ่งเน ้นให้เป็นแนวคิดสมัยใหม่ที ่ เป ็นเหตุผล  
การเคลื่อนตัวของเหล่าปัญญาชนในยุโรปมีเป้าหมาย 

สรุปได้ว่า แนวคิดและพัฒนาการของธรรมยุติกนิกาย เกิดจากความพยายามฟ้ืนฟูพุทธศาสนา
ให้ร ุ ่งเร ืองและดำเนินไปในร่อยแห่งพระธรรมวินัยภายใต้แนวคิดที ่ผสมผสานกับแนวคิดปฏิรูป 
เชิงปัญญานิยม เหตุผลนิยมอันเป็นพลวัตทางสังคมตะวันตก นอกจากนี้ยังเกิดจากความทับซ้อนทาง
การเมืองเพ่ือสร้างประเทศให้เจริญก้าวหน้าเช่นอารยประเทศ ทำให้เกิดระเบียบวิธีคิดและโลกทั ศน์
สมัยใหม่ (Modern World View) กระทั้งเกิดความเป็นรัฐสมัยใหม่ (New State) ในสมัยรัชกาลที่ 5 

5.2.2 พัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา  
การแผ่ขยายของธรรมยุติกนิกายเริ่มต้นจากกรุงเทพฯ ภายหลังจึงเผยแผ่ไปยังหัว เ มืองไกล 

จุดเด่นของธรรมยุติกนิกายประการหนึ่งคือการมีวัตรปฏิบัติที่น่าเลื่อมใสประกอบกับหลักการสอน  
เชิงปัญญานิยม เหตุผลนิยมและส่งเสริมความรู้ทางโลกอ่ืน ๆ เช่น การเรียนวิชาเลขวิชาภาษาอังกฤษ 
เป็นต้น อันสอดร ับกับความเปลี ่ยนแปลงทางสังคมในสมัยน ั ้น ประกอบกับการที ่พระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายสามารถสอบผ่านหลักสูตรปริยัติธรรมเป็นจำนวนมาก ทำให้พระสงฆ์และประชาชน  
ทั้งในกรุงเทพและหัวเมืองต่างเข้ามาอุปสมบทในนิกายนี้มากขึ้น นอกจากนี้ ภายหลังที่วชิรญาณภิกขุ
ขึ้นครองราชย์ นิกายนี้ได้รับการสนับสนุนจากชนชั้นปกครองอย่างกว้างขวางและกลายเป็นเครื่อง มือ
อย่างหนึ่งของรัฐสยาม พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้นำพระคณะนี้มาเป็นกลไกในกา รตอบสนอง
อุดมการณ์แบบร ัฐรวมศูนย ์ที ่ เรียกว่าร ัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ กล่าวคือการเปลี่ยนแปลงด้าน
ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐสยามกับล้านนาจากรัฐประเทศราชมาเป็นส่วนหนึ่งในพระรา ชอา ณา เขต  
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เป็นกระบวนการหนึ่งของการสร้างรัฐชาติ เครื่องกระตุ้นสำคัญประการหนึ่งคือลัทธิล่าอาณานิคมของ
ชาติตะวันตก แต่จากการปรับตัวของชนชั้นนำสยามในการเรียนรู้วิธีการจัดการปกครองของเจ้าอา ณา
นิคมทำให้รัฐสยามใช้วิธีการที่คล้ายคลึงกันนี้ผนวกล้านนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของรัฐวิธี การดั งกล่าว 
ได้แก่ การออกกฎหมาย การบังคับใช้กฎหมาย การส่งข้าหลวงขึ้นไปกำกับราชการ การเปลี่ยนแปลง
การจัดเก็บภาษีอากรเพ่ือนำมาใช้สร้างระบบราชการสยาม การทำแผนที่และสำมะโนครัว พัฒนาการ
สื่อสารและการคมนาคมแบบสมัยใหม่ การวางรากฐานการศึกษา ส่งเสริมการเผยแพร่ศา สนา ของ
มิชชันนารี และควบคุมสถาบันสงฆ์และส่งเสร ิมมอบอำนาจให้พระสงฆ์ส่วนกลางบร ิหารจัดการ  
อนึ่ง พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้ทำการส่งเสริมชักชวนพระสงฆ์ท้องถิ่นเข้ากลุ่มด้วยการส่งให้ไปศึกษา
ที่ส่วนกลางบ้าง ด้วยการแปลงบวชในนิกายบ้าง ด้วยการขยายพ้ืนที่วัดบ้าง นอกจากนี้ยังสนับสนุนให้
ศึกษานักธรรมบาลีซ่ึงเป็นหลักสูตรที่ส่วนกลางออกแบบโดยธรรมยุติกนิกายและได้รับการรับรองจาก
รัฐ นัยว่าเป็นการศึกษาตามระบบรัฐเม่ือสำเร็จการศึกษาแล้วก็จะได้รับการยอมรับว่าเป็นพระสงฆ์ตาม
ระบบรัฐ การขยายพ้ืนที่ทางการปกครองของธรรมยุติกนิกายในล้านนาเป็นการตอกย้ำรู ปแบบการ 
ขยายอุดมการณ์ของรัฐไทยผ่านพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายภายใต้ความหมายของคำว่า “รัฐสมัยใหม่” 
และ “ความเอกภาพ” หมุดหมายสำคัญในควบคุมคณะสงฆ์ด้วยการปกครองล้านนาก็คือการสร้ าง
ความเป็นมาตรฐานเดียวกัน ด้วยเหตุนี้ สยามจึงประกาศกำหนดบังใช้พระราชบัญญัติลักษณะการ
ปกครองสงฆ์ ร.ศ. 121 พรบ.ฉบับนี้เป็นการลดทอนและละลายโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ เดิม
อีกทั ้งเป็นการบังคับให้รับร ู้ความเป็นพระสงฆ์ส ยามและทุกนิกายต้องขึ ้นตรงและปฏิบัติตาม
พระราชบัญญัติฉบับนี้  น ับว่าเป็นควบคุมคณะสงฆ ์ล ้านนาอย่างเบ็ดเสร ็จ เช ่นเดียวกับ เชษฐ์ 
นิมมาทพัฒน์ (2562) ที่เห็นว่า พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในล้านนาได้รับการสนับสนุ นจา กชนชั้น
ปกครองอย่างเต็มที ่และทำให้เกิดการควบคุมพระสงฆ ์ในล้ านนาด้วยการบังคับใช้กฎหมา ย
พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 ซ่ึงเป็นการรื้อถอนโครงสร้างการปกครองคณะ
สงฆ์ในล้านนาใหม่ให้ขึ้นกับส่วนกลาง เม่ือควบคุมการด้านการปกครองได้แล้วก็เป็นการง่ายในการจัด
การศึกษาและการเผยแผ่พุทธศาสนาในคำว่าความเป็นเอกภาพซ่ึงขึ้นตรงกับส่วนกลาง 

สรุปได้ว่า พัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนา เกิดจากการให้การศึกษาหลักสูตรนักธรรม
บาลีและภาษาไทยซ่ึงเป็นหลักสูตรตามระบบรัฐซ่ึงก็รวมถึงการเผยแพร่ศาสนาแบบธรรมยุ ติกนิกาย 
เมื ่อต้องการขยายพื ้นที่การปกครองจึงเสนอแนะให้รัฐประกาศกำหนดบังคับใช้พระราชบัญญติั
ลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ รศ.121 จึงทำให้เกิดการยุบหลอมนิกายพ้ืนถิ่นทั้งหมดเข้าสู่โครงสร้าง
การปกครองใหม่กับส่วนกลาง 
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5.2.3 วิเคราะห์รูปแบบพัฒนาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
การปกครองของธรรมยุติกนิกายเข้ามาสู่ล้านนามีวัตถุประสงค์ 2 อย่างคือ 1) เพ่ือเผยแผ่

ธรรมยุติกนิกาย 2) เพ่ือจัดการศึกษาตามรูปแบบส่วนกลาง คือนักธรรมบาลีและภาษาไทย โดย
พระสงฆ ์ชาวล้านนาที ่ถูกคัดเลือกและได้ร ับการศึกษาจารีตแบบส่วนกลาง หากพิจารณาตาม
วัตถุประสงค์แล้วจะเห็นว่า “การปกครอง” ซ่ึงเป็นมิติโครงสร้างทางสังคมไม่ได้ถูกมอบหมายมาต้ั งแต่
ต้น ไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใด อาจจะด้วยไม่เข้าใจหรือสงวนท่าทีของสยามก็ตาม ดังนั้น เม่ือพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเดินทางมาถึงจึงเกิดการสับสนในพ้ืนที่ทางสังคม แต่ด้วยอำนาจชนชั้นนักปกครองอยู่
เบื้องหลังจึงทำให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีสถานะที่สูงกว่าพระสงฆ์ท้องถิ่นอันนำไปสู่การ ต่อ ต้าน 
เหตุการณ์ขัดแย้งล้วนอยู่ในการรับรู้ของชนชั้นปกครองสยาม เห็นได้ชัดจากกา รที่ พร ะเถร ะฝ่าย
ธรรมยุติกนิกายได้เสนอให้รัชกาลที่ 5 ทรงออกพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์  ร.ศ. 
121 ซ่ึงพระราชบัญญัตินี้ทำหน้าที่อย่างน้อย 2 อย่างคือ 1) ลดทอนบทบาทคณะสงฆ์ และสลาย
โครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ล้านนาโดยสิ้นเชิง 2) กำหนดบังคับให้พระสงฆ์ล้านนาเข้าสู่โครงสร้าง
การปกครองใหม่ตามพรบ.ฉบับนี้ พระสงฆ์ล้านนาบางส่วนได้รับแต่ต้ังให้ดำรงตำแหน่งพระราชาคณะ
หรือพระสังฆาธิการ เช่น เจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอำเภอ เป็นต้น พร้อมกันนี้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
ก็มีตัวตนในเชิงโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์อย่างเป็นทางการจากพรบ.ฉบับนี้ ด้วย 

การจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา นอกเหนือจากเป็นกลไกสำคัญในการหลอม
ล้านนาเป็นหนึ่งเดียวกับสยามแล้ว ประการหนึ่งก็คือ การสร้างความเป็นเอกภาพและมีมา ตร ฐาน
เดียวกันในมิติความรู้และการปฏิบัติแก่พระสงฆ์สยามซ่ึงก็รวมถึงล้านนาและล้านช้าง (ภาคอีสาน) 
ด้วย ความมีมาตรฐานเดียวกัน ในที่นี้หมายถึงความรู้ที่ผ่านการศึกษาตามหลักสูตร ซ่ึงวัดปร ะเ มินผล
อย่างเป็นระบบ ทำให้มีการยกระดับข้อวัตรปฏิบัติซ่ึงเดิมสัมพันธ์อยู่กับความเป็นท้องถิ่นนิยม ลดทอน
ความศักด์ิสิทธ์ิ ตัดทอนพฤติกรรมที่ไม่ยึดโยงอยู่ กับพระธรรมวินัยให้มีระเบียบความคิดและการปฏิบัติ
อย่างธรรมยุติกนิกายนิยม การเรียนหลักสูตรนักธรรมบาลีจึงเป็นวิธีการหนึ่งในการเรียน “ภาษาไทย” 
ซ่ึงเป็นเครื่องมือสำคัญในการสื่อสาร ส่วนหนึ่งเป็นการทำลายรากเหง้าด้านภาษาและขยาย พ้ืนที่  
เช ิงส ัญลักษณ์ความเป็นสยามเช่น คนล้านนาจะเข้ารับราชการได้จะต้องอ่านเข ียนภาษาไทยได้  
นอกจากนี้ยังเป็นวิธีการทำให้รับรู้ความเป็นคนสยามด้วย เพราะเป็นการจัดการศึกษาภายใต้ชื่อ
ประเทศผู้ผ่านหลักสูตรก็คือพระสงฆ์ในระบบรัฐ อนึ่ง การจัดการศึกษานี้ในทางอ้อมอาจนับ ได้ว่าเป็น
การต่อต้านและช่วงชิงพื ้นที่การเผยแผ่ของศาสนาคร ิสต์ที ่ทำงานภายใต้เงาลัทธิล ่าอาณานิคม 
ซ่ึงคุกคามล้านนาในอยู่ขณะนั้นด้วย 
 การเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา แบ่งเป็น 3 ลักษณะ ลักษณะที่หนึ่ง เป็นการเผยแผ่
ที่สัมพันธ์กับการปกครอง กล่าวคือ การนำเสนอให้รัฐออกพระราชบัญญัติการปกครองสงฆ์ ร.ศ.121 
ซ่ึงก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสร้างของคณะสงฆ์ล้านนาและก่อให้เกิดควา มเป็ นพระสงฆ์  
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ในระบบรัฐ เป็นการผลิตซ้ำอุดมการณ์รัฐคือเน้นให้เห็นถึงการพัฒนาประเทศโดยวิทยาศา สตร์และ
เทคโนโลยีที่มีความเป็นเหตุผล นอกจากนี้ผู้ปฏิบัติตามจะได้รับยกย่องและมีอำนาจทางการปกครอง
ตามพรบ.ฉบับนี้ เป็นการยกระดับการปกครองสงฆ์ผ่านอำนาจการปกครองและความเป็นกลุ่ มก้อน 
ลักษณะที่สอง เป็นการเผยแผ่ด้วยการเสนออัตลักษณ์ความเป็นธรรมยุติกนิกายผ่านข้ อวั ตรปฏิบั ติ 
สังฆกรรมและกิจวัตรประจำวันซ่ึงสัมพันธ์กับพระธรรมวินัย ปฏิบัติศาสนกิจภายใต้วงจรพุทธศาสนา 3 
อย่างคือ ปริยัติ ปฏิบัติและปฏิเวธ ลักษณะที่สาม เป็นการเผยแผ่ที่ทำให้คณะสงฆ์ล้านนารับรู้ ควา ม
เป็นคณะสงฆ์ระบบรัฐผ่านหลักสูตรและระบบการศึกษาที่เป็นทางการในรูปแบบนักธรรมบาลี รวมถึง
ภาษาไทยและสถาปัตยกรรมสยามด้วย นัยว่าเป็นการขยายพ้ืนที่ทางความคิดแบบธรรมยุติกนิ กายให้
เกิดการยอมรับผ่านหลักสูตรการเรียนรู้ความแตกต่างระหว่างศาสนาของรัฐและศาสนาของชาวบ้าน 
นอกจากนี้ยังเป็นการลดทอนและทำลายความศักด์ิสิทธิ์อันเป็นท้องถิ่นนิยมพร้อมกับนำเสนอควา ม
เป็นพุทธศาสนาแบบปัญญานิยม เหตุผลนิยมให้เข้มข้น 

5.2.4 องค์ความรู้เก่ียวกับรูปแบบของพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
ผลจากการศึกษาเรื่อง รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา ทำให้ได้โมเดลคือ CCPL 

  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

C : Control of administrative authority ได้แก่ การควบคุมอำนาจด้านการปกครองของรัฐ
และนำไปสู่การลดทอนอำนาจและควบคุมสถาบันสงฆ์ล้านนาด้วยการกำหนดบังคับใช้พระราชบัญญั ติ
ลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ร.ศ. 121    

C : Centralized education การศึกษาแบบรวมศูนย์ เป็นการจัดการศึกษาภายใต้ชื่อสยาม
และเป็นการเรียนภาษาไทยในระบบของรัฐ 

 

P 

       

        C 

 

 C 
L 
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P : Propagation of state ideology การเผยแผ่อุดมการณ์รัฐ เพ่ือขับเคลื่อนความเป็น รัฐ
หนึ่งเดียวและสนับสนุนอำนาจการปกครองของสถาบันกษัตริย์ตามระบอบสมบูรณาญาสิทธิราช 

L : lanna  ได้แก่ อาณาจักรล้านนา ซ่ึงมีความเป็นรัฐเอกราช อันมีเมืองนครพิงค์ เชี ยงให ม่
เป็นศูนย์กลางมีหัวเมืองล้านนาอ่ืนเป็นบริวาร  
 

5.3 ข้อเสนอแนะสำหรับการวิจัย 
5.3.1 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย  
1) นโยบายภาครัฐ ความหลากหลายของนิกายย่อมเกิดขึ้นอย่างต่อ สาเหตุเกิดจากการ

ตีความและความเข้าใจในข้อปฏิบัติที่แตกต่างกันออก นำมาสู่การเกิดนิกายใหม่ได้ อย่างไรก็ตาม  
หากความเห็นและข้อปฏิบัติไม่กระทบกับแกนหลักของพุทธศาสนา รัฐควรโอบอุ้มดูแลเพ่ือสร้างความ
เข้มแข็งในพุทธศาสนา 

2) นโยบายด้านศาสนา ปัจจุบันจำนวนประชากรของผู้บวชลดลงมาก ปัญหาที่ท้าทายคือทำ
อย่างไรพระสงฆ ์สามเณรที่มีอยู่จ ึงจะมีประสิทธิภาพสูง เช ่น ประสิทธิภาพทางด้านการศึกษา
ประสิทธิภาพทางด้านการเผยแผ่ ประสิทธิภาพด้านการปฏิบัติจริง อันจะนำพุทธธรรมไปประชา ชน  
อีกทอดหนี่ง 

5.3.2 ข้อแสนอแนะเพ่ือการวิจัย  
งานวิจัยเรื่อง “รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา” ที่ผู้วิจัยดำเนินการไปแล้วนี้ 

ยังมีประเด็นที่น่าสนใจให้ศึกษาและทำวิจัยอีกหลายประเด็นดังนี้     
1) รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในพม่า (นิกายมหาเย็น) 
2) รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในภาคใต้ของประเทศไทย 
3) รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายเชิงความสัมพันธ์กับประเทศเพ่ือนบ้าน 
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รูปภาพผู้ทรงคุณวุฒิสัมภาษณ์เก่ียวกับข้อมูลเพ่ือการวิจัย 

 

 
 
ภาพที่ 1 สัมภาษณ์ ท่านที่ 1 พระธรรมศากยวงศ์วิสุทธิ์  
 
 

 
 

ภาพที่ 2 สัมภาษณ์ ท่านที่ 2 พระเทพวชิราธิบดี  
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ภาพที่ 3 สัมภาษณ์ ท่านที่ 3 พระครูโสภณกวีวัฒน์  
 
 

 
 
ภาพที่ 4 สัมภาษณ์ ท่านที่ 4 ดร.พิสิฏฐ์ โคตรสุโพธิ์ 
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ภาพที่ 5 สัมภาษณ์ ท่านที่ 5 รศ.ดร.สัญญา สะสอง  
 
 

 
 

ภาพที่ 6 สัมภาษณ์ ท่านที่ 6 ผศ.ดร.สมหวัง แก้วสุฟอง 
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แบบสัมภาษณ์เพ่ือการวิจัย 
 
 
 
 
 
 

เรื่อง 
รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
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แบบสัมภาษณ์ 
สัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง 

 
เรื่อง รูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา  

แบบสัมภาษณ์ ช ุดน ี ้ใช ้ส ัมภาษณ์ผ ู ้ให ้ข ้อมูลซึ ่งเป็นผู ้ เช ี ่ยวชาญทางด้านพัฒนากา ร  
ธรรมยุติกนิกายในล้านนา เพ่ือให้ได้ข้อมูลตามวัตถุประสงค์ที่ ต้ังไว้ โดยแบ่งแบบสัมภาษณ์ออก เป็น  
2 ตอน ดังนี้  

ตอนท่ี 1 ข้อมูลส่วนบุคคลของผู้ให้สัมภาษณ์  
ตอนท่ี 2 ข้อมูลเก่ียวกับรูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
 

ตอนท่ี 1 ข้อมูลท่ัวไปด้านสถานะบุคคลของผู้ให้สัมภาษณ์  
1) ชื่อ.................................................ฉายา.............................................. นามสกุล.............. .. ..

อายุ................ปี พรรษาที่บวช......................................................... 
2) ที่อยู่บ้านเลขที่..............................หมู่ที่ ...............ซอย..............................ถนน................. .. .. 

ตำบล....................................... อำเภอ...................................... จังหวัด............................................. .. .. 
รหัสไปรษณีย์.............................โทร..............................................E-mail............................................. 

3) ระดับการศึกษา....................................................................................................................  
4) สถานที่ทำงาน.............................................................................. ..................................... .. ..  
5) ตำแหน่ง/สมณศักด์ิ........................................................................................................... .. .. 
6) ระยะเวลาการดำรงตำแหน่งทางด้านการศึกษา/พระพุทธศาสนา.......... .............................. 

จำนวน........................ปี .......................สมัย 
 
ตอนท่ี 2 ข้อมูลเก่ียวกับรูปแบบพัฒนาการธรรมยุติกนิกายในล้านนา 

2.1 ด้านแนวคิดและทฤษฎีการเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกาย 
2.1.1 ท่านคิดว่าสาเหตุของการเกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกายเพราะอะไร?  

............................................................................................................................. ...................................

................................................................................................................................................................

............................................................................................................................. ...................................

........................................................................................................................................... .....................  
 
 



278 
 

2.1.2 ท่านมีข้อเสนอแนะอ่ืน ๆ อีกหรือไม่? 
.................................................................................................................................................... ............
....................................................................................................................... .........................................
............................................................................................................................. ...................................
....................................................... .........................................................................................................  

2.2 ด้านการปกครองของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
2.2.1 ท่านคิดว่าสาเหตุที่ธรรมยุติกนิกายเข้ามาในล้านนาเพราะเหตุใด? 

............................................................................................................................. ...................................

................................................................................................................................................................

............................................................................................................................. ...................................

........................................................................................................................................... .....................  
2.2.2 ท่านมีข้อเสนอแนะอ่ืน ๆ อีกหรือไม่?  

.................................................................................................................................................... ............

....................................................................................................................... .........................................

............................................................................................................................. ...................................

....................................................... .........................................................................................................  
2.3 ด้านการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 

2.3.1 ท่านคิดว่าแนวทางการจัดการศึกษาของธรรมยุติกนิกายในล้านนาเป็นอย่างไร?  
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
............................................................................................................................. ...................................
................................................................ ................................................................................................  

2.3.2 ท่านมีข้อเสนอแนะอ่ืน ๆ อีกหรือไม่?  
.................................................................................................................... ............................................
........................................................................................................................................... .....................
................................................................................................................................................................
........................................................................................................................................... .....................  
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2.4 ด้านการเผยแผ่ของธรรมยุติกนิกายในล้านนา 
2.4.1 ท่านคิดว่าข้อวัตรปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายในล้านนาแตกต่างจากธรรมยุติกนิกาย  

จากส่วนกลางหรือจากภาคอีสานอย่างไรบ้าง?  
............................................................................................................................. ...................................
................................................................................................................................................................
............................................................................................................................. ...................................
........................................................................................................................................... .....................  

2.4.2 ท่านมีข้อเสนอแนะอ่ืน ๆ อีกหรือไม่?  
................................................................................................................................................................
......................................................................................................................... .......................................
............................................................................................................................. ...................................
......................................................... .......................................................................................................  

2.5 ท่านคิดว่ารูปแบบพัฒนาการของธรรมยุติกนิกายในล้านนาโดยภาพรวมเป็น อย่างไร? 
............................................................................................................................. ...................................
................................................................................................................................................................
............................................................................................................................. ...................................
................................................................................................................................................................  

2.6 ข้อคิดเห็นและข้อเสนอแนะอ่ืน ๆ  
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 
....................................................................................................................................................... .........
................................................................................................................................................................  

 



 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

ภาคผนวก ง 
เอกสารรับรองผลการพิจารณาจริยธรรมในคน 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 



281 
 



282 
 



283 
 

 



 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

 
ภาคผนวก จ 

การนำเสนอดุษฎีนิพนธ์ระดับนานาชาต ิ
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