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 ดุษฎีนิพนธ์นี้ มีวัตถุประสงค์ 1) เพื่อศึกษาประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ             
2) เพื่อศึกษาการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 3) เพื่อ
บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของ
ประชาชนจังหวัดนครพนม และ 4) เพื่อเสนอองค์ความรู้เกี่ยวกับคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพล
ต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม โดยการศึกษาและ
วิเคราะห์ข้อมูลจากพระไตรปิฎก ตำราและเอกสารที่เกี่ยวข้องเป็นหลักและการสัมภาษณ์เชิงลึก กลุ่ม
พระสังฆาธิการ จำนวน 5 รูป กลุ่มผู้เชี่ยวชาญด้านพุทธศาสนา จำนวน 5 คน รวมทั้งสิ้น จำนวน 10 
รูป/คน วิเคราะห์ข้อมูลเชิงเนื้อหา นำเสนอขอ้มูลเชิงพรรณนา 
 ผลจากการวิจัยพบว่า: 
 1. ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ สร้างขึ้นตามตำนานอุรังคธาตุนิทาน ตำนาน
พระธาตุพนมภาคพิสดารว่าราชวงศ์ล้านช้างอุปถัมภ์การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 และครั้งที่ 3 เมื่อพระธาตุ
หนองคายพังถล่มลงแม่น้ำโขง จึงได้สร้างพระธาตุพนมขึ้นมา ตั้งแต่ปี พ.ศ. 8 นับว่าเป็นพระเจดีย์หรือ
ที่เรียกว่าสถูปทีใ่ช้บรรจุอัฐิธาตุหรือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าส่วนอก 
 2. การดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ซึ่งตั้งอยู่ใน
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (ตอนบน) ของประเทศไทย มีการดำเนินการตามขนบธรรมเนียมประเพณี
อันดีงาม ประกอบด้วยฮีต 12 คลอง 14 มีจุดศูนย์รวมทางด้านจิตใจใจอยู่ที่พระธาตุพนม อำเภอธาตุ
พนม จังหวัดนครพนม ก่อให้เกิดสร้างรายได้ให้กับประชาชน ทำให้การดำเนินชีวิตดีขึ้น 
 3. บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถร
วาทของประชาชนจังหวัดนครพนม พระธาตุพนมเป็นเอกลักษณ์ของชาวพุทธที่มีความเชื่อว่า บุคคล
ใดก็ตามที่ได้ไปสักการะบูชาจะทำให้ตนเองและครอบครัวมีชีวิตที่ดีขึ้นในทุก ๆ ด้าน ตามแนวพุทธปรัชญา



ฉ 

เถรวาทโดยบูชา 2 ประการ ได้แก่ อามิสบูชา เป็นการบูชาด้วยวัตถุสิ่งของ และปฏิบัติบูชา เป็นการ
บูชาด้วยการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน จะทำให้การดำเนินชีวิตที่ดีขึ้น หล่อเลี้ยงชีวิตของลูกหลานตาม
อิทธิพลการบอกกล่าวเล่าแจ้งจากรุ่นสู่รุ่น 
 4. ได้องค์ความใหม่ที่ได้เรียกว่า “AEW MODEL” A = Avail คือ คุณค่า เกิดจากการบูชา
พระธาตุพนม, E = Effect คือ อิทธิพล ตามแนวความคิด ความเชื่อ ความศรัทธา และพฤติกรรม,              
W = Way of life คือ การดำเนินชีวิตของปัจเจกชน สังคม ชุมชน สาธารณชนมีความสงบร่วมเย็น มี
ระเบียบวินัย 
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 The objectives of this dissertation were: 1 )  to study the development 
history and value of Phra That, 2 ) to study the way of life according to Theravada 
Buddhist philosophy of the people of Nakhon Phanom Province, 3) to integrate the 
value of Phra That Phanom that influenced the way of life according to Buddhist 
philosophy. Theravada people of Nakhon Phanom Province and 4 )  to present 
knowledge about the value of Phra That Phanom that influences the people's way of 
life according to Theravada Buddhist philosophy of Nakhon Phanom Province. By 
studying and analyzing information from the Tripitaka Mainly related textbooks and 
documents and in-depth interviews. A group of monks in the amount of 5  people 
and a group of Buddhist experts in the amount of 5 people, a total of 1 0 
images/person. Content analysis presenting descriptive information 
 The results of the research showed that: 
 1 . Development history and value of Phra That Created according to the 
legend of Orangkha Elements, fairy tales The legend of Phra That Phanom is strange 
that the Lan Chang Dynasty sponsored the second and third restorations when Phra 
That Nong Khai collapsed into the Mekong River. Therefore, Phra That Phanom was 
built since the year 8 . It is considered a pagoda or stupa used to hold the relics or 
relics of the Buddha's chest. 



ซ 

 2. Living life according to Theravada Buddhist philosophy of the people of 
Nakhon Phanom Province Which is located in the northeastern (upper) region of 
Thailand. It is carried out according to good traditions. Consisting of 1 2  heats, 1 4 
canals, the spiritual center is at Phra That Phanom, That Phanom District, Nakhon 
Phanom Province. causing income for the people make life better 
 3. Integrate the values of Phra That Phanom that influence the way of life 
according to Theravada Buddhist philosophy of the people of Nakhon Phanom 
Province. Phra That Phanom is unique to Buddhists who believe that Any person 
who goes to worship will make himself and his family have a better life in every 
aspect according to Theravada Buddhist philosophy by worshiping in 2  ways: Amis 
worship, which is worshiping with objects. and practice worship It is worshiped by 
practicing Vipassana Meditation. It will make your life better. Nurturing the lives of 
children and grandchildren according to the influence of information passed on from 
generation to generation. 
 4. Get a new body called "AEW MODEL". A = Avail is value resulting from 
worshiping Phra That Phanom, E = Effect is influence based on concept, belief, faith 
and behavior, W = Way of life is action. The lives of individuals, society, communities, 
and the public are peaceful and peaceful. Discipline 
 
Keywords: Value integration, Phra That Phanom, Lifestyle influence, Theravada 

Buddhist Philosophy (Bucha 2) 
 
 



กิตติกรรมประกาศ 
 

 ดุษฎีนิพนธ์ฉบับนี้ สำเร็จได้เนื่องด้วยความเมตตาจากบุคคลหลายฝ่ายที่ได้ช่วยเหลือในครั้ง
นี้ ผู้วิจัยขอกราบขอบพระคุณ พระเทพวัชรเมธี, ผศ.ดร. อธิการบดี มหาวิทยาลัยมหามกุฏราช
วิทยาลัย และพระสุทธิสารเมธี, ผศ.ดร. คณบดีบัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
คณาจารย์ของบัณฑิตวิทยาลัยทุกรูป/คน และคณาจารย์พิเศษทุกรูป/คน ผู้ได้อบรมสั่งสอน ให้เกิด
สติปัญญาทั้งในด้านพระพุทธศาสนาและปรัชญา ตลอดจนความรู้ด้านต่าง ๆ อันสามารถนำไปใช้
พัฒนาต่อยอดในการดำเนินชีวิตให้เกิดประโยชนส์ุขต่อตนเองและผู้อื่น 
 ขอขอบพระคุณ ดร.อุทัย กมลศิลป์ ที่ให้ความอนุเคราะห์รับเป็นอาจารย์ที่ปรึกษาหลัก และ 
รศ.ดร.โสวิทย์ บำรุงภักดิ์ ที่ให้ความอนุเคราะห์รับเป็นอาจารย์ที่ปรึกษาร่วม ในการจัดทำดุษฎีนิพนธ์ 
ที่ได้ให้คำปรึกษาตลอดจนตรวจสอบข้อบกพร่องต่าง ๆ พร้อมทั้งให้ข้อเสนอแนะ ในการปรับปรุง 
แก้ไขเนื้อหาของดุษฎีนิพนธ์ฉบับน้ีจนสำเรจ็ลุล่วงได้เป็นอย่างดย่ิีง 
 ขอขอบพระคุณ ขอบคุณ อาจารย์ประจำหลักสูตรสาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญาทุกรูป/
คน ที่ได้ประสิทธิ์ประสาทความรู้ อบรมสั่งสอน สนับสนุนให้กำลังใจแก่ผู้วิจัยโดยตลอดมา 
 ขอขอบคุณเจ้าหน้าที่บัณฑิตวิทยาลัยทุกท่านที่ได้อำนวยความสะดวกด้วยดีเสมอมา 
ตลอดจนเพื่อนักศึกษาระดับปริญญาเอกทุกท่านที่คอยเป็นกำลงัใจแก่ผู้วิจัยโดยตลอดมา 
 ขอขอบพระคุณ ผู้ทรงคุณวุฒิ ผู้เชี่ยวชาญตรวจเครื่องมือวิจัยและผู้ให้การสัมภาษณ์ทุกท่าน    
ที่เมตตาให้ขอ้มูลอันเป็นประโยชน์อย่างยิ่งในการทำวิจัยในครั้งนี้ 
 ขอขอบคุณครอบครัวและญาติมิตรทุกท่านโดยเฉพาะ ผู้เป็นบิดามารดาผู้ให้กำเนิดและ
ขอบคุณทุกท่าน ที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับการศึกษาในครั้งนี้และคอยห่วงใยให้การสนับสนุนและเป็น
กำลังใจตั้งแต่เริ่มเรียนจนถึงจบการศึกษา 
 ขออำนาจคุณพระศรีรัตนตรัยคือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ์ จงดลบันดาลให้ท่านที่
คอยสนับสนุนด้านการศึกษา และทุกท่านที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับการศึกษาในครั้งนี้ จงประสบแต่
ความสุขความเจริญ 
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คำอธิบายสัญลักษณ์และคำย่อ 

 
 สำหรับดุษฎีนิพนธ์นี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าจากพระไตรปิฎกและอรรถกถาแปล 91 เล่ม 
ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย พุทธศักราช 2546 และพระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย พุทธศักราช 2539 ในการอ้างอิงได้ใช้ช่ือย่อของคัมภีร์พระไตรปิฎกไว้ในเชิงอรรถของงานวิจัย 
ซึ่งคำย่อและคำเต็ม ชื่อของคัมภีร์พระไตรปิฎกและปกรณวิเสส มีดังต่อไปน้ี 
 

1. คำอธบิายคำย่อในภาษาไทย  
  

พระสุตตันตปฎิก 
 คํายอ                    ชื่อคัมภีร 
 ที.ม.            = สุตตันตปิฏก  ทีฆนิกาย มหาวรรค 
 

อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก 
 คํายอ                    ชื่อคัมภีร 
 อง.เอกก.อ.     = อังคุตตรนิกาย มโนรถปูรณ ี เอกกนิบาตอรรถกถา 

 องฺ.ทุก.          = อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต 
 องฺ.จตุกฺก.       = อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต 
 ขุ.วิ.อ.           = ขุททกนิกาย ปรมัตถทีปน ี วิมานวตัถุอรรถกถา 
  

สำหรบัตัวเลขที่อยู่หลังชื่อยอ่ของคัมภีร์ มีรายละเอียดตวัอยา่ง ดังนี ้
ใช้ชื่อย่อคัมภีรแ์บบ 3 ตอน คอื เล่ม ข้อ หนา้ ใช้อ้างอิงพระไตรปิฎก เช่น สํ.ม.(ไทย) เล่ม 

19 ข้อ 1003 หน้า 502 หมายถึง สตุตันตปิฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค เล่มที่ 19 ข้อที่ 1003 
หน้าที่ 502 เปน็ต้น 
 
 
 
 
 



สารบัญ 
 

  หน้า 

บทคัดย่อภาษาไทย จ 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ ช 
กิตติกรรมประกาศ ฌ 
สารบญัคำย่อ ญ 
สารบญั  ฎ 
สารบญัภาพ ฑ 

บทที่ 1  บทนำ 1 
 1.1 ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา 1 
 1.2 คำถามวิจยั 5 
 1.3 วัตถุประสงคก์ารวิจัย 5 
 1.4 ขอบเขตการวิจัย 5 
 1.5 วิธีดำเนินการวิจัย 7 
 1.6 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 11 
 1.7 ประโยชน์ทีไ่ด้รับ 23 
 1.8 นิยามศัพท์เฉพาะ 23 
 1.9 กรอบแนวคดิในการวิจัย 24 

บทที ่2  ประวัติพัฒนาการและคุณคา่ของพระธาตุพนม 25 
 2.1 ความหมายของพระธาตุ 25 
 2.2 ความสำคัญของพระธาตุ 26 
 2.3 ประเภทของพระธาตุ 26 
 2.4 ความหมายของพระธาตุพนม 31 
 2.5 ประวัติและพัฒนาการของพระธาตุพนม 32 
 2.6 ความสัมพนัธ์ของพระธาตุพนมกับชีวิตของชาวนครพนม 36 
 2.7 องค์ประกอบของพระธาตุพนม 42 
 2.8 คณุค่าของพระธาตุพนมต่อการดำเนินชีวิตของชาวนครพนม 43 
 2.9 แนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับองค์พระธาตุพนม 44 
 2.10 สรุป 51 



ฏ 

สารบญั (ต่อ) 
  หน้า 

บทที่ 3  การดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชน 
          จังหวัดนครพนม 53 
 3.1 ความหมายของการดำเนินชีวิต 53 
 3.2 ความสำคัญของการดำเนินชีวิต 57 
 3.3 ทศันะของชาวจังหวัดนครพนมที่มตี่อพระธาตุพนม 60 
 3.4 การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนมตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาท 62 
  3.4.1 กิจกรรม : งานนมัสการพระธาตุพนมประจำป ี 63 
  3.4.2 ประเพณี : ประเพณีไหลเรือไฟ 63 
  3.4.3 ประเพณี : แห่เทียนพรรษา 65 
 3.5 หลักพุทธปรัชญาที่ปรากฏในพระธาตุพนม 66 
 3.6 หลกัพทุธปรชัญา การบูชาด้วยอามิสบูชาและปฏิบัติบูชา 
       ที่ใช้บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนม 68 
 3.7 สรุป 72 

บทที่ 4  บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชวีิต 
          ตามหลักพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 73 
 4.1 บูรณาการคุณค่าด้านประวัติศาสตร์ 73 
 4.2 บูรณาการด้านความเช่ือ 81 
 4.3 บูรณาการด้านการมีส่วนร่วมของชุมชน 112 
 4.4 สรุป 116 

บทที ่5  สรุปผลการวิจยั อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ 117 
 5.1 สรุปผลการวิจัย 118 
 5.2 อภิปรายผลการวิจยั 119 
 5.3 องค์ความรู้ใหม่ 123 
 5.4 ข้อเสนอแนะ 124 
 
 
 



ฐ 

สารบญั (ต่อ) 
  หน้า 
 

บรรณานุกรม 125 

บุคลานุกรม 130 
ภาคผนวก  132 
 ภาคผนวก ก  รายนามผู้เชี่ยวชาญตรวจเครื่องมือวิจัย 133 
 ภาคผนวก ข  หนังสือขอความอนุเคราะห์ผู้เชี่ยวชาญตรวจเครื่องมือ 135 
 ภาคผนวก ค  แบบสัมภาษณเ์ชิงลึก 141 
 ภาคผนวก ง  รายนามผู้ทรงคุณวุฒิในการสัมภาษณ ์ 148 
 ภาคผนวก จ  หนังสือขออนุเคราะห์ผู้ทรงคณุวุฒใินการสมัภาษณ ์ 151 
 ภาคผนวก ฉ  หนังสือรบัรองผลการพิจารณาจริยธรรมการทำวิจัยในคน 162 
 ภาคผนวก ช  ประกาศอนุมัตหิัวข้อดุษฎนีิพนธ ์ 164 
 ภาคผนวก ซ  ภาพประกอบการทำดุษฎีนิพนธ์ 166 

ประวัติผู้วิจัย 172 
 
 
 
 
 
 
 



สารบัญภาพ 
 

 ภาพที ่ หน้า 

 1.1 กรอบแนวคิดในการวิจัย 24 
 4.1 ประวัติพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 74 
 4.2 ภาพอดีตเจ้าอาวาสวดัพระธาตุพนมวรมหาวิหาร บางรูป 75 
 4.3 ภาพลายเส้นสันนิษฐานโครงสร้างพระธาตุพนม 4 สมยั 76 
 4.4 ภาพลายเส้นสันนิษฐานโครงสรา้งสมัยปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 4 76 
 4.5 ภาพลายเส้นเปรียบเทียบโครงสรา้งพระธาตุพนมที่ซ่อนใน พ.ศ. 2548 77 
 4.6 คำกราบบชูาพระธาตุพนม 108 
 4.7 ภาพคนหนุ่มสาวมักจะไปบนบานศาลกล่าว 111 
 4.8 นักศกึษาที่เข้าเรียนใหม่ของมหาวิทยาลัยขอนแก่น 
      มามอบกายถวายใจเป็นพุทธมามกะ 112 
 5.1 แสดงกรอบแนวคิดของ “AEW” MODEL  124 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  

 



 
บทที่  1 
บทนำ 

 

1.1 ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา 
 พระมหาสถูปเจดีย์ในพระพุทธศาสนา ถือเป็นสัญลักษณ์ทางศาสนาที่มีความสำคัญต่อชาว
พุทธ เพราะเป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า อาจกล่าวได้
ว่าเป็นศูนย์กลางของการจาริกแสวงบุญของชาวพุทธจากที่ต่าง ๆ ในทุกภูมิภาคของประเทศไทยท่ี
ผลัดกันมาบูชากราบไหว้ บุคคลที่เดินทางมาทำการเคารพสักการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ไม่ว่าจะอยู่ใน
ส่วนไหนของประเทศ ล้วนมีสิ่งเดียวกันในจิตใจ น่ันคือ ความเช่ือความเคารพศรัทธาที่มีต่อองค์พระ
บรมธาตุเจดีย์ จะเห็นได้ว่าในประเทศไทยน้ันมีเจดีย์ พระธาตุเจดีย์ หรือพระบรมธาตุเจดีย์
ประดิษฐานอยู่ในทุกภูมิภาคของประเทศ และนอกจากจะเป็นสถานที่เคารพสักการะของชาวพุทธ
โดยท่ัวไปแล้ว พระบรมธาตุเจดีย์ยังเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่มีช่ือเสียงด้วย นักท่องเที่ยวทั้งชาวไทยและ
ชาวต่างชาติต่างก็เดินมาท่องเที่ยวเย่ียมชมพระบรมธาตุเจดีย์ในภูมิภาคต่าง ๆ กันอยู่อย่างต่อเน่ือง 
และนับวันจะมีเพิ่มข้ึนตลอดเวลาจนกลายเป็นรูปแบบการท่องเที่ยวเชิง ศาสนสถาน หรือการ
ท่องเที่ยวเชิงพระพุทธศาสนาในปัจจุบัน ในส่วนของตำนานเกี่ยวกับการสร้างพระเจดีย์ใน
พระพุทธศาสนาน้ัน สมเด็จพระเจ้าบรมวงศเธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ ได้กล่าวไว้ในตำนาน
พระพุทธเจดีย์ว่า อันพระสถูป (ซึ่งเรามักเรียกกันแต่ว่า “พระเจดีย์” เช่นที่ชอบสร้างตามวัด) น้ัน มี
ประเพณีสร้างสำหรับบรรจุอัฐิธาตุมาแต่ก่อนพุทธกาล ไม่เฉพาะแต่สำหรับบรรจุอัฐิธาตุของพระเจ้า
จักรพรรดิเท่าน้ัน สถูปที่สร้างบรรจุอัฐิธาตุบุคคลอ่ืน ๆ ก็มีดังปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาธรรมบทว่า
พระพาหิยะเป็นพุทธสาวก ถูกโคชนถึงมรณภาพ พระพุทธองค์โปรดให้สร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุไว้มีเป็น
ตัวอย่าง ถ้าว่าตามโบราณวัตถุที่ตรวจพบในอินเดียถึงพวกที่ถือศาสนาอ่ืนเช่น พวกเดียรถีย์นิครนถ์ ก็
สร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุของศาสดาจารย์เป็นทำนองเดียวกัน พิเคราะห์ดูตามลักษณะพระสถูปที่สร้าง
ต้ังแต่โบราณ เห็นว่าสถูปช้ันเดิมทีเดียวก็จะเป็นแต่พูนดินขึ้นเป็นโคกตรงที่ฝังอัฐิธาตุอย่างที่เราก่อพระ
ทราย1 สำหรับพระธาตุเจดีย์ พระบรมธาตุเจดีย์ หรือที่เรียกกันทั่วไปว่า เจดีย์น้ัน นอกจากจะสร้างขึ้น
บนโลกมนุษย์แล้ว แม้แต่บนสวรรค์ช้ันฟ้า ก็มีการสร้างเจดีย์ด้วย อย่างกรณีพระจุฬามณีเจดีย์สวรรค์น้ัน 
ถือเป็นพระเจดีย์ที่มีความพิเศษกว่าเจดีย์ทั้งหลาย เพราะเป็นเจดีย์ที่ประดิษฐานอยู่ที่เทวโลก คือ บน

 
 1 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, (ธนบุรี: โรงพิมพ์รุ่ง
วัฒนา, 2513), หน้า 9. 
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สวรรค์ช้ันดาวดึงส์ และผู้สร้างพระเจดีย์องค์น้ีก็มิใช่มนุษย์ แต่กลับเป็นจอมเทพองค์สำคัญ คือท้าวสักกะ 
หรือที่มักเรียกกันว่า พระอินทร์ ผู้ซึ่งมีบทบาทสำคัญต่อพระพุทธศาสนาอย่างย่ิง ในหนังสือโลกทีปนี 
อธิบายว่า เมืองฟ้าช้ันไตรตรึงษ์น้ี มีสถานที่สำคัญที่สุดอยู่แห่งหน่ึง สถานที่ที่ว่าน้ี ก็คือ พระจุฬามณี
เจดีย์เจ้า เป็นเจดีย์ทรงสัณฐานใหญ่  พระจุฬามณี เจดีย์องค์ น้ี เพ่ิงจะสร้างข้ึนในสมัยสมเด็จ                   
พระอมรินทราธิราชองค์ปัจจุบันน้ีเอง พระองค์สร้างไว้เพ่ือจะได้เป็นที่สักการบูชาของหมู่เทวดาในช้ันฟ้า 
โดยท่ีภายในพระจุฬามณีเจดีย์องค์น้ีเป็นที่ประดิษฐานสิ่งสำคัญอันหาค่ามิได้ 2 อย่าง คือ พระเกศโมลี
ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า และพระบรมธาตุเขี้ยวแก้วเบ้ืองขวาของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ฉะน้ัน จึง
ปรากฏว่า เหล่าเทพยดาทั้งหลายต่างมีความเคารพเลื่อมใสในพระเจดีย์น้ีย่ิงนัก2 ความเชื่อเรื่องเจดีย์
เป็นความเช่ือที่เกิดขึ้นมาเป็นเวลาช้านาน โดยมีอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา เพราะเช่ือว่าเจดีย์เป็น
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ เป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ พระธาตุของพระอรหันต์ทั้งหลาย รวมถึงสิ่งสำคัญที่
เก่ียวข้องกับพระพุทธเจ้า ชาวพุทธทั่วโลกจึงมีความศรัทธาเลื่อมใสต้องไปสักการบูชากระทำการ
เคารพกราบไหว้ เจดีย์จึงเปรียบเสมือนสิ่งที่ทดแทนพระพุทธเจ้า การได้กราบไหว้พระเจดีย์ หรือเจดีย์
จึงเป็นเสมือนการได้กราบไหว้พระเจ้า เหตุน้ีเอง ชาวพุทธในสังคมไทยต่างมีความเช่ือและมีความ
เคารพต่อพระเจดีย์ หรือพระบรมธาตุเจดีย์ในภูมิภาคต่าง ๆ ทั่วประเทศถือเป็นที่มาของการเกิดมีคติ
ความเช่ือการบูชาพระธาตุเจดีย์และประเพณีพิธีกรรมต่าง ๆ เก่ียวกับเจดีย์มากมาย อันน้ีแสดงให้เห็น
ถึงวิถีชีวิตของชาวพุทธที่มีต่ออำนาจศักด์ิสิทธ์ิ เพราะเช่ือว่าเป็นสถานที่ศักด์ิสิทธ์ิสามารถดลบันดาลให้
คุณให้โทษแก่มนุษย์ได้ มีการประกอบพิธีกรรมเป็นไปตามขนบธรรมเนียมประเพณีด้ังเดิมที่สืบทอด
กันมาด้วยความเคารพศรัทธาในองค์พระธาตุเจดีย์ 
 เจดีย์นับเป็นโบราณสถานเป็นสิ่งก่อสร้างเพ่ือระลึกถึงอดีต “โบราณสถาน” เป็นคำที่มีมา
นานแล้วต้ังแต่เมื่อคร้ังที่มีการจัดทำพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถานเล่มแรก พ.ศ. 2493 ก็ปรากฏ
คำว่าโบราณสถาน ซึ่งให้ความหมายไว้ว่าหมายถึง “สถานที่ก่อสร้างซึ่งเป็นของโบราณ” ต่อมามีการ
ชำระพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานเสียใหม่ในปี พ.ศ. 2525 คำว่าโบราณสถาน จึงได้เปลี่ยน
ความหมายไปเป็น “สิ่งที่เคลื่อนที่ไม่ได้ เช่น โบสถ์ เจดีย์ สถูป วิหาร วัง มีอายุเก่ากว่า 100 ปีขึ้นไป” 
และเพ่ิมความหมายทางกฎหมายไว้ด้วยว่าหมายถึง “อสังหาริมทรัพย์ซึ่งโดยอายุหรือโดยลักษณะแห่ง
การก่อสร้าง หรือโดยหลักฐานเก่ียวกับประวัติของอสังหาริมทรัพย์น้ัน เป็นประโยชน์ในทางศิลป์ 
ประวัติศาสตร์ หรือโบราณคดี ทั้งน้ี ให้รวมถึงสถานที่ที่เป็นแหล่งโบราณคดี แหล่งประวัติศาสตร์ และ
อุทยานประวัติศาสตร์ด้วย”3 ส่วนประเภทของโบราณสถานนั้นแบ่งแยกประเภทของโบราณสถานอาจ

 
 2 พระพรหมโมลี (วิลาศ ญาณวโร, ป.ธ.9), โลกทีปนี, (กรุงเทพมหานคร: ดอกหญ้า, 2545), หน้า 13. 
 3 กรมศิลปากร, การอนุรักษ์โบราณสถาน : การขึ้นทะเบียนโบราณสถาน, (กรุงเทพมหานคร: กระทรวง
วัฒนธรรม, 2553), หน้า 8. 
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กระทำได้ 2 วิธี โดยแบ่งแยกจากหลักการที่ใช้ในการพิจารณาซึ่งได้แก่ หลักกรรมสิทธ์ิ และหลักการ
ขึ้นทะเบียน หากใช้หลักกรรมสิทธ์ิในการพิจารณาก็จะแบ่งประเภทของโบราณสถานได้เป็น4             
1. โบราณสถานท่ีมีเจ้าของหรือผู้ครอบครองโดยชอบด้วยกฎหมาย 2. โบราณสถานท่ีไม่มีเจ้าของหรือ
ผู้ครอบครองโดยชอบด้วยกฎหมาย ถ้าใช้หลักการข้ึนทะเบียนในการพิจารณา โบราณสถานก็จะถูก
แบ่งออกเป็นสองประเภทเช่นเดียวกัน คือ โบราณสถานที่ขึ้นทะเบียนและโบราณสถานที่มิได้ขึ้นและ
โบราณคดีที่แสดงให้เห็นเร่ืองราวในอดีต ในด้านต่าง ๆ ของคนสมัยโบราณ รัฐจึงได้ตระหนักถึง
ความสำคัญถึงการอนุรักษ์มรดกทางศิลป์กรรม จึงได้ออกพระราชบัญญัติ โบราณสถาน โบราณวัตถุ 
ศิลป์วัตถุ และพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ พ.ศ. 2535 ซึ่งมีสาระสำคัญที่ควรศึกษา ดังน้ี เช่น ในการ
ปฏิบัติตนในการเข้าชมโบราณสถานน้ันจะต้องไม่เคลื่อนย้าย สิ่งต่าง ๆ ภายในบริเวณโบราณสถาน ไม่
ขีดเขียน ข้อความ ภาพ หรือรูปรอยใด ๆ ลงบนส่วนหน่ึงส่วนใดของโบราณสถาน ไม่กระทำการใด ๆ 
อันเป็นเหตุให้เกิดการชำรุด หรือเสียหาย แก่โบราณสถาน ไม่เทหรือถ่ายทิ้งขยะมูลฝอยสิ่งปฏิกูลลง
ภายในบริเวณโบราณสถานนอกจากที่ จัดไว้ นอกจากแหล่งโบราณสถานในในการเข้าชม
พิพิธภัณฑสถานน้ันจะต้องแต่งกายเรียบร้อย ไม่นำหีบห่อและสิ่งใด ๆ ที่อาจซ่อนเร้นสิ่งของใน
พิพิธภัณฑสถานออกไปได้ เข้าไปในห้องที่จัดต้ังโบราณวัตถุและศิลป์วัตถุ ไม่ก่อความรำคาญแก่ผู้อ่ืน 
ไม่จับต้องหรือหยิบฉวยสิ่งของที่จัดต้ังแสดงไว้ ไม่สูบบุหรี่ในห้องจัดต้ังโบราณวัตถุและศิลป์วัตถุ ไม่ขีด
เขียน จารึก หรือทำความสกปรกแก่สิ่งของและอาคารสถานท่ี ไม่ถ่ายรูป หรือเขียนรูปสิ่งของที่จัดต้ัง
แสดงไว้ในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ โดยไม่ได้รับอนุญาตจากอธิบดีกรมศิลป์ากร เป็นต้น พระธาตุเป็น
พระอัฐิธาตุของบุคคล 4 ประเภท และหมายรวมถึงสถูปเจดีย์ที่สร้างขึ้นมาเพ่ือประดิษฐานพระอัฐิธาตุ 
จวบจนถึงรัชสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชได้ทรงเห็นความเสื่อมของพระพุทธศาสนาเน่ืองจากพวก
เดียรถีย์เข้ามาปลอมบวชเป็นจำนวนมาก จนเป็นเหตุให้เกิดความวุ่นวายแตกแยกกันข้ึนในคณะสงฆ์ 
ด้วยเหตุน้ีพระองค์จึงได้ทรงให้ทำสังคายนาคร้ังที่ 3 ขึ้น หลังจากน้ันได้ทรงส่งสมณะทูตออกไปเผยแผ่
พระพุทธศาสนาในภูมิภาคต่าง ๆ ทั่วโลก จำนวน 9 สายด้วยกันกับทั้งทรงพระราชทานพระบรม
สารีริกธาตุแก่สมณะทูตอัญเชิญไปประดิษฐานในดินแดนที่เดินทางไปเผยแผ่ด้วย แนวคิดเรื่องการบูชา
พระธาตุของชาวพุทธน้ันสืบเน่ืองมาจากพระพุทธดำรัสเก่ียวกับถูปารหบุคคล โดยได้ตรัสถึงอานิสงส์
ของการสร้างสถูปและการสักการบูชาว่า “ชนเป็นอันมากทำจิตให้เลื่อมใสด้วยคิดว่าน้ีเป็นสถูปของ
พระพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้า พระอรหันตสาวกและพระเจ้าจักรพรรดิพวกเขาทำจิตให้เลื่อมใสใน
สถูปนั้นหลังจากตายแล้วจะไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์” เมื่อกาลผ่านไปพระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรือง
และแผ่ขยายไปทั่ว แนวคิดเรื่องการบูชาพระธาตุแผ่เข้าไปในดินแดนต่าง ๆ ทั้งยังคงรักษาแนวคิดเดิมและ

 
 4 กรมศิลปากร, ทฤษฎีและแนวปฏิบัติ การอนุรักษ์อนุสรณ์สถานแหล่งโบราณคดี, (กรุงเทพมหานคร: 
กรมศิลปากร, 2533), หน้า 13. 
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ได้เปลี่ยนแปลงไปบ้างโดยการเข้าผสมกับความเช่ือที่มีอยู่เดิมในดินแดนท่ีพระพุทธศาสนาเข้าไปเผยแผ่ 
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือถือเป็นดินแดนที่มีประวัติศาสตร์เจริญรุ่งเรืองทางด้านวัฒนธรรมประเพณี
และพระพุทธศาสนามีอาณาเขตครอบคลุมภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยและประเทศลาว 
ชาวพุทธในภาคตะวันออกเฉียงเหนือน้ันมีคติความเชื่อในเร่ืองหลักธรรมท่ีเป็นเหตุจูงใจให้มีการสร้าง
องค์พระธาตุขึ้นมาเพ่ือเป็นสัญลักษณ์กราบไหว้บูชาพระธาตุน้ัน ๆ มาอย่างยาวนาน ดังจะเห็นได้จาก
หลักฐานตำนานพระอุรังคธาตุที่ได้มีการบันทึกเก่ียวกับความเป็นมาของพระธาตุต่าง ๆ ในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ เช่น พระธาตุพนมในจังหวัดนครพนม พระธาตุเชิงชุมในจังหวัดสกลนคร พระ
ธาตุนาดูนในจังหวัดมหาสารคาม พระธาตุยาคูในจังหวัดกาฬสินธ์ุ และพระธาตุอุปมุงในจังหวัด
ร้อยเอ็ด สภาพแวดล้อมทางสังคมในขณะน้ันความเช่ือและพิธีกรรมการบูชาพระธาตุของประชาชนใน
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ มีการผสมผสานกับความเช่ือด้ังเดิมโดยเฉพาะความเช่ือเรื่องสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ
การนับถือผีฟ้าผีแถนมาก่อน มีการปรับประยุกต์ให้สอดคล้องกันจนทำให้มีการนับถือพระพุทธศาสนา 
ไสยศาสตร์และโหราศาสตร์ไปด้วยกัน อิทธิพลของพระธาตุยังสอดแทรกเข้าไปในวิถีชีวิตของชาวพุทธ
ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ โดยมีความนิยมสร้างเจดีย์เล็ก ๆ เพ่ือเป็นที่บรรจุกระดูกของคนตาย
เรียกว่า “ธาตุ” หากเป็นผู้ที่มีคุณธรรม และเป็นที่เคารพสักการะของคนในชุมชน ก็จะทำเจดีย์ให้มี
ขนาดใหญ่ขึ้น แต่หากเป็นเจดีย์ที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้า 
อัฐิธาตุของพระอรหันต์หรือแม้แต่รอยพระบาท จะนิยมเอาคำว่า พระธาตุนำหน้า เช่น พระธาตุพนม 
พระธาตุเชิงชุม พระธาตุนาดูน พระธาตุยาคู และพระธาตุอุปมุง เป็นต้น ในการน้ีผู้วิจัยมีความมุ่งมั่น
จะศึกษาการบูรณาการหลักพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีปรากฏในพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนิน
ชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 พระธาตุพนม จากตำนานพระอุรังคธาตุจนมาถึงประวัติศาสตร์ท้องถ่ิน แสดงให้เห็นอย่าง
ชัดเจนถึงความสำคัญและประวัติศาสตร์อันยาวนานขององค์พระธาตุพนม ซึ่งในที่น้ีได้กล่าวไว้เพียง
โดยย่อเท่าน้ัน ซึ่งในตำนานพระอุรังคธาตุนอกจากจะบอกถึงเรื่องเล่าตามความเช่ือแล้ว ยังแสดงให้
เห็นถึงสภาพบ้านเรือนในอดีตต้ังแต่การต้ังถิ่นฐาน รูปแบบทางสังคม วัฒนธรรมของชนชาติแถบ
ภูมิภาคลุ่มน้ำโขง แม้บางส่วนจะเป็นเรื่องเล่าหรือนิทาน แต่ก็บ่งบอกถึงสภาพการณ์ด้านต่าง ๆ ในช่วง
เวลาน้ันได้เป็นอย่างดีและเป็นแนวทางการศึกษาประวัติศาสตร์ท้องถิ่นที่ดำเนินกันมาหลายยุคสมัย การ
บูรณะวัดและองค์พระธาตุพนมน้ัน ได้บอกเล่าความเป็นมาของเมืองธาตุพนมในด้านการต้ังถ่ินฐาน สังคม 
วัฒนธรรมและการปกครอง ตามแนวทางพุทธปรัชญาเถรวาท พุทธศาสนิกชนมีความเลื่อมใสศรัทธา
ต่อองค์พระธาตุ จึงได้ไปนมัสการพระธาตุตามเทศกาลต่าง ๆ โดยใช้หลักพุทธปรัชญาการบูชา 2 อย่าง 
ประกอบด้วย อามิสบูชา คือการบูชาด้วยวัตถุสิ่งของ และปฏิบัติบูชา คือการบูชาด้วยการปฏิบัติวิปัสสนา
กรรมฐาน ซึ่งการบูชาดังกล่าวดันเกิดจากความเลื่อมใสศรัทธา คติ ความเช่ือ ที่มีต่อองค์พระธาตุพนม เมื่อ
ได้ปฏิบัติแล้วมีความเช่ือว่าตนเอง ครอบครัว และญาติพ่ีน้องจะมีความสุขในการดำเนินชีวิต 
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 ด้วยเหตุผลดังกล่าวมา ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาเรื่อง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม เพ่ือศึกษา
ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ การดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชน
จังหวัดนครพนม และบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนมต่อไป 
 

1.2 คำถามวิจัย 
 1.2.1. ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุพนมเป็นอย่างไร? 
 1.2.2. การดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนมเป็น
อย่างไร 
 1.2.3. บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนมเป็นอย่างไร 
 1.2.4 การนำเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนิน
ชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนมเป็นอย่างไร 

 
1.3 วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1.3.1 เพ่ือศึกษาประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุพนม 
 1.3.2 เพ่ือศึกษาการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัด
นครพนม 
 1.3.3 เพ่ือบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 1.3.4 เพ่ือเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิต
ตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 

1.4 ขอบเขตการวิจัย 
 งานวิจัยในเร่ือง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม เป็นงานเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 
โดยใช้วิธีการศึกษาวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) และการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth 
Interview) และนำข้อมูลมาวิเคราะห์เชิงพรรณนา (Descriptive Analysis) ดังรายละเอียดต่อไปน้ี 
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 1.4.1 ขอบเขตเนื้อหา ผู้วิจัยต้องการศึกษา ดังต่อไปนี้ คือ 
 1) ศึกษาประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุพนม ความหมายของพระธาตุพนม 
แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับองค์พระธาตุพนม ความสัมพันธ์ของพระธาตุพนมกับชีวิตของชาวนครพนม 
องค์ประกอบของพระธาตุพนม คุณค่าของพระธาตุพนมต่อการดำเนินชีวิตของชาวนครพนม 
 2) ศึกษาการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
ความหมายของการดำเนินชีวิต ความสำคัญของการดำเนินชีวิต ทัศนะของชาวจังหวัดนครพนมท่ีมีต่อ
พระธาตุพนม การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนมตามแนวพุทธปรัชญา อันมีกิจกรรมงาน
นมัสการพระธาตุพนมประจำปี ประเพณีไหลเรือไฟ และแห่เทียนพรรษา 
 1.4.2 ขอบเขตด้านผู้ให้ข้อมูลในการวิจัย ได้แก่ ผู้ทรงคุณวุฒิผู้ให้สัมภาษณ์เชิงลึก
งานวิจัย แบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม เพ่ือให้ครอบคลุมเน้ือหา โดยแบ่งดังน้ี 
   กลุ่มที่ 1 พระราชาคณะ พระสังฆาธิการ จำนวน 5 รูป 
   1) พระพรหมวชิรโสภณ ที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค 10 (ธ) เจ้าอาวาสวัดบึงพระลานชัย 
พระอารามหลวง อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 
   2) พระเทพวชิรวิมล, ดร. เจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด (ธ) เจ้าอาวาสวัดมิ่งเมือง อำเภอ
เสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด 
   3) พระเทพวรมุนี (สำลี ปญฺญาวโร ป.ธ.5) ที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค 10 เจ้าอาวาสวัด
พระธาตุพนมวรมหาวิหาร อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม 
   4) พระสุขุมวาทเวที, ดร. รองเจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด เจ้าอาวาสวัดบูรพาภิราม 
พระอารามหลวง อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 
   5) พระครูพนมปรีชากร, ดร. ผู้ ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร/
ผู้อำนวยการโรงพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาวัดพระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม 
   กลุ่มที่ 2 ผู้เช่ียวชาญด้านพุทธศาสนา จำนวน 5 คน 
   1) นางกรรญา ศูนย์คำ วัฒนธรรมจังหวัดนครพนม/ผู้ได้รับมอบหมาย 
   2) นายคะนึงกิจ พรหมนุชานนท์ ผู้อำนวยการสำนักงานพระพุทธศาสนาจังหวัด
นครพนม/ผู้ได้รับมอบหมาย 
   3) นายยุทธนา บุศเนตร วัฒนธรรมจังหวัดร้อยเอ็ด/ผู้ได้รับมอบหมาย 
   4) นายธันญ์สุธี ภัคธารีรัตน์ ศึกษาธิการจังหวัดนครพนม/ผู้ได้รับมอบหมาย 
   5) ดร.ครรชิต วรรณชา ศึกษาธิการจังหวัดร้อยเอ็ด/ผู้ได้รับมอบหมาย 
   กลุ่มที่ 3 ประชาชนชาวจังหวัดนครพนมท่ีมีได้รับอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของพระ
ธาตุพนม จำนวน 5 คน 
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  ผู้วิจัยมีเหตุผล (Reasoning) ในการเลือกผู้ให้ข้อมูล ดังน้ี 
   1. พระสังฆาธิการทั้ง 5 รูป เป็นพระเถรานุเถระมีพรรษาไม่น้อยกว่า 20 พรรษา 
เป็นเจ้าคณะปกครอง เป็นพระอุปัชฌาย์ เป็นผู้นำทางจิตวิญญาณ เป็นผู้มีเป็นผู้มีความรู้ความสามารถ 
ในหลักสมถกรรมฐาน และหลักวิปัสสนากรรมฐาน ในการบริหารจัดการวัด 
   2. ผู้เช่ียวชาญด้านพุทธศาสนาท้ัง 5 คน เป็นผู้มีตำแหน่งหน้าที่ทางราชการระดับ
จังหวัด และการบริหารจัดการเกี่ยวกับวัดและการดำเนินชีวิตของคนในท้องถิ่น 
   3. ประชาชนท้ัง 5 คน เป็นผู้มีความรู้ความสามารถและเข้าใจในการดำเนินชีวิตอยู่
ภายใต้พระธาตุพนม 
 1.4.3 ขอบเขตด้านระยะเวลา 
  การดำเนินการวิจัยครั้งน้ี เร่ิมดำเนินการวิจัยต้ังแต่ วันที่ 1 มิถุนายน 2565 ถึง 30 
มิถุนายน 2566 รวมเป็นระยะเวลา 12 เดือน 
 

1.5 วิธีดำเนินการวิจัย 
 ในการศึกษาวิจัยครั้งน้ีผู้วิจัยได้เลือกตัวอย่างของผู้ให้สัมภาษณ์แบบเจาะจง (Purpose  
Sampling) เป็นการวิจัยเชิงลึก ซึ่งมีขั้นตอนวิธีดำเนินการวิจัยดังต่อไปน้ี 
 1.5.1 ประชากรท่ีศึกษา 
 ประชากรที่ใช้ในการศึกษาวิจัยคร้ังน้ี ได้แก่ 1) พระสังฆาธิการทั้งหมด 5 รูป เป็นพระ
เถรานุเถระมีพรรษาไม่น้อยกว่า 20 พรรษา เป็นเจ้าคณะปกครอง เป็นพระอุปัชฌาย์ เป็นผู้นำทางจิต
วิญญาณ เป็นผู้มีเป็นผู้มีความรู้ความสามารถ ในหลักสมถกรรมฐาน และหลักวิปัสสนากรรมฐาน ใน
การบริหารจัดการวัด 2) ผู้เช่ียวชาญด้านพุทธศาสนาทั้ง 5 คน เป็นผู้มีตำแหน่งหน้าที่ทางราชการ
ระดับจังหวัด และการบริหารจัดการเกี่ยวกับวัดและการดำเนินชีวิตของคนในท้องถ่ิน เพ่ือทำการ
สัมภาษณ์เชิงลึก โดยทำการเลือกแบบเจาะจง (Purpose Sampling) 3) ประชาชนท้ัง 5 คน เป็นผู้มี
ความรู้ความสามารถและเข้าใจในการดำเนินชีวิตอยู่ภายใต้พระธาตุพนม 
 1.5.2 ข้อมูลที่ใช้ในการวิจัย 
  ก. สำรวจข้อมูลจากเอกสารปฐมภูมิ คือ คัมภีร์พระไตรปิฎก พร้อมทั้งข้อมูลจากทุติยภูมิ 
คือ ทฤษฎี งานวิจัย วิทยานิพนธ์ และเอกสารที่เก่ียวข้อง เช่น ตำรา หนังสือ วารสาร บทความ งาน
เขียน งานสัมมนา เป็นต้น  
  ข. นำข้อมูลที่ได้มาจัดประเภท วิเคราะห์ อธิบายความ ตีความแล้วนำมาสังเคราะห์เป็น
กรอบแนวคิดในการวิจัย 
  ค. ขอคำแนะนำปรึกษา จากอาจารย์ที่ปรึกษา และความเห็นจากผู้เช่ียวชาญที่ตรวจ
เคร่ืองมือวิจัยที่มีความชำนาญการ 
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  ง. ทำการสัมภาษณ์พระสังฆาธิการ จำนวน 5 รูป และผู้เช่ียวชาญด้านพุทธศาสนา 
จำนวน 5 คน 
  จ. นำข้อมูลการสัมภาษณ์เชิงลึก มาวิเคราะห์  สังเคราะห์ และจัดระเบียบองค์ความรู้  
  ฉ. นำเสนอองค์ความรู้ใหม่ เรื่อง การบูรณาการหลักพุทธปรัชญาเถรวาทที่ปรากฏใน
พระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง การบูรณาการหลักพุทธปรัชญาเถรวาทท่ีปรากฏในพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม ผู้วิจัยได้กำหนดวิธีการดำเนินการวิจัยไว้ 8 วิธี 
 1.5.3 รูปแบบการทำวิจัย 
  งานวิจัยน้ีใช้รูปแบบงานวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ใน การวิเคราะห์
ข้อมูลจึง ต้องใช้เทคนิคในการตรวจสอบด้านวิธีการรวบรวมข้อมูลจากแหล่งที่มาของข้อมูล เพ่ือ
รวบรวมข้อมูลเป็นเรื่องเดียวกัน โดยใช้วิธีการค้นคว้าแบบวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary 
Research) ประกอบด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth interview) และการสนทนากลุ่มเฉพาะ 
(Focus Group Discussion)  
 1.5.4 สำรวจข้อมูล 
  1) สำรวจข้อมูลด้านแนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับเยาวชน โดยเฉพาะแนวคิดในหลักพุทธ
ปรัชญาที่ปรากฏในองค์พระธาตุ 
  2) สำรวจข้อมูลหลักธรรม จำนวน 5 รูป ผู้ให้ข้อมูลสำคัญในหลักพุทธปรัชญาที่ปรากฏ
ในองค์พระธาตุ 
  3) สำรวจข้อมูลด้านสภาพทั่วไปและบริบทพ้ืนที่ของพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม  
  4) สำรวจข้อมูลด้านประวัติและความเป็นมาของพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม 
  5) สำรวจข้อมูลด้านศรัทธาและความเช่ือที่มี ต่อพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม              
ของพุทธศาสนิกชนโดยทั่วไป 
  6) สำรวจเอกสารทั้งที่เป็นหนังสือและตำราที่กล่าวถึงพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม            
ในมุมมองหรือทัศนะต่าง ๆ ของนักวิชาการในสังคมไทยปัจจุบัน 
  7) สำรวจงานวิจัยทั้งระดับดุษฎีนิพนธ์ วิทยานิพนธ์ สารนิพนธ์ งานวิจัยประยุกต์           
และงานวิจัยสถาบันที่เก่ียวกับพระธาตุ 
  8) สำรวจหนังสือและตำราที่ว่าด้วยหลักการทางพุทธปรัชญาในสถาบันการศึกษาและ
หน่วยงานการศึกษาต่าง ๆ 
  9) สำรวจนักวิชาการผู้แต่งหรือเขียนหนังสือเก่ียวกับพุทธปรัชญาซึ่งจะช่วยให้เห็น
ความสัมพันธ์แห่งหลักการเชิงจริยะ 
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  10) สำรวจรูปแบบการพัฒนามนุษย์หรือคน การพัฒนาชุมชน การพัฒนาสังคม ฯลฯ 
เพ่ือเป็นแนวทางในการพัฒนาตนในงานดุษฎีนิพนธ์น้ี 
 1.5.5 การเก็บรวบรวมข้อมูล 
  การเก็บรวบรวมข้อมูลในการวิจัยคร้ังนี้ มี 3 ส่วน ด้วยกันประกอบด้วย 
  1) การเก็บข้อมูลเชิงเอกสาร ทั้งข้อมูลปฐมภูมิ (Primary Sources) ได้แก่ เอกสาร
งานวิจัยตำรา วิชาด้านพุทธศาสนาและตำราอ่ืน ๆ รวมท้ังบทความวิชาการท่ีเก่ียวข้องกับงานวิจัย 
  2) การเก็บรวบรวมข้อมูลจากการสัมภาษณ์เจาะลึก (In – Depth interview) การ
สัมภาษณ์ ซึ่งมีทั้งการสัมภาษณ์เชิงลึกกับประชากรผู้ให้ข้อมูลสำคัญ (Key Informants) ตามที่
กำหนดไว้ และสัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการกับผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย (Stakeholders) ที่เก่ียวข้องกับ
กิจกรรมของชุมชนในพ้ืนที่เป้าหมายของการวิจัย 
  3) การเก็บรวบรวมข้อมูลจากการสนทนากลุ่มเฉพาะ (Focus Group discussion) 
  4) การจดบันทึก 
  5) การใช้เคร่ืองมือสื่อสารบันทึกเสียง (โทรศัพท์มือถือ) 
  6) การบันทึกภาพน่ิง 
 1.5.6 เครื่องมือการวิจัย 
  งานวิจัยน้ีผู้วิจัยได้กำหนดเคร่ืองมือสำหรับการทำวิจัยเป็น 
  1) แบบสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) หรือการสัมภาษณ์แบบปลายเปิด 
  2) การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participation observe) 
  3) การสนทนากลุ่มเฉพาะ (Focus Group Discussion) 
  4) หลักจากการสนทนากลุ่มเฉพาะแล้วผู้วิจัยได้ทำบทที่ 4 และบทท่ี 5 แล้วเสนอที่
ประชุมกลุ่มวิชาการตามแบบ บว.37 เพ่ือให้ผู้เช่ียวชาญได้วิพากย์งานดุษฎีนิพนธ์ตามรูปแบบและ
เน้ือหาของเรื่อง 
  โดยผู้วิจัยดำเนินการสังเกตจากการทำกิจวัตรประจำวันและกิจกรรมต่าง ๆ ที่เกิดข้ึน 
รวมถึงการเข้าร่วมทำกิจกรรมต่าง ๆ กับกลุ่มตัวอย่างในพ้ืนที่วิจัย 
 1.5.7 วิธีการสร้างเครื่องมือวิจัย 
  การสร้างเครื่องมือวิจัยมี 7 ขั้นตอน ได้แก่ 
  1) ผู้วิจัยได้ศึกษาประเด็นและเน้ือหาของงานวิจัยในบทท่ี 1, 2, 3 จนครบถ้วนแล้ว เพ่ือ
แสวงหาคำตอบในบทท่ี 4 จึงได้กำหนดประเด็นสำคัญเพ่ือสร้างคำถามวิจัย 
  2) ได้นำประเด็นสำคัญเข้าปรึกษากับอาจารย์ที่ปรึกษา 
  3) อาจารย์ที่ปรึกษาให้คำแนะนำทั้งประเด็นสำคัญและวิธีการสร้างเครื่องมือ 
  4) นำแบบสัมภาษณ์ที่ปรับแก้ไขเข้าปรึกษากับอาจารย์ที่ปรึกษา 
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  5) นำแบบสัมภาษณ์ไปรับปรุงแก้ไขตามคำแนะนำของอาจารย์ที่ปรึกษา 
  6) เสนอแบบสัมภาษณ์ต่อบัณฑิตวิทยาลัย 
  7) นำแบบสัมภาษณ์ลงสัมภาษณ์กับผู้ให้ข้อมูลสำคัญตามที่กำหนดแล้ว 
 1.5.8 การวิเคราะห์ข้อมูล 
  การวิจัยครั้งน้ี ผู้วิจัยได้ใช้วิธีวิทยาการวิจัยหรือวิธีการวิจัยสำคัญที่เรียกว่า การวิเคราะห์ 
(Analysis) ซึ่งมีส่วนประกอบอยู่ 3 ส่วน คือ 
  1) การตีความ (Interpretation) หมายถึง ความพยายามเข้าใจความหมายข้อคำพูด
หรือถ้อยคำ (wording) และข้อความ (statement) ที่เป็นข้อมูลจากเอกสารและคำสัมภาษณ์ ซึ่ง
อาจจะตีความหมายได้ตรงกับความมุ่งหมาย หรือเจตนาของผู้เขียนหรือผู้ให้ข้อมูลก็ได้ หรือบางคร้ัง
อาจจะเข้าใจความหมายตามวิธีของตนเอง โดยอาศัยพ้ืนความรู้เดิม ความสนใจ ประสบการณ์ 
สติปัญญาและวัย 
  2) การใช้เหตุผล โดยทั่วไปถือว่าเป็นกิจกรรมในชีวิตประจำวันของมนุษย์ เหตุผลคือ
หลักฐานหรือสิ่งที่ยืนยันความเช่ืออย่างใดอย่างหน่ึงว่าเป็นจริง เมื่อจะทำอะไรก็ตามต้องคิดก่อนว่าเรา
ควรทำหรือไม่ เพราะเหตุใด น่ีคือการถามหาเหตุผลมาสนับสนุนความคิดและการกระทำของตนเอง 
ส่วนการใช้เหตุผล (Reasoning) ในเชิงวิชาการ หมายถึงการอ้างหลักฐานที่เป็นปฐมภูมิในเรื่องน้ัน ๆ 
เป็นตัวต้ังหรือเป็นฐานสำคัญของการคิด เพ่ือนำไปสู่การวิเคราะห์เพ่ืออธิบายอะไรบางสิ่งบางอย่าง 
  3) การให้เหตุผลหรือเรียกอีกนัยว่า การอ้างเหตุผล โดยทั่วไปถือว่าเป็นกระบวนการคิด
ของมนุษย์และสื่อความหมายกับผู้อ่ืนด้วยภาษา ซึ่งประกอบด้วยข้อความหรือประโยคหน่ึงที่ยกขึ้นมา
เพ่ือสนับสนุนให้ได้ข้อความหรือประโยคสนับสนุน แต่หากกล่าวเฉพาะในเชิงวิชาการคำว่า การให้
เหตุผล (Arguing) หมายถึงการอธิบายอะไรบางสิ่งบางอย่างเพ่ือสนับสนุนในเรื่องหรือประเด็นที่กล่าว
แล้ว ให้มีความสมเหตุสมผลหรือมีเหตุผลมากขึ้น โดยการให้เหตุผลน้ีจะเป็นการใช้เอกสารช้ันรองจาก
ปฐมภูมิ ใช้งานวิจัยที่เก่ียวข้อง รวมท้ังคำสัมภาษณ์ของผู้ให้ข้อมูลสำคัญช่วยสนับสนุนอีกช้ันหน่ึง 
  การวิเคราะห์ข้อมูลวิธีการเชิงคุณภาพเป็นการวิเคราะห์ข้อมูลแบบบรรยายและ
พรรณนา (Descriptive Research) ในการนำเสนอ ข้อมูลการวิจัยจะอยู่ในลักษณะการพรรณนา
ความ (Descriptive presentation) ประกอบภาพถ่าย และการพรรณนาความประกอบการบรรยาย
เหตุการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการวิจัยเคร่ืองมือเก็บข้อมูลใช้ แนวคำถามซึ่งผู้วิจัยกำหนดดำเนินการ
วิเคราะห์ข้อมูลเมื่อผู้วิจัยเก็บรวบรวมข้อมูลทั้งเอกสารและภาคสนาม ได้เพียงพอต่อการศึกษาตาม
วัตถุประสงค์แล้ว ผู้วิจัยได้ทำการวิเคราะห์ข้อมูลขั้นต้น โดยนำมาจัดหมวดหมู่ให้เป็นระเบียบตามเค้า
โครงเร่ืองแล้วสรุป เพ่ือเป็นแนวทางในการวิเคราะห์และหาข้อมูลเพ่ิมเติมต่อไป หลังจากน้ันอาจมีการ
เก็บรวบรวมข้อมูลเพ่ิมเติมในส่วนที่ยังไม่สมบูรณ์ โดยการสัมภาษณ์เพ่ิมเติมในบางประเด็น ที่เป็น
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ประโยชน์ต่อการวิเคราะห์ข้อมูลมากขึ้น และทำการวิเคราะห์ข้อมูลอีกครั้งหน่ึงซึ่งให้ได้ข้อมูลที่ถูกต้อง
และเป็นจริงมากที่สุด 
 1.5.9 การสังเคราะห์ข้อมูล 
  เมื่อผู้วิจัยได้ทำการวิจัยตามระเบียบวิธีวิจัยอย่างครบถ้วนแล้ว ในขั้นตอนสุดท้ายผู้วิจัย
จึงได้สังเคราะห์ (Synthesis) หมายถึง การถักทอ โดยการหลอมรวมเอาสารัตถะหรือแก่นสำคัญของ
เรื่อง หรือประเด็นที่กำลังศึกษาวิจัย ซึ่งเรียกว่าข้อมูล (Data) ทั้งหมด ทำเป็นองค์ความรู้ และ
สังเคราะห์เป็นวิธีการเขียนด้วยสำนวนภาษาของผู้วิจัย ขั้นสุดท้ายคือการเขียนรายงานการวิจัย เพ่ือ
เสนอขออนุมัติจบการศึกษาของหลักสูตร 
 1.5.10 การนำเสนอข้อมูล 
  ในการสรุปกระบวนการวิจัยน้ี ผู้วิจัยจะนำข้อมูลที่ผ่านการ วิเคราะห์อย่างสมบูรณ์แล้ว
มาทำการเขียนพรรณนาความ ดังต่อไปนี้ 
  1) บทสรุปที่เป็นการวิเคราะห์ในลักษณะรวบยอด หรือเป็นประเด็นสำคัญ 
  2) อภิปรายความเห็นของผู้วิจัย 
  3) ข้อเสนอแนะ ซึ่งแบ่งออกเป็นข้อเสนอแนะในการแก้ไขปัญหาในเร่ืองของวิจัยและ 
ข้อเสนอแนะของผู้ที่สนใจในการศึกษาวิจัยต่อไป 
 

1.6. เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวข้อง 
 งานวิจัยน้ี ผู้วิจัยจะศึกษาในประเด็นที่ว่าด้วยเรื่อง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ซึ่งเมื่อได้
ทำการศึกษาค้นคว้าเอกสารงานวิจัย หรือวิทยานิพนธ์ที่เก่ียวข้องกับงานช้ินน้ี พบว่า ได้มีนักวิจัยบาง
ท่านได้จัดและนำเสนอวิทยานิพนธ์หัวข้อที่ค่อนข้างที่มีความสัมพันธ์และคล้ายคลึงกันมาแล้ว และมี
งานวิจัยบางช้ินที่มีเน้ือหาสอดคล้องและสัมพันธ์กับเรื่องที่ผู้วิจัยจะนำเสนอในครั้งน้ี ดังน้ัน ในที่น้ี
ผู้ วิจัย จึงจะได้นำเอาเอกสารที่ เก่ียวข้องและงานวิจัยที่ เก่ียวข้องมานำเสนอในประเด็นต่าง ๆ 
โดยสังเขปดังน้ี 
 1.6.1 เอกสารที่เก่ียวข้อง 
 พระคัมภีร์ถูปวงศ ์ ตํานานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์กล่าวถึงพระเจ้าอโศกมหาราช
สร้างพระสถูป 84,000 องค์ ว่า วันหน่ึง พระเจ้าอโศกมหาราชประทับยืนอยู่ที่ช่องพระแกลได้
ทอดพระเนตรเห็นนิโครธสามเณรผู้ได้รับการฝึกหัดอบรมมาดีแล้ว มีอากัปกิริยาเรียบร้อย มีความสงบ
เสง่ียมทุกอิริยาบถ เดินมาถึงหน้าพระลานหลวง ทรงมีพระหฤทัยเลื่อมใสและโปรดปรานนิโครธ
สามเณร นิมนต์เข้าวัง ถวายภัตตาหาร และสนทนาธรรมด้วย และให้สามเณรนิมนต์พระภิกษุมาฉัน
ภัตตาหารทุกวันเพ่ิมขึ้นถึงวันละ 6 หมื่นองค์ต่อมาได้สร้างวิหารถึง 8 หมื่น 4 พัน กับพระเจดีย์ถึง 8 
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หมื่น 4 พันองค์ใน 8 หมื่น 4 พันเมือง ทั่วชมพูทวีปโดยชอบธรรมฝ่ายเดียว หาได้สรงสร้างโดยมิชอบ
ธรรมไม5่ 
 พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา) ได้กล่าวไว้ในอุรังคนิทาน ตํานานพระธาตุพนม 
(พิสดาร) ว่าราชวงศ์ล้านช้างอุปถัมภ์การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 และปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 3 พระธาตุ
หนองคายพังลงแม่น้ำโขง6 
 พระธรรมไตรโลกาจารย์ (รักษ์ เรวโต) กล่าวถึงพระอรหันต ์5 องค์นําพระบรมสารีริกธาตุ
มาสร้างไว้ที่พระธาตุเมืองหนองคาย ว่าในการบรรจุประดิษฐานพระธาตุหัวเหน่า 27 องค์น้ัน มา
พิจารณาดูคงจะแบ่งพระธาตุหัวเหน่าออกไปสองส่วนเหมือนกันกับพระธาตุแข้วฝาง แบ่งเป็นสองส่วน 
พระธาตุหัวเหน่าถ้าจะแบ่งคงได้ดังน้ีพระธาตุแข้วฝาง เวียงงัว พระโค 3 องค์หอแพ 4 องค์รวมเป็น 7 
องค์พระธาตุฝ่าพระบาทก้ำขวาไม่ได้แบ่งบรรจุไว้ที่พระธาตุหนองคายทั้งหมด 9 องค์และพระธาตุหัว
เหน่า แบ่งตามตํานานเวียงจันทน์ได้ดังน้ีพระธาตุหลวง 14 องค์พระธาตุบังโพน 13 องค์ถ้าแบ่งตาม
ตํานานพระธาตุพนม ดังน้ีพระธาตุหลวง 15 องค์พระธาตุบังโพ่น 14 องค์เพราะตํานานทั้งสองยัง
ขัดแย้งกันอยู่7 
 พระราชปรีชาญาณมุนี (นวน เขมจารี) กล่าวถึงพระธาตุหล้าหนอง ว่าพระมหาธาตุ 
(เจดีย์) ที่ปรากฏประดิษฐานอยู่ ณ ท่ามกลางแม่น้ำโขง เคยเป็นปูชนียสถานของวัดมหาธาตุในเขต
เทศบาลเมืองหนองคาย บัดน้ีพังไปอยู่กลางแม่น้ำโขงแล้ว พระมหาธาตุน้ันยังคงปรากฏต้ังมุมฐานที่ก่อ
ด้วยดินอิฐแบบลายสอง สูงพ้นผิวน้ำในหน้าแล้งประมาณ 3 เมตร โดยทอดปลายนอนไปตามทิศใต้
ของแม่น้ำโขง (แต่เป็นทิศตะวันออกเฉียงเหนือของทิศตะวันออก) มีประเพณีการสักการะบูชาด้วย
ปราสาทผึ้ง และแข่งขันเรือยาวถวาย8 
 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงค์ราชานุภาพ ได้กล่าวไว้ในตํานานพระพุทธ
เจดีย์ว่า อันพระสถูป (ซึ่งเรามักเรียกกันแต่ว่า “พระเจดีย์” เช่นที่ชอบสร้างตามวัด) น้ันมีประเพณี
สร้างสำหรับบรรจุอัฐิธาตุมาแต่ก่อนพุทธกาล ไม่เฉพาะแต่สำหรับบรรจุอัฐิธาตุของพระเจ้าจักรพรรด์ิ
เท่าน้ัน สถูปที่สร้างบรรจุอัฐิธาตุบุคคลอ่ืน ๆ ก็มีดังปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา ธรรมบท ว่าพระพาหิยะ
เป็นพุทธสาวก ถูกโคชนถึงมรณภาพ พระพุทธองค์โปรดให้สร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุไว้มีเป็นตัวอย่าง ถ้าว่า

 
 5 พระคัมภีร์ถูปวงศ์, ตํานานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์, (พระนคร: นนทชัย, 2511), หน้า 55. 
 6 พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว อุทุมมาลา), อุรังคนิทาน. พิมพ์ครั้งท่ี 10, (กรุงเทพมหานคร: นีลนาราการพิมพ์, 
2530), หน้า 15. 
 7 พระธรรมไตรโลกาจารย์ (รักษ ์เรวโต), ครบรอบ 90 ปีของพระธรรมไตรโลกาจารย์. (หนองคาย:          
โรงพิมพ์มิตรไทย, 2539), หน้า 40. 
 8 พระราชปรีชาญาณมุนี (นวน เขมจารี), สมณศักด์ิก่อนมรณภาพเป็น พระธรรมปริยัติมุนี ประวัติพระ
มหาธาตุ (เจดีย์) กลางน้ำ อำเภอเมืองหนองคาย, (หนองคาย: โรงพิมพ์มิตรไทย, 2542), หน้า 75. 
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ตามโบราณวัตถุที่ตรวจพบในอินเดีย ถึงพวกที่ถือศาสนาอ่ืน เช่น พวกเดียรถีย์นิครนถ์ ก็สร้างสถูปบรรจุอัฐิ
ธาตุของศาสดาจารย์เป็นทำนองเดียวกัน พิเคราะห์ดูตามลักษณะพระสถูปที่สร้างต้ังแต่โบราณ เห็นว่าสถูป
ช้ันเดิมที่เดียวก็จะเป็นแต่พูนดินขึ้นเป็นโคกตรงที่ฝังอัฐิธาตุอย่างที่เราก่อพระทราย9 
 ศ.ธรรมรัตน ์ ได้กล่าวไว้ว่า พระธาตุหมายถึง พระอัฐิของพระพุทธเจ้าพระปัจเจกพุทธเจ้า 
และพระอรหันต์ซึ่งหากเป็นอัฐิของพระพุทธเจ้า จะเรียกว่า พระบรมสารีหรือพระบรมธาตุ แต่ถ้าเป็น
อัฐิของพระอรหันต์จะเรียกว่าพระธาตุ แต่โดยทั่วไปแล้วจะเรียกโดยรวมว่าพระธาตุ แต่สำหรับคําว่า 
พระธาตุ ในที่ น้ี จะมีความหมายถึงส่วนสำคัญของพระสถูป หรือพระปรางค์ที่บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุ หรือพระธาตุไว้ภายในที่เรียกว่า พระธาตุเจดีย์โดยพระธาตุเจดีย์แต่ละแห่งจะมีตํานานเล่า
ขานถึงมูลเหตุการณ์สร้างซึ่งสัมพันธ์กับการเสด็จโปรดสัตว์ของพระพุทธเจ้าในดินแดนต่าง ๆ และมีข้
อสังเกตว่า สถานที่ใดที่มีการสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ก็มักจะกลายเป็นเมืองสำคัญในเวลาต่อมา10 
 น. ณ ปากน้ำ ได้กล่าวไว้ว่า สถูป มาจากคําบาลีว่า ถูปะ คือมูลดินเป็นกองน่าจะเกิดจาก
การเผาศพแล้วรวบรวมเถ้าถ่านเป็นกองไว้แล้วเอาดินเอาหินมาทับไว้เป็นเนินสูงเป็นเคร่ืองหมายให้
เห็นชัด เดิมสมัยก่อนน้ันการก่อมูลดิน สูงเป็นประเพณีที่นิยมมานาน ล่วงมาสมัยพุทธกาลก็ยังคงนิยม
สืบต่อกัน โดยสร้างสถูปสำหรับบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและอังคารของพระพุทธองค1์1 
 ปัญญา เทพสิงห ์ ได้กล่าวไว้ว่า สถูปมีช่ือเรียกอีกอย่างว่า “เจดีย์” ทั้งสถูปและเจดีย์หาก
มองในแง่รูปแบบโครงสร้างไม่แตกต่างกัน แต่หากมองในแง่ความหมายจะต่างกันความหมายเดิมของ
สถูปน้ันเป็นสถานท่ีสร้างข้ึนเพ่ือบรรจุกระดูกหรืออัฐิของผู้ล่วงลับไปแล้วเพ่ือให้ผู้เคารพนับถือได้
สักการบูชา ดังเช่นเมื่อคร้ังพระพุทธเจ้าปรินิพพาน มีกษัตริย์เมืองต่าง ๆ เข้าร่วมพิธีถวายพระเพลิง
และขอรับพระบรมสารีริกธาตุ (อัฐิ) ไปสักการบูชาประจำเมือง จึงได้สร้างสถูปไว้สำหรับบรรจุพระ
บรมสารีริกธาตุ ส่วนเจดีย์หรือไจติยะ หมายถึง สิ่งที่สร้างขึ้นเพ่ือระลึกถึงหรือเพ่ือเคารพบูชา12 
 ปลาย บูรพาทิศ ได้กล่าวไว้ว่า พระบรมธาตุเจดีย์คือ เจดีย์ที่สร้างขึ้นเพ่ือบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุส่วนต่าง ๆ ของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า พระบรมสารีริกธาตุน้ีในตํานานมูลศาสนาซึ่ง
พระเถระชาวล้านนาได้รจนาไว้แต่โบราณกล่าวว่า “กูน้ีจักหนานิพพานแล้วศาสนากูบ่กว้างขวางนัก 
เหตุธาตุกูทั้ง 7 ประการ คือว่า กระดูกหน้าผาก เข้ียวทั้ง 4 และกระดูกด้านมีด 2 อันน้ีอย่าให้แตกให้ย่
อมเถิด ธาตุอันกว้างน้ีจงแตกจงย่อยเท่าเม็ดถ่ัวถิม (ถั่วเขียว) เท่าเม็ดข้าวสารหักก่ิง เท่าเม็ดพรรณ

 
 9 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตํานานพระพุทธเจดีย ์. (ธนบุรี: โรงพิมพ์รุ่ง
วัฒนา, 2513), หน้า 6. 
 10 ศ. ธรรมรัตน์, พระบรมธาตุศักด์ิสิทธ์ิ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มิตรสัมพันธ์กราฟฟิค,2551), หน้า 13-15. 
 11 น. ณ ปากน้ำ, สยามศิลปะ จิตรกรรมและสถูปเจดีย ์, (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์เมืองโบราณ, 
2538), หน้า 203. 
 12 ปัญญา เทพสิงห์, ศิลปะเอเชีย, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทแอคทีฟ พร้ินท์ จํากัด, 2548), หน้า 25. 
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ผักกาด เพ่ือให้คนทั้งหลายฝูงอันประกอบด้วยศรัทธา เอาไปอุปัฏฐากบูชาในที่อยู่แห่งตนเพ่ือเป็นเหตุ
ให้ได้ถึงสุคติแก่เขาเถิด”13 
 จากการศึกษาบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม มีประเด็นที่ควรศึกษาเป็นอย่างมากโดยเฉพาะ
เร่ืองความไม่สมบูรณ์หรือมีข้อบกพร่อง ซึ่งสามารถแยกประเด็นได้ดังต่อไปนี้ 
 1. แนวคิดแบบประโยชน์นิยม (Utilitarianism) 
 หลักการของแนวคิดสำนักน้ี คือ สิ่งใดให้ประโยชน์สุขมากกว่า สิ่งน้ันถือว่าเป็นสิ่งที่ดีและ
ควรควรกระทำความสุขเป็นสิ่งที่ดีที่สุดของมนุษย์ค่าของสิ่งอ่ืน ๆ ขึ้นอยู่กับว่ามันนําไปสู่ความสุขไม่มี
อะไรมีค่าในตัวเองนอกจากความสุข ดังน้ัน ในการตัดสินว่าอะไรดีไม่ดีควรไม่ควรถูกหรือผิดจึงต้องใช้
ความสุขเป็นตัวตัดสิน คําว่า ประโยชน์ในที่น้ี ไม่ได้หมายถึงเฉพาะประโยชน์ของตนเองเท่าน้ัน แต่
รวมถึงประโยชน์ของคนท่ัวไปด้วย ในความหมายหนึ่ง ประโยชน์นิยมไม่ได้สอนให้คนเห็นแก่ตัว
กล่าวคือ สิ่งที่ให้ผลประโยชน์แก่ตัวเองมากที่สุด แต่สอนว่า สิ่งที่ควรทำคือสิ่งที่ก่อให้เกิดประโยชน์สุข
มากที่สุดแก่คนจำนวนมากทีสุด ในการคําควณว่าอะไรให้ประโยชน์สุขมากกว่ากันน้ัน ต้องคำนึงถึง
โทษและประโยชน์ควบคู่กันไป หากการกระทำอย่างหน่ึงผลที่ออกมาเป็นประโยชน์มากที่สุดแก่คน
จำนวนมากที่สุดผลของการกระทำน้ันก็ถือว่า เป็นสิ่งที่ดีถูกต้องยกตัวอย่าง เช่น การทำลายป่าไม้
อพยพผู้คนออกจากพ้ืนที่เพ่ือสร้างเขื่อน หากคํานวณผลที่จะเป็นประโยชน์แก่คนจำนวนมากที่สุดมี
มากกว่าผลเสียอันเกิดจากการทำลายป่าไม้และการอพยพคนจำนวนหน่ึงออกจากพ้ืนที่แล้ว ผลของ
การสร้างเขื่อนน้ีถือว่า เป็นสิ่งที่ดีและมีคุณค่า เพราะมันมีประโยชน์มากที่สุดแก่คนจำนวนมากที่สุด 
ทั้งในระยะสั้นและระยะยาวการตัดสินของแนวคิดแบบประโยชน์นิยมจึงกันที่ผลลัพธ์มากกว่าวิธีการ
ผลย่อมสำคัญกว่าวิธีการ 
 การดำรงชีวิตของคนที่ยึดแนวทางแบบประโยชน์นิยมก็คือ เป็นคนที่อุทิศตนเพ่ือทำ
ประโยชน์ให้แก่่คนจำนวนมากที่สุดเท่าที่จะเป็นไปได้ ผลของการกระทำเป็นสิ่งที่มีค่ามากกว่าวิธีการ 
ข้อเสียก็คือพวกประโยชน์นิยมอาจกระทำการใดก็ได้หากผลท่ีได้จะก่อให้เกิดประโยชน์แก่คนจำนวน
มากแต่ความจริงคือ ประโยชน์ของคนจำนวนมากอาจไม่ถูกต้องตามหลักศีลธรรมและจริยธรรมก็ได้
เพราะไม่ได้มาจากหลักการหรือวิธีการที่ถูกต้องเป็นธรรม ดังน้ัน จะเห็นว่า ประเทศมหาอำนาจบาง
ประเทศอาจเข้าแทรกแซงและครอบงำประเทศอื่น ๆ ที่มผลประโยชน์์มหาศาลโดยไม่คำนึงถึงความ
ถูกต้อง เพียงเพราะต้องการตอบสนองความต้องการหรือผลประโยชน์ที่จะเกิดขึ้นกับมหาชนของ
ประเทศตนเองเป็นหลักสำคัญที่สุด14 

 
 13 ปลาย บูรพาทิศ, พระบรมธาตุและวัตถุมงคล, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มิตรสัมพันธ์, 2551), คํานํา. 
 14 สมภาร พรมทา, มนุษย์กับศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ศยาม, 2546). 
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 2. แนวคิดแบบสุขนิยม (Hedonism) 
 หลักการของสำนักน้ีก็คือ ความสุขเป็นสิ่งที่ดีที่สุดสำหรับชีวิต ตลอดชีวิตของคนเราหากเรา
ถามตัวเองว่า เราต้องการอะไรเม่ือสืบสาวไปจนถึงที่สุดจะพบว่า สิ่งที่เราต้องการสุดท้ายน้ัน คือ
ความสุขน่ันเอง ดังน้ัน จงแสวงหาความสุขเพราะความสุขเป็นคําตอบสุดท้ายที่ดีที่สุดสำหรับชีวิต สิ่ง
อ่ืน ๆ หากว่ามันจะมีความสำคัญมีคุณค่าก็เพียงเพราะว่า มันเป็นเคร่ืองมือนําไปสู่ความสุขได้ 
 นักปรัชญาคนสำคัญของสำนักน้ีคือ อาริสติปปุส (Aristippus) เขาสอนว่าความสุขคือ 
จุดหมายของชีวิตมนุษย์ แต่ความสุขที่ว่าน้ีเป็นความสุขทางด้านร่างกายเท่าน้ัน เพราะเขาไม่เช่ือว่า
มนุษย์มีวิญญาณหรือจิต ส่วนนักปรัชญาอีกท่านหน่ึงคือ เอปิคิวรัส (Apicurus) เขาสอนว่า แม้
จุดหมายของชีวิตมนุษย์คือความสุขแต่ความสุขก็ไม่ใช่สิ่งที่มนุษย์จะเลือกเอาอย่างโง่เขลา ดังน้ัน การ
แสวงหาความสุขต้องมีความฉลาดรอบคอบและมองการณ์ไกลจงแสวงหาความสุขโดยการดำเนินทาง
สายกลาง รูปแบบการดำเนินชีวิตของคนที่ยึดแนวทางแบบสุขนิยมก็คือเน้นความสุขทางด้านร่างกาย
ด้วยวัตถุบำรุงบำเรอเป็นหลักคิดว่าความสุขทางผัสสะเป็นสุดยอดความปรารถนาความสุขทางจิตใจไม่
มีจริง คนกลุ่มน้ีมักจะใช้ชีวิตอย่างมัวเมา เสพสุขอย่างเต็มที่โดยไม่คำนึงผลเสียที่จะเกิดแก่ตนเองและ
สังคมส่วนรวม มีอันตรายย่ิงกว่ากลุ่มประโยชน์นิยม เพราะไม่เห็นแก่ประโยชน์คนส่วนใหญ่การกระทำ
ทุกอย่างของมนุษย์เป็นไปเพ่ือประโยชน์แก่ตนเองทั้งสิ้น การทำประโยชน์ให้คนอ่ืนเป็นเพียงการลงทุน
ที่จะเกิดประโยชน์แก่ตนเองเท่าน้ัน แต่สุขนิยมก็มีหลายประเภทขึ้นอยู่กับการเลือกของตัวเราเองว่า
ต้องการแนวทางการดำเนินชีวิตแบบใด15 
 3. แนวคิดแบบศานตินิิยม (Pacifism) 
 หลักการของแนวคิดสำนักน้ีคือ ความสุขไม่ใช่สุดยอดปรารถนาของมนุษย์เพราะถ้ามนุษย์
หลงมัวเมาแต่เฉพาะความสุข ชีวิตมนุษย์ก็ไม่มีค่าอะไร ดังน้ัน สิ่งที่มีค่าสำหรับชีวิตมนุษย์มิได้อยู่ที่
ความสุขจากวัตถุภายนอกแต่อยู่ที่ความสงบของจิตหรือวิญญาณภายใน ค่าของชีวิตอยู่่ที่ว่าจิตได้ลิ้ม
รสอะไรบางอย่าง มิใช่ที่ร่างกายหรือรูปธรรมภายนอกแต่อยู่ที่จิตได้สัมผัสกับความสงบภายใน บางที
เราเรียกแนวคิดแบบศานตินิยมว่า อสุขนิยม (Non-Hedonism) เพราะไม่ถือว่าความสุขเป็นสิ่งที่ดี
ที่สุด แต่ยังมีสิ่งอ่ืนที่มีค่าย่ิงกว่า ในขณะเดียวกัน แนวคิดแบบศานตินิยมก็ยังสามารถแยกออกได้อีก 2 
ประเภท คือ ปัญญานิยมกับวิมุตตินิยม 
 ปัญญานิยม มีหลักการว่าการมีความรู้และความเข้าใจในสัจธรรมเป็นสิ่งที่มีค่าที่สุดในชีวิต
มนุษย์ความรู้มิใช่เป็นเพียงเครื่องมือในการแสวงหาความสุขอย่างเดียวแต่เป็นสิ่งที่มีค่าในตัวมันเอง
เพราะความรู้เป็นสารัตถะที่ทำให้มนุษย์แตกต่างจากสัตว์ ปัญญาหรือความรู้เท่าน้ันที่จะทำให้มนุษย์
เข้าถึงความจริงความดีได้ นักปรัชญาคนสำคัญ อย่างเช่น โสกราตีส เพลโต และอาริสโตเติล ล้วน
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สนับสนุนให้มนุษย์แสวงหาปัญญาหรือความรู้เพราะปัญญาหรือความรู้น้ีจะทำให้มนุษย์เป็นมนุษย์ที่
สมบูรณ์แบบได้ในที่สุด 
 วิมุตตินิยม มีหลักการว่าความสงบของจิตที่ปราศจากทั้งความสุขและความทุกข์เป็นสิ่งที่
มนุษย์ควรแสวงหาความสงบของจิตที่หลุดพ้นจะมีได้ก็ต้องละความอยากและกิเลสน่ันเอง ชีวิตที่มี
คุณค่าและประเสริฐจึงได้แก่่การมีชีวิตอยู่เหนืออารมณ์เพราะชีวิตที่อยู่ด้วยอารมณ์ชีวิตที่อยู่ด้วย
อารมณ์เป็นชีวิตที่มีแต่ความทุกข์หากมนุษย์ต้องการหลุดพ้นจากความทุกข์เพ่ือเข้าถึงวิมุตติแล้วมนุษย์
จำต้องละและสลัดความทุกข์ให้หมดสิ้น พวกวิมุตตินิยมถือว่าความสุขและความทุกข์เป็นเสมือน
เหรียญเดียวกันแต่มีสองด้าน ต้องมาควบคู่กันเสมอไม่มีใครมีความสุขโดยส่วนเดียวหรือทุกข์เพียง
อย่างเดียว ฉะน้ัน ความสุขจึงมิใช่เกิดจากการได้สนองความอยากเพียงอย่างเดียวแต่เกิดจากการได้ละ
ความอยากอีกส่วนหนึ่งด้วย มีคํากล่าวของวิมุตตินิยมว่าถ้าท่านชนะตนเองได้ท่านจะชนะโลกทั้งโลก
ทีเดียว คําสอนในทางศาสนาก็มีแนวคําสอนแบบวิมุตตินิยมเหมือนกัน เช่น คริสต์ ศาสนาอิสลามที่
สอนให้มนุษย์พ้นจากโลกนี้ไปรวมกับพระเจ้า พุทธศาสนาก็สอนเรื่องอนัตตา ที่ไม่ให้ยึดถืออะไรว่าเป็น
ของตนแบบถาวรย่ังยืน เพราะจะเป็นที่มาของความทุกข์ทั้งมวล 
 รูปแบบการดำเนินชีวิตของคนที่ยึดแนวทางแบบศานตินิยมก็คือ ชอบความสงบทางจิตหรือ
วิญญาณ ให้ความสำคัญกับชีวิตที่อยู่ด้วยปัญญาการเข้าถึงรากเหง้าและการแสวงหาความจริงของชีวิต
เป็นสิ่งที่มีค่ามากกว่าการตอบสนองความต้องการเพียงเฉพาะทางด้านร่างกาย บางทีความสุขที่แท้ก็
คือการมีความพอใจในสิ่งที่ตนเองมีอยู่ อยู่อย่างพอเพียง ใช้ชีวิตแบบเรียบง่ายสมถะไม่แสวงหา
ความสุขทางด้านร่างกายอย่างเดียวคุณธรรมเป็นสิ่งที่มีความสำคัญมากต่อการดำเนินชีวิต เช่น 
คุณธรรมเรื่องความอดทนอดกลั้น ความเมตตาความเสียสละ เป็นต้น16 
 4. แนวคิดแบบมนุษยนิยม (Humanism) 
 มนุษยนิยม (Humanism) เป็นแนวคิดที่ขัดแย้งทั้งประโยชน์นิยม สุขนิยม ศานตินิยมหรือ
อสุขนิยม เพราะมองว่าแนวคิดเหล่าน้ันมีลักษณะการมองโลกท่ีสุดโต่งข้างเดียวกล่าวคือ พวก
ประโยชน์นิยมมักเห็นแก่ประโยชน์มากเกินไป พวกสุขนิยมก็สนองความสุขทางร่างกายมากเกินไป 
พวกอสุขนิยมหรือที่เรียกว่า ศานตินิยม ก็ให้ความสำคัญแก่จิตมากเกินไป 
 มนุษยนิยมมองความจริงของโลกทั้งสองด้าน ให้ความสำคัญเท่า ๆ กัน ทั้งการสนองความ
ต้องการทางร่างกายและจิตใจด้วยเพราะมีความเช่ือว่า มนุษย์น้ันมีทั้งกายและจิต แต่จิตไม่ใช่สิ่งที่เป็น
อมตะและแยกได้อย่างเป็นอิสระจากร่างกายจิตเป็นเพียงธรรมชาติอย่างหน่ึงของมนุษย์เช่นเดียวกับ
ร่างกาย ดังน้ัน จึงควรสนองความต้องการทางด้านร่างกายและจิตใจให้สมดุลกัน คนที่มีชีวิตอย่างสมบูรณ์
คือคนที่มีความพอใจในสิ่งต่าง ๆ อย่างประสานกลมกลืนกัน ไม่ขัดแย้ง เป็นชีวิตที่ได้ดุลยภาพที่สุด 
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 รูปแบบการดำเนินชีวิตของคนที่ยึดแนวทางแบบมนุษยนิยมก็คือ การมองโลกอย่างสมดุล
ไม่สุดโต่งด้านใดด้านหน่ึงแต่เป็นการใช้ชีวิตอย่างสมดุลเพราะเช่ือว่ามนุษย์น้ันมีทั้งร่างกายและจิต
วิญญาณ เน้นการมองชีวิตรอบด้าน เพราะการดำเนินชีวิตน้ันต้องมีศิลปะ ต้องมีความประสาน
สอดคล้องขององค์ประกอบทุกด้านของชีวิตอย่างสมดุลที่สุด17 
 อัตถิภาวนยมิ ปฏิเสธแนวคิดทุกอย่างตามที่กล่าวมาข้างต้น โดยมีความเช่ือว่า มนุษย์ใน
สมัยปัจจุบันได้สูญเสียตัวเองไป เพราะถูกบังคับและกำหนดโดยบทบาทหรือหัวโขนทางสังคม ไม่ว่าจะ
เป็นบทบาทของความเป็นพ่อแม่ ภรรยา สามีหรืออะไรก็ตามที่สูญเสียเวลาไปกับการแสดงบทบาทท้ัง
ที่มีความเต็มใจและไม่เต็มใจ นอกจากน้ียังถูกกำหนดโดยความก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีไม่มีเวลาจะพิจารณาดูตัวเอง การกระทำท่ีเกิดจากความรู้สึกอยากทำจริง ๆ ไม่มีอยู่เลย 
คนเราเป็นเพียงทางผ่านชองสิ่งอ่ืน มิได้มีอะไรเป็นตัวของตัวเองความสูญเสียน้ีเป็นการสูญเสียเสรีภาพ
ที่เป็นสารัตถะจริง ๆ ของมนุษย์ ความเป็นอิสระที่จะเลือกกระทำสิ่งต่าง ๆ น้ันเป็นสิ่งที่แยกไม่ออก
จากความเป็นมนุษย์ มนุษย์มีเสรีภาพทจะเลือกกระทำตามความรู้สึกของตัวเองได้หากจะเลือก ไม่มี
ใครมาบังคับตัวเราได้หากเราเลือกทำในสิ่งที่ขัดกับความรู้สึกจริงๆ แสดงว่า เรากําลังหลอกตัวเองการ
หลอกตัวเองนํามาซึ่งความทุกข์ความรังเกียจตัวเองในที่สุด 
 คนทั่วไปอาจมีความคิดว่าการที่มนุษย์ไม่สามารถกระทำอะไรได้ตามที่ตนเองปรารถนาน้ัน
เป็นเพราะมนุษย์ยังยึดถือในกฎเกณฑ์ระเบียบ กติกาค่านิยม ศีลธรรม จริยธรรม ที่สังคมกำหนดขึ้นมา 
เป็นต้น แต่พวกอัตถิภาวนิยมมีความเห็นขัดแย้งว่ากฎเกณฑ์แบบแผน จริยธรรม คุณธรรมเหล่านี้เป็น
สิ่งที่มนุษย์สร้างขึ้นมาเอง มนุษย์เป็นผู้สร้างความดีในการสร้างก็ไม่มีแบบแผนอะไรที่ต้องคล้อยตาม
หรือเช่ือฟัง ฉะน้ัน มนุษย์จึงควรมีอิสระกระทำในสิ่งที่อยากจะทำไม่มีกฎเกณฑ์ตายตัวใด ๆ ที่จะ
ตัดสินว่าอันไหนผิดอันไหนถูก อย่างไรดีอย่างไรช่ัว ถ้ามนุษย์ทำสิ่งต่าง ๆ หรือคล้อยตามแบบแผน
อย่างใดอย่างหน่ึงก็เท่ากับว่า มนุษย์ยกให้แบบแผนน้ันเป็นจริง เป็นเพียงการลดตัวเองลงมาเป็นภาพ
สะท้อนของแบบแผนเท่าน้ัน 
 พวกศิลปะนิยมหรือพวกเอ็กซิสฯ มองเห็นว่าศีลธรรมก็เหมือนศิลปะงานสร้างสรรค์ศิลปะ
น้ันเกิดจากจินตนาการที่เป็นอิสระ หากศิลปะถูกบังคับให้เดินตามแบบแผนแล้วผลงานอันทรงคุณค่า
ทางศิลปะก็จะเกิดขึ้นไม่ได้ศีลธรรมก็เหมือนกัน ความเป็นคนของคน ๆ หน่ึงคือผลรวมของการกระทำ
ทั้งหมดที่เกิดจากเสรีภาพของตัวเขาเอง เป็นความรู้สึกเสรีแท้ ๆ เหมือนภาพวาดของจิตกรผู้มีความ
เป็นอิสระที่แท้ เสรีภาพเป็นธาตุแท้ของมนุษย์แต่มนุษย์ก็มักหลงผิดและหลอกตัวเองอยู่เสมอว่า ถูก
บังคับให้ทำอย่างน้ันอย่างน้ีไม่มีความเป็นอิสระ มนุษย์มักกจะหลอกตัวเอง การหลอกตัวเองทำให้
ความเป็นคนหายวับไปกับตา เพราะขาดความจริงใจ มนุษย์จะหวนคืนกลับมาสู่ตัวเองได้ก็ต่อเมื่อมี

 
 17 สมภาร พรมทา, มนุษย์กับศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ศยาม, 2546). 



18 

ความจริงใจ ดังน้ัน พวกเอ็กซิสฯ จึงเรียกร้องให้มนุษย์กลับมาสู่ตนเอง มาสู่ความเป็นคนและศักด์ิศรี
ของความเป็นคนแม้จะเจ็บปวดหรือหว้าเหว่ก็ต้องทน 
 การดำเนินชีวิตของคนที่ยึดแนวทางแบบศิลปะนิยมหรืออัตถิภาวนิยมก็คือการตระหนักถึง
เสรีภาพอันเป็นธาตุแท้ของมนุษย์มีการเลือกอนาคตของตนเองและทำตามความรู้สึกของตนเองการ
หวนคืนกลับไปสู่ความเป็นตัวเอง เสรีภาพและความรับผิดชอบเป็นของคู่กันเป็นการกระทำตามความ
รู้สึกของตนเองมากที่สุด บางคร้ังอาจถูกมองว่าไม่แยแสหรือใส่ใจต่อสำนึกทางสังคม และระเบียบ
กฎเกณฑ์ของสังคมมากนักเพราะต้องการหวนคืนไปสู่ความเป็นอิสระในตัวเอง หากต้องทำตามความ
ต้องการของสังคมที่ขัดแย้งต่อความรู้สึกของตนก็จะเท่ากับว่ากําลังหลอกตัวเองซึ่งรังแต่จะก่อให้เกิด
ความทุกข์ตามมา18 
 ส่วนหลักพุทธปรัชญาเถรวาทเพื่อบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการ
ดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ตามทฤษฎีแนวคิด 1. แบบ
ประโยชน์นิยม (Utilitarianism) 2. แบบสุขนิยม (Hedonism) 3. แบบศานตินิิยม (Pacifism)           
และ 4. แบบมนุษยนิยม (Humanism) มีจุดเด่นอยู่ที่หลักธรรมที่เรียกว่า การบูชา 2 ประเภท19 
ได้แก่ 1) อามิสบูชา หมายถึง การนำวัตถุสิ่งของต่างๆ ไปสักการบูชาต่อบุคคลหรือสิ่งที่ควรบูชาเช่น ให้
ข้าว น้ำ เคร่ืองนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย ยารักษาโรค เป็นต้น รวมถึงการปรนนิบัติรับใช้ผู้มีพระคุณต่อตนด้วย
สิ่งของหรือแรงกายของตน การทำอามิสบูชาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ ได้แก่ การถวายปัจจัย 4 มี 
จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และเภสัช รวมถึงเครื่องสักการบูชาอย่างอ่ืนมี ดอกไม้ ธูปเทียน ฯลฯ เป็นต้น 
แด่พระรัตนตรัยเพ่ือเป็นพุทธบูชา ธัมมบูชา และสังฆบูชา20 2) ปฏิบัติบูชา หมายถึง การบูชาด้วยการ
ปฏิบัติตามแบบอย่างที่ท่านทำ ปฏิบัติตามคำท่ีท่านสอนด้วยความเคารพ ไม่อวดด้ือถือรั้นด้วยมานะทิฏฐิ 
เป็นการปฏิบัติตามด้วยความเต็มใจ ไม่ใช่จำยอมทำเพราะถูกบังคับ ส่วนการปฏิบัติบูชาในพระพุทธศาสนา 
ได้แก่ การต้ังใจปฏิบัติตามพระธรรมคำสั่งสอนของพระพุทธเจ้าโดยสมควรแก่เพศภาวะที่ตนเป็นอยู่ จะ
เป็นพระหรือชาวบ้านก็ต้ังใจรักษาปฏิบัติตามแห่งเพศภาวะของตน ปฏิบัติตามคำสอนของบัณฑิตฝึกฝน
ตนเองตามหลักไตรสิกขาคือ ศีล สมาธิ และปัญญา ปฏิบัติกัมมัฏฐาน 2 คือ สมถกัมมัฏฐาน และวิปัสสนา
กัมมัฏฐาน เพ่ือให้กาย วาจาและใจ สะอาด สงบ และรู้แจ้งเห็นจริงตามบัณฑิต21 
 เพราะฉะน้ันเมื่อนำหลักพุทธปรัชญาเถรวาทมาบูรณาการและเติมเต็มข้อบกพร่องหรือ
ปัญหาของแนวคิดทฤษฎี 1. แบบประโยชน์นิยม (Utilitarianism) 2. แบบสุขนิยม (Hedonism)        

 
 18 สมภาร พรมทา, มนุษย์กับศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ศยาม, 2546). 
 19 องฺ.ทุก. (ไทย) 20/401/117. 
 20 คณาจารย์สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพ่ือพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นโท, (กรุงเทพมหานคร: พิมพ์ท่ีโรง
พิมพ์เลี่ยงเชียง, 2547), หน้า 66. 
 21 เทพพร มังธานี, มงคลชีวิต, (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง, 2541), หน้า 31. 
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3. แบบศานตินิิยม (Pacifism) และ 4. แบบมนุษยนิยม (Humanism) แล้ว ผู้วิจัยเห็นว่าจะบูรณาการ
และเติมเต็มกันได้ ดังน้ี 
 ปัญหาคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามทฤษฎีประโยชน์นิยม 
(Utilitarianism) คือ ไม่เห็นคุณค่าของคน เป็นไปได้ไหมท่ีเราจะมองแต่ประโยชน์แล้วมองข้ามความ
เป็นมนุษย์ไป หากคนบนรถรางท่ียืนอยู่คนเดียวน้ันเป็นคนในครอบครัว แนวคิดน้ีกำลังผลักให้มนุษย์
กลายเป็นคนไร้หัวใจที่มองข้ามสำนึกของตัวเองเกินไป ทฤษฎีสุขนิยม (Hedonism) คือ ความสุข
สบาย (pleasure) ทางประสาทสัมผัสเป็นสิ่งที่ดีทีสุดของชีวิต ที่มนุษย์ควรแสวงหา ไม่มีสิ่งใดที่มนุษย์
ต้องการนอกจากความสุข คือ ความสุขแบบอิงอาศัยเน้ือหนังมังสา ทฤษฎีศานตินิิยม (Pacifism) 
คือ เป็นแนวคิดที่เช่ือว่าสงครามและความรุนแรงเป็นสิ่งที่ยอมรับไม่ได้ ในทางศีลธรรม และความ
ขัดแย้งทั้งมวลควรได้รับการแก้ไขโดยวิถีทางสันติ และทฤษฎีมนุษยนิยม (Humanism) เป็นทฤษฎีที่
มีความย้อนแย้ง เพราะการที่มนุษยนิยมสมัยแรกประกาศตัวเป็นอเทวนิยม แต่ชาวมนุษยนิยมจำนวน
มากในสมัยฟ้ืนฟู ศิลปวิทยา 
 จากแนวคิดบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้วยหลักธรรมที่เรียกว่า การบูชา 2 ประเภท22 ได้แก่ 
1) อามิสบูชา หมายถึง การนำวัตถุสิ่งของต่างๆ ไปสักการบูชาต่อบุคคลหรือสิ่งที่ควรบูชาเช่น ให้ข้าว 
น้ำ เคร่ืองนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย ยารักษาโรค เป็นต้น รวมถึงการปรนนิบัติรับใช้ผู้มีพระคุณต่อตนด้วย
สิ่งของหรือแรงกายของตน การทำอามิสบูชาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ ได้แก่ การถวายปัจจัย 4 มี 
จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และเภสัช รวมถึงเคร่ืองสักการบูชาอย่างอ่ืนมี ดอกไม้ ธูปเทียน ฯลฯ เป็น
ต้น แด่พระรัตนตรัยเพ่ือเป็นพุทธบูชา ธัมมบูชา และสังฆบูชา23 2) ปฏิบัติบูชา หมายถึง การบูชาด้วย
การปฏิบัติตามแบบอย่างที่ท่านทำ ปฏิบัติตามคำที่ท่านสอนด้วยความเคารพ ไม่อวดด้ือถือรั้นด้วย
มานะทิฏฐิ เป็นการปฏิบัติตามด้วยความเต็มใจ ไม่ใช่จำยอมทำเพราะถูกบังคับ ส่วนการปฏิบัติบูชาใน
พระพุทธศาสนา ได้แก่ การต้ังใจปฏิบัติตามพระธรรมคำสั่งสอนของพระพุทธเจ้าโดยสมควรแก่เพศ
ภาวะที่ตนเป็นอยู่ จะเป็นพระหรือชาวบ้านก็ต้ังใจรักษาปฏิบัติตามแห่งเพศภาวะของตน ปฏิบัติตาม
คำสอนของบัณฑิตฝึกฝนตนเองตามหลักไตรสิกขาคือ ศีล สมาธิ และปัญญา ปฏิบัติกัมมัฏฐาน 2 คือ 
สมถกัมมัฏฐาน และวิปัสสนากัมมัฏฐาน เพ่ือให้กาย วาจาและใจ สะอาด สงบ และรู้แจ้งเห็นจริงตาม
บัณฑิต24 
 

 
 22 องฺ.ทุก. (ไทย) 20/401/117. 
 23 คณาจารย์สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพ่ือพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นโท, (กรุงเทพมหานคร: พิมพ์ท่ีโรง
พิมพ์เลี่ยงเชียง, 2547), หน้า 66. 
 24 เทพพร มังธานี, มงคลชีวิต, (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง, 2541), หน้า 31. 
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 1.6.2 งานวิจัยท่ีเก่ียวข้อง 
 พระมหาสมชาย ธีรปภาโส (บุญเกลี้ยง) ได้ศึกษาวิจัยเร่ือง “ความเช่ือเร่ืองพระบรม
สารีริกธาตุในสังคมไทย” ผลการวิจัยสรุปได้ว่า พุทธศาสนิกชนมีความเช่ือว่าพระบรมสารีริกธาตุสูงย่ิง 
และเช่ือมั่นในอานุภาพของพระบรมสารีริกธาตุที่ประดิษฐานอยู่ในพระสถูปเจดีย์ ผู้มีพระบรม
สารีริกธาตุไว้สักการบูชาจะมีความสุขความเจริญในชีวิต ดังน้ัน พุทธศาสนิกชนจึงพยายามปฏิบัติ
ตนให ้บริสุท ธ์ิเพ่ือบูชาพระบรมสารีริกธาตุเพราะเช่ือว่าพระบรมสารีริกธาตุเป็นสิ่งแทนองค์
พระพุทธเจ้า25 
 พระมหามนตรี วลฺลโภ (ป้อมสุข) ได้ศึกษาวิจัยเร่ือง “อิทธิพลของวัตถุมงคลที่มีต่อ
สังคมไทยในปัจจุบัน” ผลจากการวิจัยสรุปได้ว่า “ทัศนคติและความเช่ือในสังคมไทย มีความเช่ือเรื่อง
วัตถุมงคล เช่ือในอานุภาพของวัตถุมงคลที่ได้รับการปลุกเสก และเช่ือว่าวัตถุมงคลเป็นเรื่องของ
พระพุทธศาสนา จึงได้ยอมรับและศรัทธาต่อวัตถุมงคลอย่างสนิทใจ ทั้งยังทำให้เกิดความเช่ือต่อความ
ขลังและศักด์ิสิทธ์ิในด้านพุทธานุภาพ ธรรมานุภาพ และสังฆานุภาพต่อวัตถุมงคลว่าจะช่วยคุ้มครองให้
รอดปลอดภัย26 
 พระมหาสมจินต ์สมฺมาปญฺโญ ได้ศึกษาเรื่อง พระธาตุและพระบรมสารีริกธาตุกับคนไทย 
'ได้กล่าวไว้ว่า คําว่า “พระธาตุ” มีความหมายเหมือนกับคําว่า “ธาตุ” แต่มีข้อพิเศษออกไปก็คือเป็น
ส่วนต่าง ๆ ของร่างกายคนท่ีบรรลุธรรม มีจิตใจบริสุทธ์ิ หมดกิเลสเป็นพระอรหันต์ซึ่งเหลือจากการถูกเผา 
บางทีเรียกว่า “พระอรหันตธาตุ” พระสาวก สาวิกาของพระพุทธเจ้า (หมายรวมถึงพระปัจเจกพุทธเจ้า 
และอุบาสก อุบาสิกาผู้เป็นอรหันต์ด้วย) คําว่า “พระบรมสารีริกธาตุ” หมายถึงกระดูกของพระพุทธเจ้า 
(พระสัมมาสัมพุทธเจ้า) เผ่าชนทั้งหลายในอดีตถือว่า กระดูกคนเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ ประเพณีนิยมใน
พระพุทธศาสนาไม่ว่าจะในยุคของพระพุทธเจ้าองค์ไหน นับต้ังแต่พระพุทธเจ้าพระนามว่าทีปังกรมา
จนถึงพระพุทธเจ้าพระนามว่าโคดม การเก็บกระดูกไว้บูชาสักการะปรากฏให้เห็นอยู่ทั่วไป27 
 พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท (รัตนยงค์) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะห์
แนวความคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา” เกิดผลจากการศึกษา ได้ข้อสรุปว่า “การบูชาเป็น
หลักธรรมสำคัญประการหน่ึง ที่พระพุทธเจ้าตรัสว่า เป็นมงคลอันสูงสุด พ้ืนฐานของการบูชา เกิดจาก

 
 25 พระมหาสมชาย ธีรปภาโส (บุญเกลี้ยง), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์ความเชื่อเรื่องพระบรมสารีริกธาตุใน
สังคมไทย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
2546, บทคัดย่อ. 
 26 พระมหามนตรี วลฺลโภ (ป้อมสุข), “อิทธิพลของวัตถุมงคลท่ีมีต่อสังคมไทยในปัจจุบัน”, วิทยานิพนธ์
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2546, บทคัดย่อ. 
 27 พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ , “พระธาตุและพระบรมสารีริกธาตุกับคนไทย”, พุทธศาสตร
มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2547, บทคัดย่อ. 
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มนุษย์เห็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเช่ือว่าเป็นอำนาจของสิ่งที่มองไม่เห็น จึงเกิดกลัวภัย หวังความ
ปลอดภัยในชีวิตจึงทำการอ้อนวอนบูชา แต่คําว่าศรัทธา คือความเช่ือ ความเลื่อมใส เป็นอีกสาเหตุ
หน่ึงที่ทำให้มีการบูชา แต่ความเช่ือ ความเลื่อมใสน้ันต้องอาศัยปัญญาเป็นเคร่ืองกำกับ28 
 พระชุ ติพนธ ์ อานนฺ โท  (นามสมุทร) ทำการศึกษาเรื่อง อิท ธิพลของเจดีย ์ใน
พระพุทธศาสนาท่ีมีผลต่อสังคมไทย พบว่า การสร้างเจดีย์น้ัน ได้วิวัฒนาการมาจากการจัดศพของ
ผู้ตาย ซึ่งเดิมมีการฝังอย่างเดียว ส่วนการเผาน้ันเพ่ิงจะมีขึ้นภายหลังเมื่อมนุษย์มีความเช่ือว่าคนที่ตาย
ไปแล้วจะไม่กลับฟื้นคืนชีพขึ้น จึงได้มีการเผาศพขึ้น แต่ก็ยังเก็บเถ้าถ่านและอัฐิบรรจุไว้ในเนินดินหรือ
ในเจดีย์เพ่ือการสักการบูชา หรือเพ่ือเป็นอนุสาวรีย์เตือนใจแก่ผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ การสร้างพระเจดีย์ใน
พระพุทธศาสนามีลักษณะใหญ่ 2 แบบ คือ(1) แบบทรงโอ่งคว่ำ มีแตรปักอยู่บนยอด (2) แบบสี่เหลี่ยม 
ซึ่งมีลักษณะคล้ายเทวาลัยในศาสนาฮินดู29 
 ประเสริฐ จันทน์หอม ได้ศึกษาเรื่อง วิวัฒนาการเจดีย์ประธานสมัยสุโขทัยพบว่า กระแส
การเปลี่ยนแปลงทางการเมือง สังคม และศาสนา มีผลกระทบต่อรูปแบบของเจดีย์โดยเฉพาะกระแส
แนวคิดของการเผยแพร่ศาสนาในแต่ละยุค และหลักธรรมท่ีชนช้ันปกครองมาเผยแพร่ในสังคม อัน
แสดงถึงความต้องการในเชิงศีลธรรมและคุณธรรมในแต่ละยุคสมัย ของสังคมชาวสุโขทัย มีผลกระทบ
ต่อการเปลี่ยนแปลงของรูปแบบเจดีย์มาโดยตลอด พระสถูปเจดีย์สมัยสุโขทัยสร้างข้ึนมีต้นกำเนิด
แนวคิดมาจากคัมภีร์อรรถกถาที่แต่งในลังกาและพุกาม คือ “คัมภีร์ไตรภูมิพระร่วง” ที่เรียบเรียงขึ้น
โดยพระมหาธรรมราชาลิไทย พระสถูปเจดีย์สมัยสุโขทัยเป็นภาพจำลองของจักรวาลวิทยา ใน
ทรรศนะของชาวสุโขทัย ด้วยกลวิธีทางสถาปัตยกรรมผ่านระเบียบแนวความคิด ระบบสัญลักษณ์และ
แบบแผนพิธีกรรม เพ่ือปลูกจิตสำนึกรู้ทางปัญญาของผู้พบเห็นให้ระลึกถึงคําสอน หรือหลักธรรมที่เป็น
รากฐานและเป็นที่นิยมของสังคม30 
 สุพจน์ ทองเนื้อขาว ได้ศึกษาถึงความเช่ือเก่ียวกับพระธาตุขามแก่น ตำบลบ้านขาม 
อำเภอน้ำพอง จังหวัดขอนแก่น พบว่า ประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระธาตุขามแก่น มี 3 แบบ
คือ ประเพณีพิธีกกรมประชําปีประเพณีพิธีกรรมส่วนบุคคลและประเพณีพิธีกรรมส่วนรวม ซึ่ง
ประเพณีพิธีกรรมทั้ง 3 แบบนี้เป็นความเช่ือเก่ียวกับพระพุทธศาสนา เกี่ยวกับความเช่ือพ้ืนบ้าน ซึ่ง

 
 28 พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท (รัตนยงค์), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเร่ืองการบูชาใน
พระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย), 2550, บทคัดย่อ. 
 29 พระชุติพนธ์ อานนฺโท (นามสมุทร), “อิทธิพลของเจดีย์ในพระพุทธศาสนาท่ีมีผลต่อสังคมไทย”, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2552,
บทคัดย่อ. 
 30 ประเสริฐ จันทน์หอม, “วิวัฒนาการเจดีย์ประธานสมัยสุโขทัย”. วิทยานิพนธ์สถาปัตยกรรมศาสตร 
มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย), 2540, บทคัดย่อ. 
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เป็นลัทธิพราหมณ์และฮีต 12 เป็นสำคัญ การทำบุญในฮีต 12 น้ันเป็นงานบุญเก่ียวเน่ืองจาก
พระพุทธศาสนา ส่วนพิธีกรรมพ้ืนบ้านเกี่ยวเนื่องกับลัทธิพราหมณ์คือ พิธีการถวายสักการะแด่องค์
พระธาตุเพราะเช่ือว่ามีดวงวิญญาณที่ศักด์ิสิทธ์ิสิงสถิตอยู่31 
 พิบูลย์ ลิ้มพานิชย ์ ได้กล่าไว้ว่า สถูปกับเจดีย์มีความหมายแตกต่างกันคือสถูปหมายถึง 
เฉพาะสิ่งก่อสร้างในทางสถาปัตยกรรม แต่เจดีย์น้ันมีความหมายกว้างกว่าสถูป คือ ไม่ได้หมายถึง
เฉพาะสิ่งก่อสร้างในทางสถาปัตยกรรมเท่าน้ัน แต่คําว่า เจดีย์ ยังมีความหมายรวมถึงวัตถุสิ่งของต่าง ๆ ที่
ควรแก่การสักการบูชาทุกอย่าง เช่น พระพุทธรูป วิหาร ต้นโพธ์ิเป็นต้น ส่วนเจดีย์ ที่มีความหมายตรง
กับสถูป ก็คือ เจดีย์ประเภทธาตุเจดีย์ ซึ่งมีลักษณะเป็นสิ่งก่อสร้างในทางสถาปัตยกรรมเหมือนกับสถูป 
ดังน้ัน สถูปก็แบบเจดีย์ที่เป็นธาตุเจดีย์จึงใช้เรียกแทนกันได้32 
 เชฏฐะ ถิรทินรัตน์ ได้ศึกษาถึงพระบรมสารีริกธาตุมหาสถาน พบว่า พระบรมสารีริกธาตุที่มีผล
ต่อวัฒนธรรมของพุทธศาสนิกชนชาวไทยอย่างมาก โดยมีประวัติศาสตร์สืบทอดมาอย่างยาวนาน ต้ังแต่ครั้ง
การเข้ามาของพุทธศาสนาจากชมพูทวีปสู่ดินแดนสยามประเทศที่รู ้จักกันในสมัยน้ันว่า “สุวรรณภูมิ
ประเทศ” และเราชาวพุทธก็ยึดถือปฏิบัติต่อพระบรมสารีริกธาตุอย่างดีเสมอมา ปรากฏเป็นหลักฐานทั้ง
เอกสาร และโบราณวัตถุสถานมากมายที่ ยังคงหลงเหลือร่องรอยแห่งความรุ่งเรืองของพุทธศาสนา 
นอกจากน้ีชาวพุทธยังได้ถือเป็นประเพณีปฏิบัติสืบมาอย่างต่อเน่ือง ทั้งนี้เน่ืองจากความเช่ือที่ว่าการได้บูชา
พระบรมสารีริกธาตุเปรียบได้กับการได้เข้าเฝ้าพระพุทธเจ้าต่อหน้าพระพักตร์น่ันเอง33 
 ณัฏฐ์ เชาวนพูนผล ได้ศึกษาถึงพฤติกรรมผู้บริโภคในการเช่าบูชาพระธาตุจำลอง 12 ปี
นักษัตรในเขตอำเภอเมืองเชียงใหม่ จังหวัดเชียงใหม่ พบว่า ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อการตัดสินใจเช่าบูชา
พระธาตุมากที่สุดคือ ปัจจัยด้านความเลื่อมใสและศรัทธาในองค์พระธาตุรองลงมาคือ ปัจจัยด้านความ
น่าเช่ือถือของผู้จัดทำและปัจจัยด้านความหลากหลายขององค์พระธาตุ ตามลำดับ เมื่อพิจารณาปัจจัย
ดังกล่าวข้างต้น จำแนกตามเพศ อายุและอาชีพแล้วพบว่ากลุ่มตัวอย่างมีความคิดเห็นไม่แตกต่างกัน
กล่าวคือ ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อการตัดสินใจเช่าบูชาพระธาตุมากที่สุดคือ ปัจจัยด้านความเลื่อมใสและ
ศรัทธาในองค์พระธาตุ34 

 
 31 สุพจน์ ทองเนื้อขาว, “ความเชื่อเกี่ยวกับพระธาตุขามแก่น ตำบลบ้านขาม อำเภอน้ำพอง จังหวัด
ขอนแก่น”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาสารคาม), 2541, บทคัดย่อ. 
 32 พิบูลย์ ลิ้มพานิชย์, “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีต่อการสร้างเจดีย์ในสมัยสุโขทัย”, วิทยานิพนธ์
พุทธศาตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2549, หน้า 11. 
 33 เชฏฐะ ถิรทินรัตน์, “พระบรมสารีริกธาตุมหาสถาน”, วิทยานิพนธ์สถาปัตยกรรมศาสตรมหาบัณฑิต, 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร), 2550, หน้า 147. 
 34 ณัฏฐ์ เชาวนพูนผล, “พฤติกรรมผู้บริโภคในการเช่าบูชาพระธาตุจําลอง 12 ปีนักษัตรในเขตอำเภอ
เมืองเชียงใหม่ จังหวัดเชียงใหม่”, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่), 
2551, บทคัดย่อ. 
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1.7 ประโยชน์ท่ีได้รับ 
 1.7.1 ทำให้ทราบประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุพนม 
 1.7.2 ทำให้ทราบการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัด
นครพนม 
 1.7.3 ทำให้ทราบบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 1.7.4 ทำให้สามารถเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการ
ดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 
1.8 นิยามศัพท์เฉพาะ 
 บูรณาการ หมายถึง การนำหลักพุทธปรัชญาเถรวาท ได้แก่ การบูชา 2 อย่าง คือ อามิส
บูชา และปฏิบัติบูชา ต่อองค์พระธาตุพนม 
 คุณค่า หมายถึง ความเป็นเอกลักษณ์ชองพระธาตุพนมด้านการบูชา ได้แก่ อามิสบูชา และ
ปฏิบัติบูชา เป็นการบูชาด้วยวัตถุสิ่งของตามความเช่ือของบุคคลน้ัน ๆ และเป็นการปฏิบัติบูชา 
 พระธาตุพนม หมายถึง องค์เจดีย์พระธาตุพนม ประดิษฐานอยู่ ณ วัดพระธาตุพนม
วรมหาวิหาร อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม 
 อิทธิพล หมายถึง การปฏิสัมพันธ์ให้เกิดความโน้มน้าว แรงจูงใจที่สามารถบันดาลให้ผู้อ่ืน
ต้องคล้อยตามหรือทำตามได้ 
 การดำเนินชีวิต หมายถึง การปฏิสัมพันธ์ของบุคคลต่อพระธาตุพนมด้านความเชื่อ การ
ปฏิบัติ ตามวิถีการดำเนินชีวิตของบุคคล โดยที่ลักษณะของพฤติกรรมต่าง ๆ จะเป็นตัวบ่งบอกถึง
รูปแบบการดำเนินชีวิตแต่ละแบบ พฤติกรรมในการเข้าสังคม ในการบริโภค ในการหาความบันเทิง 
การพักผ่อนหย่อนใจใช้เวลาว่าง และการแต่งตัว ล้วนเป็นส่วนประกอบของรูปแบบการดำเนินชีวิต 
รูปแบบการดำเนินชีวิตจะถูกดำเนินเป็น อุปนิสัย เป็นวิธีประจำที่กระทำสิ่งต่าง ๆ 
 พุทธปรัชญาเถรวาท หมายถึง หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาประกอบด้วยการบูชา 2 
อย่าง คือ อามิสบูชา และปฏิบัติบูชา 
 ประชาชนจังหวัดนครพนม หมายถึง ประชาชนท่ีอาศัยในอำเภอธาตุพนม จังหวัด
นครพนม รวมท้ังบุคคลผู้มีความเลื่อมใสศรัทธาไปไหว้พระธาตุพนมตามเทศกาล 
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1.9 กรอบแนวคิดในการวิจัย 
 งานวิจัยเร่ือง “บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม” มีกรอบแนวคิดในการวิจัย ดังน้ี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพท่ี 1.1  กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 
 
 
 

แนวพุทธปรัชญาเถรวาท 
การบูชา 2 
1. อามิสบูชา 
2. ปฏิบัติบูชา 

อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของ
ประชาชน 

1. คุณค่าของวัดพระธาตุพนม
วรมหาวิหาร 
2. คุณค่าทางประวัติศาสตร์ 
3. คุณค่าของความเช่ือเก่ียวกับ
พระธาตุพนม 
4. คุณค่าของแนวคิดอิทธิพลต่อ
การจัดการความรู้แนววัฒนธรรม
ต่อองค์พระธาตุพนม 
5. คุณค่าของแนวคิดการมีส่วน
ร่วมของชุมชน 
6. คุณค่าของอิทธิพลที่มีต่อความ
เช่ือจำเพาะองค์พระธาตุพนม 
7. คุณค่าของอิทธิพลของพระ
ธาตุพนมที่ส่งผลต่อพฤติกรรม
การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัด
นครพนม 
8 . คุณค่าการบูชาพระธาตุที่
ไ ด้ รั บ อิ ท ธิ พ ล ม า จ า ก
พระพุทธศาสนา 

องค์ความรู้เกี่ยวกับบูรณาการคุณค่าของพระธาตุ
พนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 

คุณคา่ของพระธาตุพนมที่
มีอิทธิพลต่อการดำเนิน

ชีวิตตามแนวพุทธปรัชญา
เถรวาทของประชาชน

จังหวัดนครพนม 
- ประวัติ พัฒนาการและ
คุณค่าของพระธาตุพนม 
- การดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของ
ประชาชนจังหวัดนครพนม 

- วิเคราะห์เอกสารปฐมภูมิ 
ทุติยภูมิและเอกสารอ่ืน ๆ 
ที่เกี่ยวข้องตาม 
กระบวนการวิจัยเชิง 
คุณภาพเอกสาร 
(Content Analysis 
Description) 
- สัมภาษณ์ผู้ทรงคุณวุฒิที่
เก่ียวข้องทั้งฝ่ายบรรพชิต
และคฤหั ส ถ์  ( InDepth 
Interview) 
- ส รุ ป วิ เค ร า ะ ห์ ต า ม
ประเด็นที่กำหนดไว้ 
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บทที่ 2 

ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุพนม 
 

 การวิจัยเรื่อง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้า ประมวล แนวคิด ทฤษฎี 
จากนโยบาย ตำรา บทความ คู่มือ รวมท้ังผลงานวิจัยที่เกี่ยวข้องและนำมาใช้เป็นยุทธวิธีแนวทางการ
ดำเนินการวิจัย ซึ่งสรุปเป็นประเด็นได้ดังน้ี 1) ความหมายของพระธาตุ 2) ความสำคัญของพระธาตุ 
3) ประเภทของพระธาตุ 4) ความหมายของพระธาตุพนม 5) ประวัติและพัฒนาการของพระธาตุพนม 
6) ความสัมพันธ์ของพระธาตุพนมกับชีวิตของชาวนครพนม 7) องค์ประกอบของพระธาตุพนม       
8) คุณค่าของพระธาตุพนมต่อการดำเนินชีวิตของชาวนครพนม 9) แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับองค์พระ
ธาตุพนม และ10) สรุป โดยมีรายละเอียดดังต้องไปน้ี 
 

2.1 ความหมายของพระธาตุ 
 พระธาตุ หมายถึง อัฐิ (กระดูกที่เผาแล้ว) ของพระพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้า และพระ
อรหันต์ ถ้าเป็นอัฐิของพระพุทธเจ้า เรียกว่า พระบรมสารีริกธาตุ หรือพระบรมธาตุ ถ้าเป็นอัฐิพระ
อรหันต์ เรียกว่า พระธาตุ แต่โดยทั่วไปแล้วจะเรียกรวม ๆ ว่า พระธาตุ 
 สำหรับพระธาตุในที่น้ี หมายถึง ส่วนสำคัญของพระสถูป หรือพระปรางค์ ที่บรรจุพระบรม
สารีริกธาตุ หรือพระธาตุไว้ภายใน ซึ่งเรียกว่า ธาตุเจดีย์ ซึ่งเป็นหน่ึงในพุทธเจดีย์ทั้ง ๔ ได้แก่ 
 พระธาตุเจดีย์ เป็นเจดีย์ที่บรรจุพระธาตุ อินเดีย เรียกเจดีย์ประเภทนี้ว่า สรีริกสถูป พระ
ธาตุเจดีย์ รวมถึง เจดีย์ที่บรรจุธาตุของพระอรหันต์สาวกด้วย ถ้าเป็นเจดีย์ที่บรรจุพระธาตุของ
พระพุทธเจ้า โดยเฉพาะก็จะเรียกว่า พระมหาธาตุ พระบรมธาตุ หรือพระบรมสารีริกธาตุ ถ้าเรียก
พระธาตุส่วนหน่ึงส่วนใดของพระพุทธเจ้า โดยเฉพาะก็จะเรียกช่ือตามนั้น เช่น พระทันตธาตุ หรือพระ
ทาฒธาตุ (ฟัน หรือ เขี้ยวของพระพุทธเจ้า) พระเกศธาตุ (เส้นพระเกศาของพระพุทธเจ้า) พระอุรังค
ธาตุ (พระธาตุส่วนที่เป็นกระดูกหน้าอกของพระพุทธเจ้า 
 บริโภคเจดีย์ เป็นพระเจดีย์ที่บรรจุของใช้ที่เกี่ยวกับเน่ืองกับพระพุทธเจ้า ได้แก่ อัฐบริขาร 
มีบาตรและจีวร เป็นต้น นอกจากน้ันยังรวมไปถึงสถานที่อันเป็นสังเวชนียสถานทั้งสี่ คือ สถานที่
ประสูติ (ลุมพินีวัน) ตรัสรู้ (พุทธคยา) แสดงปฐมเทศนา (ป่าอิสิปตนมฤคทายวัน) และปรินิพพาน 
(เมืองกุสินารา) รวมพระแท่นที่บรรทมตอนปรินิพพาน อินเดียเรียกเจดีย์ประเภทน้ีว่า ปาริโภคสถูป 



26 

 พระธรรมเจดีย์ เป็นพระเจดีย์ที่บรรจุ หรือ จารึก พระธรรมคำสั่งสอนของพระพุทธเจ้า 
เช่น หอพระไตรปิฎก และส่วนที่เป็นพระไตรปิฎกเอง ไม่ว่าจะจารึกในรูปแบบใด เดิมได้เลือกเอาหัวใจ
พุทธศาสนา จารึกเป็นตัวอักษร ประดิษฐานไว้สำหรับบูชา มีความว่า " เย ธมฺมา เหตุปปฺภวา เตสํ เหตุ 
ตถาคโต เตสญฺจ โย นีโรโธ จ เอวํ วาที มหาสมโณ 
 อุเทสิกเจดีย์ เป็นเจดีย์ที่ทำเป็นพุทธบัลลังก์ พระแท่นพระพุทธเจ้า รวมถึงพระพุทธฉาย
ด้วย อินเดียเรียกเจดีย์ ประเภทน้ีว่า อุทเทสิกสถูป สร้างขึ้นเพ่ือเป็นพุทธบูชา 
 พระเจดีย์ เป็นที่ทำเป็นหรือบรรจุสิ่งที่เน่ืองด้วยพระพุทธเจ้า อันเป็นสิ่งที่ควรแก่การ
สักการบูชา 
 พระธาตุเจดีย์ เป็นพระเจดีย์ที่รู้จักกันดี และพบกันมากที่สุด สำหรับประเทศไทยมีอยู่เป็น
จำนวนมาก มีขนาดและอายุแตกต่างกัน 
 

2.2 ความสำคัญของพระธาตุ 
 พระธาตุ พระสารีริกธาตุ หรือ พระบรมสารีริกธาตุ เป็นวัตถุวัฒนธรรมที่สำคัญอย่างหน่ึง
ในประเทศที่ประกาศตัวเองว่าเป็น พุทธ นอกจากจะเป็น “ตัวแทน” ทางด้านกายภาพของ
พระพุทธเจ้า พระอรหันต์ หรือ พระสงฆ์สำคัญ ๆ แล้ว การท่ีพระธาตุเป็นวัตถุวัฒนธรรมที่มีขนาดเล็ก
สะดวกต่อการเคลื่อนย้ายไปในที่ไกล ทำให้พระธาตุมีบทบาทในการแพร่กระจายของพุทธศาสนา 
บทบาทของพระธาตุไม่ได้จำกัดอยู่แค่ความเชื่อหรือพิธีกรรมทางพุทธศาสนา แต่ยังเข้าไปมีส่วนสำคัญ
ในบริบทของวัฒนธรรม เศรษฐกิจ และการเมืองทั้งภายในและนอกประเทศ การเสวนาคร้ังน้ีจะ
ครอบคลุมประเด็นสนทนาอย่างเช่น ปัจจุบันคนไทยบูชาพระธาตุอย่างไร พระธาตุมีความหมายและ
ความสำคัญอย่างไรในสังคมไทยร่วมสมัย ชาวต่างชาติให้ความสำคัญกับพระธาตุในเมืองไทยอย่างไร 
พระธาตุที่คนไทยบูชาในปัจจุบันแตกต่างจากพระธาตุที่พบในแหล่งโบราณสถานทางพุทธศาสนาใน
อินเดีย ปากีสถาน และอัฟกานิสถาน มากน้อยอย่างไร และบทบาทของพระธาตุได้เปลี่ยนแปลงไป
เพียงไรจากแรกเริ่มการบูชาพระธาตุเมื่อประมาณสองพันปีที่แล้ว เป็นต้น 
 

2.3 ประเภทของพระธาตุ 
 จากประวัติความเป็นมาและความสำคัญของสถูปเจดีย์ทำให้ทราบว่าเป็นสิ่งปลูกสร้างที่
เกี่ยวกับความตาย คือ ใช้บรรจุกระดูกของบุคคล เป็นพิธีกรรมของชนเผ่าบางเช้ือชาติ โดยเฉพาะชน
ชาติอารยันที่อพยพลง มาจากตอนเหนือของอินเดีย ซึ่งสันนิษฐานว่าเป็นกลุ่มเดียวกับศากยะ โดยมี
การสร้างวัฒนธรรม ประเพณีขึ้นมาใช้ในกลุ่มเช้ือชาติของตน เมื่อญาติเสียชีวิตก็นิยมเผาศพและเก็บ
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กระดูกไว้บูชา โดย สร้างที่เก็บซึ่งหากมีขนาดใหญ่โตก็เรียกว่าสถูป35 การจัดประเภทและลักษณะของ
สถูปมีหลักฐานไม่ชัดเจนนัก แต่ก็พอจะสืบสวนจากหลักฐานจากพระไตรปิฎกและอรรถกถา ตลอดทั้ง
ข้อวินิจฉัยจากผู้รู้ สามารถแบ่งประเภทและจำแนกลักษณะของสถูปได้ 2 ประเภท ดังน้ี 
 1) สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุของบุคคลสำคัญ 
 มีหลักฐานปรากฏชัดในมหาปรินิพพานสูตร ที่พระพุทธองค์ทรงกล่าวถึงถูปารหบุคคล คือ 
ผู้ควรสร้างสถูปถวาย มี 4 จำพวกด้วยกัน คือ 
  1. พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
  2. พระปัจเจกสัมพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
  3. พระสาวกของพระตถาคตเป็นถูปารหบุคคล 
  4. พระเจ้าจักรพรรดิเป็นถูปารหบุคคล36 
 หากพิจารณาจากกลุ่มบุคคลทั้ง 4 ประเภทนี้ สามารถจำแนกสถูปได้เป็น 2 อย่าง คือ (1) 
สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิของบุคคลผู้บริสุทธ์ิแล้ว (2) สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิของบุคคลผู้ทรงอำนาจ 
 หากจะต้ังคําถามว่าเพระเหตุใดกลุ่มบุคคลเหล่าน้ี พระพุทธเจ้าจึงทรงให้สร้างสถูปถวายใน
ประเด็นน้ีมีข้อคําตอบที่ปรากฏอยู่ในคัมภีร์อรรถกถาที่กล่าวถึงพระพุทธองค์ได้คลายความสงสัยแห่ง
ความเป็นของถูปารหบุคคล ความว่า เมื่อมหาชนยังใจให้เลื่อมใสในสถูปของพระพุทธเจ้า พระปัจเจก
พุทธเจ้า พระอรหันตสาวกและพระเจ้าจักรพรรดิแล้ว เมื่อแตกกายทำลายขันธ์ย่อมเข้าถึงสุคติ โลก
สวรรค์ ด้วยทรงพิจารณาเห็นถึงประโยชน์ดังกล่าวมานี้กลุ่มบุคคลทั้ง 4 จึงเป็นถูปารหบุคคล37 
 สุมังคลวิลาสินี อรรถกถาทีฆนิกาย มหาวรรค ซึ่งได้กล่าวขยายความพระไตรปิฎกใน 
ประเด็นของถูปารหบุคคล โดยต้ังข้อประเด็นข้อคําถามว่า เหตุใดพระพุทธองค์จึงทรงอนุญาตการ 
สร้างสถูปแก่พระราชาผู้ครองเรือนผู้ยังมีกิเลสตัณหาอยู่ เพราะเหตุใดจึงไม่ทรงอนุญาตการสร้างสถูป 
สำหรับภิกษุปุถุชนผู้มีศีลที่มรณภาพแล้ว มีข้อคําตอบว่า เพราะสถูปของภิกษุผู้เป็นปุถุชนน้ันไม่เป็น 
ของอัศจรรย์ แม้ว่าพระพุทธองค์จะทรงอนุญาตให้สร้างสถูปแต่ก็ไม่เป็นที่นิยมของประชาชน ทั้งใน 
เกาะสีหลและในท่ีอ่ืน (ทัศนะของท่านพุทธโฆสาจารย์ผู้รจนาคัมภีร์อรรถกถา) ด้วยเหตุน้ีพระพุทธองค์ 
จึงไม่ทรงอนุญาต ส่วนกรณีของพระเจ้าจักรพรรดิน้ัน เป็นเรื่องอัศจรรย์เพราะจะบังเกิดได้เพียง 
พระองค์เดียวเท่าน้ัน ด้วยเหตุน้ัน สถูปของพระองค์จึงเป็นสิ่งอัศจรรย์38 

 
 35 พระมหาสมจินต์ สมมาปญฺโญ , เจดีย์ในพระพุทธศาสนา (2547), [ออนไลน์ ], แหล่งท่ีมา : 
http:www.mcu.ac.th. [25 ก.ย. 2560]. 
 36 ที.ม. (ไทย) 10/206/153. 
 37 ที.ม.อ. (ไทย) 2/1/302-303. 
 38 ที.ม.อ. (ไทย) 2/1/423. 
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 ลักษณะของสถูปที่ใช้บรรจุอัฐิของบุคคลสำคัญน้ัน ก็จะมีลักษณะที่แตกต่างจากสถูปที่ใช้ 
บรรจุอัฐิของประชาชนทั่วไป เพราะเหตุว่า การสร้างน้ันมุ่งเพ่ือสักการบูชาน้อมรําลึกถึงพระคุณ มี 
ความหมายทางด้านจิตใจและเป็นสถานที่เก่ียวข้องทางศาสนาด้วย และที่สำคัญเป็นสถานที่เคารพ 
ของมหาชนมิใช่บุคคลใดบุคคลหน่ึง ลักษณะสิ่งก่อสร้างมีลักษณะรูปโอคว่ำ39 ในอรรถกถาทีฆนิกาย 
มหาวรรค ได้กล่าวรายละเอียดของการสร้างสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุที่พระเจ้าอชาตศัตรูทรงให้
จัดสร้างขึ้นในกรุงราชคฤห์สามารถสรุปการบรรจุได้ ดังน้ี 
 ขุดดินลึก 80 ศอก ปิดผนังทั้ง 4 ด้านด้วยโลหะ แล้วสร้างเรือนขนาดใหญ่จากทองแดง ขนาด
เท่ากับสถูปที่ถูปราม แล้วบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในผอบและสถูป ซึ่งทำจากวัสดุต่าง ๆ กัน อย่างละ 4 
อัน มีขนาดลดหลั่นกันลงไปเพ่ือจะได้วางลงซ้อน ๆ กัน โดยวัสดุที่นํามาสร้างผอบและสถูป มีดังน้ี 
  1. ผอบจากจันทน์เหลือง 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากจันทน์เหลือง 4 สถูป 
  2. สถูปจันทน์เหลือ 8 สถูป ใส่ลงในผอบจันทร์แดง 8 ผอบ 
  3. ผอบจากจันทน์แดง 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากจันทน์แดง 8 สถูป 
  4. สถูปจากจันทน์แดง 8 สถูป ใส่ลงในผอบจากงา 8 ผอบ 
  5. ผอบจากงา 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากงา 8 สถูป 
  6. สถูปจากงา 8 สถูป ใส่ลงในผอบจากรัตนะล้วน 8 ผอบ 
  7. ผอบจากรัตนะล้วน 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากรัตนะล้วน 8 สถูป 
  8. สถูปจากรัตนะล้วน 4 สถูป ใส่ลงในผอบจากทองคํา 8 ผอบ  
  9. ผอบจากทองคํา 4 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากทองคํา 8 สถูป 
  10. สถูปจากทองคํา 8 สถูป ใส่ลงในผอบจากเงิน 8 ผอบ 
  11. ผอบจากเงิน 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปเงิน 8 สถูป 
  12. สถูปเงิน 8 สถูป ใส่ลงในผอบจากมณี 4 ผอบ 
  13. ผอบจากมณี 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากมณี 4 สถูป 
  14. ผอบจากมณี 8 ผอบ ใส่ลงในผอบจากทับทิม 8 ผอบ 
  15. ผอบจากทับทิม 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากทับทิม 8 สถูป 
  16. สถูปจากทับทิม 8 สถูปผอบจากแก้วลาย 8 ผอบ 
  17. ผอบจากแก้วลาย 8 ผอบ ใส่ลงในสถูปจากแก้วลาย 8 สถูป40 

 
 39 ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542, กรุงเทพมหานคร: นานมีบุ๊คส์
พับลิเคชั่นส์, 2546), หน้า 1118. 
 40 ที.ม.อ. (ไทย) 2/1/462-463. 
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 การบรรจุพระธาตุน้ันจะเห็นได้ว่ากระทำด้วยความประณีตบรรจง ทั้งภายในและภายนอก
สถูป โดยเฉพาะการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุลงในภาชนะรองรับที่ต่าง ๆ กันขนาดลดหลั่นกันลงไป 
น้ัน เป็นลักษณะการบรรจุที่เป็นเอกลักษณ์อีกอย่างหน่ึง แม้แต่การบรรจุพระธาตุในปัจจุบันยังปรากฏ 
ลักษณะรูปแบบการบรรจุพระธาตุเหมือนครั้งพุทธกาล เช่น พระธาตุพนม มีการบรรจุพระอุรังคธาตุที่ 
สลับซับซ้อน มีผอบซ้อนกันอยู่ถึง 6 ช้ันด้วยกัน41 ลักษณะการก่อสร้างที่ใหญ่โตมากน้อยเพียงใด จะ
ทำให้ประณีตบรรจงขึ้นอยู่กับกำลังของผู้สร้างสถูป น้ัน หากมุ่งไปท่ีศาสนาแล้ว จะมีการตกแต่งแปลง
ลักษณะรูปทรงของสถูปให้งดงามประณีตวิจิตรขึ้น42 
 2) สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุของประชาชนทั่วไป 
 บุคคลธรรมดาสามัญชนทั่วไปในบางกลุ่มบางเช้ือชาติจะมีประเพณีของการสร้างสถูปบรรจุ
อัฐิธาตุที่มีมาก่อนสมัยพุทธกาล ไม่เฉพาะแต่สำหรับบรรจุอัฐิธาตุของพระเจ้าจักรพรรดิเท่าน้ัน สถูปที่
บรรจุอัฐิธาตุของบุคคลธรรมดาอ่ืน ๆ ก็มี โดยมีลักษณะการสร้างแบบเรียบง่าย ไม่พิถีพิถัน ยุ่งยาก
สลับซับซ้อน แรกเริ่มน้ันอาจจะเป็นเพียงการพูนดินข้ึนให้เป็นโคกเป็นโนนตรงที่ท่าการฝังอิฐิ ธาตุน้ัน 
แล้วทำเข่ือนรอบ ๆ เพ่ือกันดินพังทลายเมื่อมีฝนตกลงมา และบนดินที่ทำเป็นโคกโนนน้ันจะ ทำการ
ปักร่มหรือฉัตรไว้เพ่ือเป็นการให้เกียรติแก่ผู้ตาย หรืออาจเป็นสัญลักษณ์เคร่ืองหมายเพื่อให้รู้ว่า ผู้ใด
ตรงนี้ สถูปจะมีขนาดใหญ่หรือเล็กไม่มีกำหนดตายตัว จะทำการตกแต่งให้ ประณีตวิจิตรบรรจง
อย่างไรน้ัน ขึ้นอยู่กับกำลังทรัพย์และความความพร้อมของผู้สร้างสถูปน้ันเป็นสำคัญ43 แม้แต่ใน
ปัจจุบันชาวพุทธทั่วไปโดยเฉพาะในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยและประเทศ ลาวนิยมนํากระดูกของ
ผู้ตายใส่บรรจุไว้ในสถูปเจดีย์เล็ก ๆ หรือเรียกว่าเอากระดูกเข้าธาตุ โดยถือว่า เป็นพิธีที่สำคัญที่ลูกหลาน
จะต้องทำหลังจากฌาปนกิจศพเรียบร้อยแล้ว ในพิธีน้ันมักนิยมนิมนต์พระสงฆ์ 4 รูปไปทำพิธีด้วย44 
 พจนานุกรมพุทธศาสน์ฉบับประมวลศัพท์ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้กล่าวถึง
ประเภทของเจดีย์กับพระพุทธเจ้ามี 4 อย่าง คือ (1) ธาตุเจดีย์ บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ (2) บริโภค
เจดีย์ คือสิ่งหรือสถานที่ที่พระพุทธเจ้าเคยทรงใช้สอย (3) ธรรมเจดีย์ บรรจุพระธรรม คือ พุทธพจน์ 

 
 41 พระเทพรัตนโมลี (แก้ว อุทุมมาลา), พระธาตุพนม, พิมพ์คร้ังท่ี 3 (ปรับปรุงใหม่), (นนทบุรี: มติชน
ปากเกร็ด, 2557), หน้า 77. 
 42 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, (2513). ตำนานพระพุทธเจดีย์, (ธนบุรี: โรง
พิมพ์รุ่งวัฒนา, 2513), หน้า 7-9. 
 43 เรื่องเดียวกัน, หน้า 7-9. 
 44 สวิง บุญเจิม, มรดกอีสาน, (อุบลราชธานี: อีสานออฟเซ็ทการพิมพ์, 2536), หน้า 284. 
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(4) อุทเทสิกเจดีย์ คือ พระพุทธรูป ในทางศิลปกรรมไทย คือ สิ่งที่ก่อเป็นยอดแหลมเป็นที่บรรจุสิ่งที่
เคารพนับถือ เช่น พระธาตุ และอัฐิบรรพบุรุษ เป็นต้น45 
 สันติ เล็กสุขุม ได้ให้กล่าวถึงประเภทของสถูปเจดีย์ไว้ว่า “พระเจดีย์ หรือเรียกสั้นๆ ว่า เจ
ดีย์ มี 4 ประเภท คือ ธาตุเจดีย์ หมายถึง สิ่งก่อสร้างที่บรรจุพระบรมธาตุของพระพุทธเจ้า ของ
พระมหากษัตริย์จักรพรรดิ บริโภคเจดีย ์ หมายถึง สังเวชนียสถานอันเป็นสถานที่สำคัญทาง
พระพุทธศาสนา หรือที่ซึ่งพระพุทธเจ้าเคยประทับ เช่น สถานที่ประสูติ ตรัสรู้ ปฐมเทศนาและ
ปรินิพพาน ธรรมเจดีย์ หมายถึง คาถาแสดงพระอริยสัจ หรือคัมภีร์ในพุทธศาสนา เช่น พระไตรปิฎก 
อุเทสิกเจดีย์ คือของที่สร้างขึ้นโดยเจตนาอุทิศต่อ พระพุทธเจ้า ไม่กำหนดจะต้องทำเป็นอย่างไร การที่
เจดีย์มีความหมายครอบคลุมอย่างกว้างขวาง ดังที่กล่าวข้างต้น จึงพ้องกับความหมายของคําว่า สถูป 
ที่บ่งถึงสิ่งก่อสร้างเหนือหลุมฝังศพ หรือ สร้างเพ่ือบรรจุอัฐิธาตุ ด้วยเหตุน้ี สถูป จึงใช้แทนเจดีย์ เป็นเช่
นน้ีในประเทศอินเดียสมัยโบราณมาแล้ว”46 
 พระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ ได้สรุปเก่ียวกับสถูปเจดีย์ว่ามี 4 ประเภท (1) ธาตุเจดีย์ 
สิ่งก่อสร้างที่บรรจุพระบรมธาตุของพระพุทธเจ้า พระเจ้าจักรพรรดิ (2) บริโภคเจดีย์ สังเวชนียสถาน 
อันเป็นสถานที่สำคัญทางพระพุทธศาสนา ที่มีส่วนเก่ียวข้องกับพระพุทธเจ้า เช่น สถานที่ประสูติ ตรัส
รู้ แสดงปฐมเทศนา และปรินิพพาน หรือที่เรียกว่าสังเวชนียสถาน 4 ตำบล (3) ธรรมเจดีย์ ข้อความ
ที่ว่าด้วยคําสอนของพระพุทธเจ้า เป็นคํา ประโยค ทั้งที่เป็นร้อยแก้วและร้อยกรองคัมภีร์พระไตรปิฎก 
อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา (4) อุทเทสิกเจดีย์ สิ่งของที่สร้างข้ึนอุทิศพระพุทธเจ้าเป็นสัญลักษณ์แทนองค์
พระพุทธเจ้า ไม่กำหนดว่าจะเป็นอะไร เช ่น พระแท่นวัชรอาสน์ที่ เจดีย ์ศรีมหาโพธิพุทธคยา 
พระพุทธรูป โดยนัยน้ีจะเห็นว่า เจดีย์ มีความหมายกว้าง ครอบคลุมสิ่งที่ควรบูชาสักการะทุกอย่าง 
ไม่ได้หมายถึงสถูปอย่างเดียว เจดีย์ที่มีความหมายเดียวกันกับสถูป คือธาตุเจดีย์ ซึ่งสร้างข้ึนเพ่ือบรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุ พระบรมธาตุ หรืออัฏฐิธาตุเท่าน้ัน ซึ่งอาจจะใช้คําว่า เจดีย์สถูป พระธาตุ พระ
บรมธาตุ หรือพระปรางค์ แล้วแต่กรณี”47 
 สรุปคำว่า “สถูปเจดีย์” ในยุคด้ังเดิมมีนัยกว้างขวางครอบคลุมสิ่งที่ควรเคารพ นับถือ บูชา
หลายอย่างดังที่กล่าวแล้ว โดยสรุปมี 4 ประเภท 

 
 45 พระธรรมป ิฎก (ป .อ .ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ์ ฉบับประมวลศัพท ์, พิมพ ์ครั้ง ท่ี 11, 
(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546), หน้า 40, 250. 
 46 สันติ เล็กสุขุม, เจดีย์ ความเป็นมาและศัพท์เรียกองค์ประกอบเจดีย์ในประเทศไทย, พิมพ์ครั้งท่ี 5, 
(กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์มติชน, 2552), หน้า 16. 
 47 พระมหาสมจินต ์ สมฺมาปญ ฺโญ . เจดีย ์ในพระพุทธศาสนา (2547). [ออนไลน ์]. แหล่งท่ีมา : 
http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=3 9 2 &amp;articlegroup_id=9 7  [0 8 
เม.ย.2554]. 
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 1. ธาตุเจดีย์ คือ สิ่งก่อสร้างที่บรรจุพระบรมธาตุของพระพุทธเจ้า พระเจ้าจักรพรรดิ 
 2. บริโภคเจดีย์ คือ สังเวชนียสถาน อันเป็นสถานที่สำคัญทางพระพุทธศาสนา ที่มีส่วน
เก่ียวข้องกับพระพุทธเจ้า เช่น สถานที่ประสูติ ตรัสรู้ แสดงปฐมเทศนา และปรินิพพาน หรือที่เรียกว่า
สังเวชนียสถาน 4 ตำบล 
 3. ธรรมเจดีย์ คือ ข้อความท่ีว่าด้วยคำสอนของพระพุทธเจ้า เป็นคำ ประโยคทั้งที่เป็นร้อย
แก้วและร้อยกรอง คัมภีร์พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา 
 4. อุทเทสิกเจดีย์ คือ สิ่งของที่สร้างขึ้นอุทิศพระพุทธเจ้า เป็นสัญลักษณ์แทนองค์
พระพุทธเจ้า ไม่กำหนดว่าจะเป็นอะไร เช่น พระแทนวัชรอาสน์ที่ เจดีย์ศรีมหาโพธิพุทธคยา 
พระพุทธรูป 
 

2.4 ความหมายของพระธาตุพนม 
 พระธาตุพนม หมายถึง พระธาตุที่ต้ังอยู่บน ‘ภูกำพร้า’ เนินเต้ีย ๆ ทางฝั่งขวาของแม่น้ำ
โขง จังหวัดนครพนม โดยที่มาของช่ือพระธาตุยังคงเป็นปริศนาว่า ‘พนม’ มาจากอะไร เคยมีคน
สันนิษฐานว่า พนม อาจเพ้ียนมาจากคำว่า ‘ฟูนัน’ รัฐโบราณขนาดใหญ่ริมแม่น้ำโขงก็ได้ แต่ก็ยังเป็น
แค่การคาดเดานะ ยังไม่ใช่ข้อสรุป48 
 พระธาตุพนม หมายถึง ศาสนสถานอันศักด์ิสิทธ์ิแห่งอีสาน พระบรมธาตุที่แสดงถึงความ
เจริญรุ่งเรืองทางพุทธศาสนาของนครพนมมาแต่ โบราณกาล สร้างข้ึนเมื่อต้นพุทธกาลประมาณ พ.ศ.
๘ ในสมัยอาณาจักรศรีโคตรบูรเจริญรุ่งเรือง ประดิษฐานอยู่บนภูกำพร้าต้ังตระหง่าน อยู่ริมฝั่งโขง 
เป็นสถานที่ครั้งหน่ึงพุทธองค์เคยเสด็จมาโปรดสัตว์น้อยโหญ4่9 
 พระธาตุพนม หมายถึง แผ่นทองจารึกซึ่งจารึกไว้ในสมัยเจ้าราชครูหลวงโพนสะเม็ก แห่ง
นครเวียงจันทน์มาบูรณะใน พ.ศ. ๒๒๓๖ - ๔๕ ว่า "ธาตุปะนม" เป็นพุทธเจดีย์ที่บรรจุพระอุรังคธาตุ 
(กระดูกส่วนพระอุระ) ขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า มีรูปทรงสี่เหลี่ยม ประดับตกแต่งด้วย
ศิลปลวดลายอันวิจิตรประณีตทั้งองค5์0 
 
 

 
 48 ธนภัทร์ ลิ้มหัสนัยกุล, “พระธาตุพนม”, 4 พฤษภาคม 2566, <https://readthecloud.co/wat-
phra-that-phanom> 
 49 หนังสือไหว้พระธาตุประจำวันเกิด ๗ วัน ๘ พระธาตุ โครงการพัฒนาและส่งเสรฺมการท่องเที่ยวพระ
ธาตุสำคัญจังหวัดนครพนม 
 50 สำนักงานเจ้าคณะจังหวัดนครพนม http://www.songnkp.com/ 
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2.5 ประวัติและพัฒนาการของพระธาตุพนม 
 ตามตำนานพระธาตุพนม ในอุรังคนิทานกล่าวว่า สมัยหน่ึงในปัจฉิมโพธิกาล พระพุทธเจ้า 
พร้อมทั้งพระอานนท์ ได้เสด็จมาทางทิศตะวันออก โดยทางอากาศ ได้มาลงที่ดอนกอนเนา แล้วเสด็จ
ไปหนองคันแทเสื้อน้ำ (เวียงจันทน์) ได้พยากรณ์ไว้ว่า ในอนาคตจะเกิดบ้านเมืองใหญ่ เป็นที่
ประดิษฐานพระพุทธศาสนา จากน้ันได้เสด็จไปตามลำดับ ได้ทรงประทานรอยพระพุทธบาทไว้ที่ โพน
ฉัน (พระบาทโพนฉัน) อยู่ตรงข้ามอำเภอโพนพิสัย จังหวัดหนองคาย แล้วเสด็จมาที่ พระบาทเวินปลา 
ซึ่งอยู่เหนือเมืองนครพนมปัจจุบัน ได้ทรงพยากรณ์ที่ต้ังเมืองมรุกขนคร (นครพนม) และได้ประทับพัก
แรมท่ีภูกำพร้าหน่ึงคืน วันรุ่งข้ึนเสด็จข้ามแม่น้ำโขง ไปบิณฑบาตที่เมืองศรีโคตรบูรณ์ พักอยู่ที่ร่มต้นรัง
ต้นหน่ึง (พระธาตุอิงฮังเมืองสุวรรณเขต) แล้วกลับมาทำภัตกิจ (ฉันอาหาร) ที่ภูกำพร้าโดยทางอากาศ 
พญาอินทร์ได้เสด็จมาเฝ้าและทูลถามพระพุทธองค์ ถึงเหตุที่มาประทับที่ภูกำพร้า พระพุทธองค์ได้ตรัส
ว่า เป็นประเพณีของพระพุทธเจ้าทั้ง 3 พระองค์ ในภัททกัลป์ที่นิพพานไปแล้ว บรรดาสาวกจะนำพระ
บรมสารีริกธาตุ มาบรรจุไว้ที่ภูกำพร้า พระพุทธองค์เมื่อนิพพานแล้ว พระมหากัสสปะ ผู้เป็นสาวก ก็
จะนำเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว้ ณ ที่น้ีเช่นกัน จากน้ันพระพุทธองค์ก็ได้ทรงปรารภถึงเมืองศรี
โคตบูร และมรุกขนคร แล้วเสด็จไปหนองหารหลวง ได้ทรงเทศนาโปรดพญาสุวรรณพิงคาระ และพระ
เทวี ประทานรอยพระพุทธบาทไว้ ณ ที่น้ัน แล้วเสด็จกลับพระเชตวัน หลังจากน้ันก็เสด็จปรินิพพานที่
เมืองกุสินารา เมื่อพระพุทธองค์เสด็จปรินิพพานแล้ว มัลลกษัตริย์ทั้งหลายได้ถวายพระเพลิงพระสรีระ 
แต่ไม่สำเร็จ จนเมื่อพระมหากัสสปะมาถึงได้อธิษฐานว่า พระธาตุองค์ใดที่จะอัญเชิญไปประดิษฐานท่ีภู
กำพร้า ขอพระธาตุองค์น้ันเสด็จมาอยู่บนฝ่ามือ ดังน้ีแล้ว พระอุรังคธาตุ ก็เสด็จมาอยู่บนฝ่ามือขวา
ของพระมหากัสสปะ ขณะน้ันไฟธาตุก็ลุกข้ึนโชติช่วง เผาพระสรีระได้เองเป็นอัศจรรย์ เมื่อถวายพระ
เพลิงและแจกพระบรมสารีริกธาตุเสร็จเรียบร้อยแล้ว พระมหากัสสปะพร้อมด้วยพระอรหันต์ 500 
องค์ ก็ได้อัญเชิญพระอุรังคธาตุ มาทางอากาศ แล้วมาลงที่ดอยแท่น (ภูเพ็กในปัจจุบัน) จากน้ันได้ไป
บิณฑบาตที่เมืองหนองหารหลวง เพ่ือบอกกล่าวแก่พญาสุวรรณพิงคาระ ตำนานตอนน้ีตรงกับตำนาน
พระธาตุเชิงชุม และพระธาตุนารายณ์เจงเวง ซึ่งมีรายละเอียดอยู่แล้ว เมื่อพญาทั้ง 5 ซึ่งอยู่ ณ เมือง
ต่าง ๆ อันได้แก่ พญานันทเสน แห่งเมืองศรีโคตบูร พญาจุลณีพรหมทัต พญาอินทปัตถนคร พญาคำ
แดง แห่งเมืองหนองหารน้อย และพญาสุวรรณพิงคาระ แห่งเมืองหนองหารหลวง ได้พากันป้ันดินดิบ
ก่อแล้วเผาไฟ ตามคำแนะนำของพระมหากัสสปะ แบบพิมพ์ดินกว้างยาวเท่ากับฝ่ามือพระมหากัสส
ปะ ครั้นป้ันดินเสร็จแล้วก็พากันขุดหลุมกว้าง 2 วา ลึก 2 ศอก เท่ากันทั้ง 4 ด้าน เมื่อก่อดินข้ึนเป็นรูป
เตา 4 เหลี่ยม สูง 1 วา โดยพญาทั้ง 4 แล้ว พญาสุวรรณภิงคาระก็ได้ก่อส่วนบน โดยรวมยอดเข้าเป็น
รูปฝาปารมีสูง 1 วา รวมความสูงทั้งสิ้น 2 วา แล้วทำประตูเตาไฟทั้ง 4 ด้าน เอาไม้จวง จันทน์ 
กฤษณา กระลำพัก คันธรส ชมพู นิโครธ และไม้รัง มาเป็นพ้ืน ทำการเผาอยู่ 3 วัน 3 คืน เมื่อสุกแล้ว
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จึงเอาหินหมากคอยกลางโคก มาถมหลุม เมื่อสร้างอุโมงค์ดังกล่าวเสร็จแล้ว พญาทั้ง 5 ก็ได้บริจาค
ของมีค่าบรรจุไว้ในอุโมงค์เป็นพุทธบูชา 
 จากน้ัน พระมหากัสสปะ ก็ได้อัญเชิญพระอุรังคธาตุ เข้าบรรจุภายในท่ีอันสมควร แล้วให้
ปิดประตูอุโมงค์ไว้ทั้ง 4 ด้าน โดยสร้างประตูด้วยไม้ประดู่ ใส่ดาลปิดไว้ทั้ง 4 ด้าน แล้วให้คนไปนำเอา
เสาศิลาจากเมืองกุสินารา 1 ต้น มาฝังไว้ที่มุมเหนือตะวันออก แปลงรูปอัศมุขี (ยักษิณีหน้าเป็นม้า) ไว้
โคนต้นเพ่ือเป็นหลักชัยมงคลแก่บ้านเมืองในชมพูทวีป นำเอาเสาศิลาจากเมืองพาราณสี 1 ต้น ฝังไว้
มุมใต้ตะวันออก แปลงรูปอัศมุขีไว้โคนต้น เพ่ือหมายมงคลแก่โลก นำเอาเสาศิลาจากเมืองตักศิลา 1 
ต้น ฝังไว้มุมเหนือตะวันตก พญาสุวรรณพิงคาระให้สร้างรูปม้าอาชาไนยไว้ตัวหน่ึง หันหน้าไปทางทิศ
เหนือ เพ่ือแสดงว่าพระบรมธาตุเสด็จออกมาทางทิศทางน้ัน และพระพุทธศาสนาจักเจริญรุ่งเรืองจาก
เหนือเจือมาใต้ พระมหากัสสปะให้สร้างม้าพลาหกไว้ตัวหน่ึง คู่กัน หันหน้าไปทางทิศเหนือ เพ่ือเป็น
ปริศนาว่า พญาศรีโคตบูรจักได้สถาปนาพระอุรังคธาตุไว้ตราบเท่า 5,000 พระวัสสา เกิดทางใต้และ
ขึ้นไปทางเหนือ เสาอินทขีล ศิลาทั้ง 4 ต้น ยังปรากฏอยู่ 2 ต้น ทางทิศตะวันออก ส่วนอีก 2 ต้น ได้ก่อ
หอระฆังหุ้มไว้ ส่วนม้าศิลาทั้ง 2 ตัว ก็ยังปรากฏอยู่ถึงปัจจุบัน 
 พระธาตุพนมได้รับการบูรณปฏิสังขรณ์มาตามลำดับ การบูรณะครั้งแรกและครั้งที่สอง 
ไม่ได้บันทึกปีที่บูรณะไว้ การบูรณะคร้ังที่สามเมื่อปี พ.ศ. 2157 
 พ.ศ. 2223-2225 และเป็นรูปแบบที่นิยมในอีสาน 
 พ.ศ. 2233 พระครูโพนเสม็ด (ญาคูขี้หอม) ปฏิสังขรณ์พระธาตุให้สูงข้ึน 
 พ.ศ. 2483 รัฐบาลได้บูรณะให้สูงข้ึน 
 พ.ศ. 2518 องค์พระธาตุพนมชำรุดล้มลง ทางราชการได้ดำเนินการก่อสร้างขึ้นใหม่ ให้คง
สภาพเดิม 
 พ.ศ. 2522 การบูรณะโดยภาครัฐและเอกชน 
 เมื่อปี พ.ศ. 2485 วัดพระธาตุพนมฯ ได้รับการยกฐานะเป็น พระอารามหลวงช้ันเอก ชนิด
วรมหาวิหาร ในวันที่ 11 สิงหาคม พ.ศ. 2518 เวลา 19.38 น. ด้วยเหตุที่มีฝนตกพายุพัดแรงติดต่อมา
หลายวันและความเก่าแก่ขององค์พระธาตุ พระธาตุพนมจึงได้ล้มทลายลงมาทั้งองค์ ประชาชนท้ัง
ประเทศได้ร่วมบริจาคทุนทรัพย์และรัฐบาลได้ก่อสร้างองค์พระธาตุขึ้นใหม่ตามแบบเดิม การก่อสร้างน้ี
เสร็จสิ้นเมื่อวันที่ 23 มีนาคม พ.ศ. 2522 นอกจากจะบรรจุพระบรมสารีริกธาตุในองค์พระธาตุด่ังเดิม
แล้ว ยังมีของมีค่ามากมายนับหมื่นช้ินบรรจุและประดับไว้ในองค์พระธาตุอีกด้วย โดยเฉพาะฉัตร
ทองคำบนยอดพระธาตุ ซึ่งมีน้ำหนักมากถึง 110 กิโลกรัม โบราณวัตถุรอบ ๆ องค์พระธาตุพนมเป็น
ของที่มีมาแต่คร้ังสมัยศรีโคตบูรถึงล้านช้างและสมัยอยุธยา โดยเฉพาะสมัยศรีโคตบูรน้ันได้แก่ หลัก
ศิลาและเสมาหินซึ่งปักอยู่ตามทิศต่าง ๆ ที่เรียกกันว่า เสาอิทขีลซึ่งจะมีสัตว์ช่ือ อัสมุขี อัสมุขี แปลว่า 
อัสส = ยักษ์ มุข = หน้า สัตว์ที่รูปร่างเป็นม้ามีหน้าเป็นยักษ์ 
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 ส่วนประวัติของพระธาตุพนมองค์น้ีพบอยู่ใน ‘ตำนานอุรังคธาตุ’ ซึ่งเช่ือว่าแต่งข้ึนในรัชกาล
ของพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราช กษัตริย์องค์สำคัญของล้านช้าง ซึ่งเล่าถึงเมื่อครั้งที่พระพุทธเจ้าเสด็จ
มายังภูกำพร้าและมีพุทธทำนายว่า พระบรมสารีริกธาตุของพระองค์จะถูกบรรจุที่น่ีพร้อมกับพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าในอดีตที่บรรจุอยู่ก่อนแล้ว แล้วสุดท้าย หลังจากที่พระศาสดาปรินิพพาน 
พระมหากัสสปะก็ได้นำพระบรมสารีริกธาตุส่วนไหปลาร้า (อุรังคธาตุ) มายังภูกำพร้าจริง ๆ ในคราว
น้ัน พระยาทั้ง 5 จากแคว้นรอบ ๆ เสด็จมาและร่วมกับสร้าง ‘อูบมุง’ เพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ
พร้อมสิ่งของมีค่ามากมาย ดังน้ัน ผู้คนในแถบลุ่มน้ำโขงจึงเช่ือกันว่าพระธาตุพนมแห่งน้ีมีอายุเก่ากว่า
ตามตำนานอุรังคธาตุน้ัน นอกจากเป็นพระธาตุสำคัญของผู้คนสองฝั่งแม่น้ำโขงแล้ว พระธาตุพนมยังมี
สถานะพิเศษอีกอย่าง น่ันก็คือ เป็นพระธาตุประจำปีวอก หรือที่ภาษาเหนือออกเสียงว่า ‘ปีสัน’ และ
เป็นพระธาตุเพียงองค์เดียวในภาคอีสานท่ีอยู่ในกลุ่มพระธาตุประจำปีเกิด ซึ่งส่วนใหญ่อยู่ในภาคเหนือ 
แต่การที่พระธาตุพนมถูกเลือกเข้ามาเป็นส่วนหน่ึงของคติน้ี อาจเป็นเพราะความสำคัญของพระธาตุ
องค์น้ีที่มากกว่าพระธาตุองค์อ่ืน ๆ ในกลุ่มวัฒนธรรมลาว-ล้านช้าง ซึ่งมีความสัมพันธ์อันดีกับล้านนา 
รวมถึงอยู่ในเครือข่ายวัฒนธรรมเดียวกันด้วยไม่เพียงเท่าน้ัน พระธาตุพนมยังเป็น 1 ใน 8 จอมเจดีย์
แห่งสยามประเทศที่ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ คัดเลือกและนำมาเขียนลงบนฝาผนังของ
พระอุโบสถของวัดเบญจมบพิตรฯ ร่วมกับเจดีย์สำคัญอีก 7 องค์ โดยคำอธิบายที่อยู่ใต้ภาพพระธาตุพนม
น้ันระบุว่า “พระธาตุพนมท่ีเมืองนครพนม เก่าก่อนพระเจดีย์องค์อ่ืนหมดในแว่นแคว้นอีสาน” แสดงให้
เห็นในมุมมองหรือความรู้เท่าที่มีในเวลาน้ันว่า พระธาตุพนมคือเจดีย์ที่เก่าแก่ที่สุดในภาคอีสาน 
 พระธาตุพนม พระธาตุศักด์ิสิทธ์ิของสองฝั่งโขงและชาวปีวอก 1 ใน 8 จอมเจดีย์แห่งสยาม
ประเทศต่อเติม พังทลาย แล้วสร้างข้ึนใหม่ แน่นอนว่าสิ่งก่อสร้างที่เด่นที่สุดภายในวัดพระธาตุพนม ก็
คือองค์พระธาตุพนมน่ันแหละครับ แต่ทราบกันรึเปล่าครับว่า พระธาตุพนมที่เห็นกันอยู่ในปัจจุบันน้ี
ไม่ใช่องค์ด้ังเดิม แต่สร้างขึ้นใหม่เมื่อ 48 ปีก่อนหลังจากเหตุการณ์เมื่อวันที่ 11 สิงหาคม พ.ศ. 2518 
ซึ่งเป็นวันที่พระธาตุพนมองค์น้ีพังถล่มลงมา ชนิดที่ว่าอิฐแตกละเอียดเป็นผง ส่วนยอดหักลงมาเป็น
ท่อน ๆ แถมช้ินส่วนของพระธาตุยังสร้างความเสียหายให้กับทุกอย่างที่อยู่โดยรอบ ว่ากันว่าสาเหตุ
หน่ึงที่ทำให้พระธาตุพนมพังลงมาเกิดจากฝนที่ตกลงมาติดต่อกันหลายวัน แต่อีกเหตุผลหน่ึงที่อาจ
สำคัญมากกว่าก็คือ การต่อเติมพระธาตุพนมให้สูงขึ้นซึ่งเกิดขึ้นเมื่อ พ.ศ. 2483 
 พระธาตุพนม พระธาตุศักด์ิสิทธ์ิของสองฝั่งโขงและชาวปีวอก 1 ใน 8 จอมเจดีย์แห่งสยาม
ประเทศ พ.ศ. 2483 สมัยรัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม เพ่ือตอบสนองการเรียกร้องดินแดนฝั่งซ้าย
แม่น้ำโขง ซึ่งเสียไปในสมัยรัชกาลที่ 5 อันเป็นนโยบายของรัฐบาลไทยในคราวสงครามอินโดจีน จึงเกิด
การก่อเสริมพระธาตุพนมให้สูงย่ิงขึ้น เพ่ือให้มองเห็นองค์พระธาตุได้จากสองฝั่งแม่น้ำโขง ช่วยกระตุ้น
ความรู้สึกร่วมทางวัฒนธรรมของผู้คนทั้งสองฝั่ง โดยได้มีการก่อเสริมบริเวณยอดทรงบัวเหลี่ยมของ
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องค์พระธาตุพนมให้สูงขึ้นทับลงบนยอดพระธาตุเดิม องค์พระธาตุจึงดูชะลูดมากย่ิงขึ้น พร้อมกับ
ปรับเปลี่ยนลวดลายจากลายดอกไม้เป็นลายพรรณพฤกษา ซึ่งการก่อสร้างก็เป็นไปอย่างราบร่ืน 
 พระธาตุพนมองค์ใหม่ที่มาพร้อมความสูง 57.5 เมตรโดดเด่นเป็นสง่า มองเห็นได้จาก
ระยะไกล โดยไม่มีใครรู้เลยว่าการก่อเสริมพระธาตุด้วยโครงสร้างคอนกรีตเสริมเหล็กลงบนฐานก่ออิฐ
แบบโบราณน้ัน ทำให้ส่วนเรือนธาตุด้านล่างต้องรับภาระจากน้ำหนักของส่วนยอดที่เพ่ิมข้ึนอย่างมาก 
จนในที่สุดก็พังลงมาอย่างไม่มีช้ินดี พระธาตุพนมเป็นพระธาตุศักด์ิสิทธ์ิของสองฝั่งโขงและชาวปีวอก 1 ใน 
8 จอมเจดีย์แห่งสยามประเทศ หลังจากพระธาตุพนมถล่มลงมาไม่นานก็มีการสร้างองค์พระธาตุพนมข้ึนมา
ใหม่ โดยยึดรูปแบบที่ก่อเสริมใน พ.ศ. 2483 เป็นหลัก พระธาตุพนมองค์ใหม่น้ีสร้างด้วยโครงสร้าง
คอนกรีตเสริมเหล็กทั้งหมด แต่เสริมรากฐานให้แข็งแรงขึ้นด้วยเสาเข็มมาถึง 45 ต้น พร้อมกับนำเอา
ช้ินส่วนอิฐที่แตกหักกลับมาประกอบใหม่ในตำแหน่งเดิมเท่าที่จะทำได้ พร้อมกับนำเอาพระบรมสารีริกธาตุ
ที่พบหลังจากองค์พระธาตุพังทลายกลับไปบรรจุ ณ ที่เดิม ในครั้งน้ัน ในหลวงรัชกาลที่ 9 เสด็จพระราช
ดำเนินมาทำพิธีบรรจุพระบรมสารีริกธาตุลงในผอบทองคำเมื่อวันที่ 23 มีนาคม พ.ศ. 2522 
 จากปราสาทจามสู่พระธาตุล้านช้าง สิ่งที่พระธาตุพนมองค์น้ีแตกต่างจากพระธาตุเจดีย์
หลาย ๆ องค์ในพ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยก็คือ พระธาตุองค์น้ีสร้างขึ้นบนรากฐานของ
ปราสาทในศิลปะจามปา เพราะถ้าสังเกตดี ๆ บริเวณเรือนธาตุหรือในตำนานอุรังคธาตุ เรียกว่า ‘อูบมุง’ 
มีลักษณะเป็นห้องทรงสี่เหลี่ยมจัตุรัส มีประตูทางเข้าทั้ง 4 ทิศ ที่เสาติดผนังที่มุมทั้งสี่มีงานแกะสลักอิฐ
เป็นลวดลายพรรณพฤกษา และรูปบุคคลกำลังขี่สัตว์พาหนะ เช่น ช้าง ม้า พร้อมอาวุธในมือ ซึ่งภาพ
เหล่าน้ีเช่ือมโยงเข้ากับตำนานอุรังคธาตุว่า เป็นภาพของท้าวพระยาทั้ง 5 ที่สร้างอูบมุงน้ีขึ้นมา แต่ก็ไม่
มีใครยืนยันได้อย่างชัดเจนว่าเป็นแบบน้ันจริงหรือเปล่า อย่างไรก็ตาม การประดับตกแต่งลวดลายบน
เสาที่มุมแบบน้ีไปคล้ายกับเรือนธาตุของปราสาทในศิลปะจามแบบฮัวล่ายที่พบในเวียดนามช่วงพุทธ
ศตวรรษที่ 14 – 15 พระธาตุพนมองค์น้ีสร้างขึ้นโดยการดัดแปลงปราสาทในศิลปะจามให้กลายเป็น
พระธาตุเจดีย์ ซึ่งในประเทศไทยมีพระธาตุเจดีย์อีกองค์หน่ึงที่มีลักษณะคล้ายกัน น่ันก็คือพระธาตุเชิง
ชุม จ.สกลนคร สร้างขึ้นโดยดัดแปลงปราสาทขอมให้กลายเป็นเจดีย์ รวมถึงยังพบในประเทศลาวที่
พระธาตุอิงฮัง เมืองสะหวันนะเขต ด้วยเช่นกัน ต้นแบบเจดีย์ของชาวลาวและด้วยความสำคัญของ
พระธาตุพนมที่มีต่อผู้คนสองฝั่งโขงน้ีเอง ส่งผลให้เกิดความพยายามในการจำลองแบบของพระธาตุ
พนมไปสร้างไว้ตามท่ีต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นวัดในบริเวณใกล้เคียง เช่น พระธาตุเรณู พระธาตุท่าอุเทน 
หรือแม้แต่พ้ืนที่ที่ไกลออกไป เช่น วัดพระพุทธบาทบัวบก จ.อุดรธานี ซึ่งนอกจากช่วยเสริมความ
ศักด์ิสิทธ์ิให้กับสถานที่เหล่าน้ันแล้ว ยังเป็นการระลึกถึงความศักด์ิสิทธ์ิขององค์พระธาตุอีกด้วย และ
ไม่ใช่แค่ในพ้ืนที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือเท่าน้ัน เพราะที่วัดประเสริฐสุทธาวาส หรือ วัดพระแก้ววัง
หน้า กรุงเทพมหานคร ก็เคยปรากฏหลักฐานภาพถ่ายเก่าที่แสดงให้เห็นถึงพระธาตุเจดีย์องค์หน่ึงที่ไม่
ว่าจะดูมุมไหนก็เป็นพระธาตุพนมแน่ ๆ แม้แต่ในยุคปัจจุบัน เราก็ยังเห็นพระธาตุเจดีย์ที่สร้างขึ้นใหม่
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หลายองค์ที่มีต้นแบบมาจากพระธาตุพนม บ้างเป็นเจดีย์ภายในวัด บ้างเป็นเจดีย์บรรจุอัฐิของ
พระภิกษุสำคัญ หรือแม้แต่ชาวบ้านที่เป็นชาวลาวหรือชาวไทยอีสานที่เลือกบรรจุอัฐิของคนตายไว้ใน
พระธาตุพนมจำลองขนาดเล็กด้วยเช่นกัน ย่ิงตอกย้ำให้เราเห็นว่า ไม่ว่าเวลาจะผ่านไปนานแค่ไหน 
ความสำคัญของพระธาตุพนมองค์น้ีก็ไม่เคยลดน้อยถอยลงไปเลย ดังจะเห็นได้จากงานนมัสการพระ
ธาตุพนมท่ีเป็นหน่ึงในงานประเพณีสำคัญของภาคอีสานเลยทีเดียว 
 

2.6 ความสัมพันธ์ของพระธาตุพนมกับชีวิตของชาวนครพนม 
 ความสัมพันธ์ของพระธาตุพนมที่มีต่อการดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนมพอสังเขป ดังน้ี51 
 2.6.1 หลักการการควบคุมเชิงพื้นที่ (Politics of mastering space) 
 John Agnew และ Stuart Corbridgeให้คําจำกัดการควบคุมเชิงพ้ืนที่ คือ metaphor 
ของแขนงเศรษฐกิจระหว่างประเทศท่ีมหาอำนาจได้ใช้เป็นหลักการใหญ่ในการตักตวงผลประโยชน์ใน
ดินแดนที่กำลังพัฒนามากว่า 200 ปี52 การควบคุมเชิงพ้ืนที่ไม่ได้จำกัดเฉพาะในเรื่องพ้ืนที่ของอำนาจ 
แต่ครอบคลุมถึง figurative space ที่สะท้อนผ่านการพยายามควบคุมและหยุดย้ังความผูกพันทาง
ศาสนาและพ้ืนที่ที่ให้คุณค่าหรือเป็นตัวแทนของพระธาตุพนม 
 ความสัมพันธ์เชิงอำนาจจึงผูกพันกับหลักการเกิดรัฐชาติสมัยใหม่ในรูปแบบ Westphalia 
(1648) การสร้างระบบอำนาจของรัฐที่ยึดโยงกับองค์อธิปัตย์53 ในขณะเดียวกัน หลักการควบคุมเชิง
พ้ืนที่ยังสัมพันธ์กับทฤษฎีสัจนิยมว่าด้วย รัฐใดรัฐหน่ึงย่อมแสวงหาผลประโยชน์เพ่ือกลุ่มก้อนของ
ตนเองเป็นหลัก54 หลังการสิ้นสุดสงครามเย็น เกิดการนําเสนอประเด็นการสลายตัวของเส้นพรมแดน 
ทั้งน้ี Agnew และ Corbridge ได้เน้นการศึกษาและวิเคราะห์การวิพากษ์ระบบเศรษฐกิจโลกท่ีสั่งสม
มาจากการขยายอำนาจของตะวันตกในช่วงการล่าอาณานิคมต้ังแต่ปี พ.ศ. 2338 เป็นต้นมา 
 ตามข้อเสนอของนักภูมิศาสตร์ทั้งสองได้แบ่งแนวคิดการจัดระเบียบภูมิศาสตร์การเมือง
ออกเป็น 3 ช่วงเวลา กล่าวคือ ช่วงที่ 1 ระหว่างปีพ.ศ.2358-2418 ยุโรปกับจักรวรรดิบริเทนเป็น
แม่แบบในฐานะเจ้าอาณานิคมที่ตักตวงผลประโยชน์จากระบบเศรษฐกิจโลก ช่วงที่ 2 ระหว่างปี พ.ศ.
2418-2488 การช่วงชิงการขยายอำนาจของจักรวรรดินิยม ช่วงที่ 3 ระหว่างปี พ.ศ.2488-2533 สมัย

 
 51 สุธิดา ตันเลิศ, “ข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขงกับการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์”, วารสาร
ภาษาและวัฒนธรรม, ปีท่ี 34 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2558), :32-38. 
 52 Agnew, J. & Corbridge, S., Mastering space. (London: Routledge, 2003), pp.xi. 
 53 Krasner, S. D. Re-thinking the sovereignty state model in Empires, systems, and states: Great 
transformations in international politics. (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), pp.17 
 54 Dougherty, J. E. & Pfaltzgraff, R. L., Jr., Contending theories of International Relations: 
A comprehensive Survey. 5th eds, (New York: Longman, 2001), pp.72. 
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สงครามเย็น55 บทความนี้ได้ประยุกต์หลักการดังกล่าวเพ่ือศึกษาและวิเคราะห์ความสัมพันธ์เชิงอำนาจ
ในการควบคุมพ้ืนที่ของรัฐบาลสยามกับรัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสประจำแคว้นลาว 
 ช่วงที่ 1 เริ่มในปีพ.ศ.2436 ถึงปีพ.ศ.2488 ซึ่งตรงกับช่วงที่ 2 ตามข้อเสนอของ Agnew 
และ Corbridge ในการแข่งขันกันขยายอำนาจของจักรวรรดินิยม ขั้นตอนที่เกิดขึ้นในระยะแรก คือ 
การกำหนดเขตแดนอย่างเป็นทางการ การสร้างคนใหม่เพ่ือรองรับระบบรัฐชาติแบบใหม่เป็นกลไกท่ี
สลับซับซ้อน กล่าวคือการสร้างความเป็นปึกแผ่นให้กับกลุ่มชาติพันธ์ุ การสร้างความภักดีในหมู่
ประชาชนให้เกิดแก่สถาบันทางการเมืองของสยามและรัฐบาลอาณานิคมข้าโอกาสพระธาตุพนมสอง
ฝั่งโขงกับการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ ฝรั่งเศสได้ส่งผลต่อการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์
ของข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝ่ังโขงระบบอาณานิคมยังเร่ิมขบวนการสร้างคุณค่ากับชุดการรับรู้ทาง
ประวัติศาสตร์แบบใหม่ ช่วงที่ 2 ระหว่างปีพ.ศ.2488-2533 ซึ่งสอดคล้องกับข้อเสนอของ Agnew 
และ Corbridge ในช่วงที่ 3 สมัยสงครามเย็น เมื่อสิ้นสุดระบบอาณานิคม ข้าโอกาสพระธาตุพนมได้
ปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์เพ่ือรองรับการเติบโตระบบเศรษฐกิจ การเมืองและสังคมในสมัย
สงครามเย็น ซึ่งขบวนการดังกล่าวขึ้นอยู่กับผู้นําโลกเสรีนิยมประชาธิปไตยตะวันตก กล่าวคือ รัฐบาล
สหรัฐอเมริกา กับแกนนําโลกสังคมนิยมภายใต้การนําของรัฐบาลกรุงมอสโคว56 ช่วงที่ 3 ต้ังแต่ปีพ.ศ.
2534 เป็นต้นมา การคลี่คลายสงครามเย็นได้ส่งผลต่อข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขงในการปรับ
มโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ในระบบความสัมพันธ์เชิงอำนาจในลักษณะใหม่ ภายใต้แนวคิดพหุ
วัฒนธรรมกับโลกาภิวัตน์57 
 2.6.2 มุมมองทางประวัติศาสตร์ 
 มิติทางประวัติศาสตร์ โดยอาศัยการรวบรวมข้อมูลตํานานเรื่องข้าโอกาส (เลกวัดหรือทาส
วัด) ผู้ศึกษาได้ศึกษาและวิเคราะห์หลักฐานต่างๆ เพ่ือใช้การสังเคราะห์พร้อมการนําเสนอในรูปแบบ
การพรรณนาเชิงวิเคราะห์ หลักฐานที่ใช้ประกอบงานช้ินน้ีจำแนกออกเป็น 2 กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มแรก 
หลักฐานลายลักษณ์อักษรประกอบด้วยจารึก บันทึกการเดินทางของชาวต่างชาติ ตํานาน หนังสือ
ประวัติศาสตร์ หนังสือแบบเรียนประวัติศาสตร์ภูมิศาสตร์และสังคมศึกษา 
 กลุ่มที่สอง หลักฐานที่ไม่เป็นลายลักษณ์อักษรได้แก่ประวัติศาสตร์บอกเล่า ผู้เขียนยัง
เลือกใช้วิธีการเก็บข้อมูลประวัติศาสตร์บอกเล่าจากกลุ่มบรรพชิตและฆราวาสในพ้ืนที่ศึกษา 2 แห่ง 
อันได้แก่ ชุมชนพระธาตุพนมฝ่ังขวามีนัยอันสำคัญ เน่ืองจากเป็นชุมชนที่เป็นศูนย์กลางของตํานาน
พระธาตุพนม และพ้ืนที่บริเวณฝ่ังซ้ายแม่น้ำโขง ได้แก่ พ้ืนที่บ้านโคกก่อง เมืองหนองบก แขวงคําม่วน 

 
 55 Agnew, J. & Corbridge, S., Mastering space. (London: Routledge, 2003), pp.26-44 
 56 Ibid, pp.65-76 
 57 Rizvi, Lingard, and Lavia, 2006, pp.249-262; Jory,2000, pp.18-22 
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สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) ที่มีความสัมพันธ์กับชุมชนบ้านด่านเซบ้ังไฟ
บริเวณลำน้ำเซบ้ังไฟจรดกับลำน้ำโขง ซึ่งในอดีตถือได้ว่าเป็นศูนย์กลางดั้งเดิมของเมืองธาตุพนม 
ปัจจุบันเป็นจุดที่ผู้คนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงลงเรือข้ามฝากมาร่วมงานประเพณีบุญเดือน 3 อีกทั้งยังเป็นที่ต้ัง
หอเจ้าเฮือนสามตน 
 2.6.3 ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนม 
 ชุมชนสองฝั่งโขงมีคําเรียกผู้รับใช้พระธาตุพนมที่แตกต่างกันออกไปตามสถานภาพและ
บทบาท บ้างเรียกว่า ข้าโอกาส บ้างก็เรียกว่า บ้ังจุ้ม แต่อย่างไรก็ตาม ข้าโอกาส หรือผู้รับใช้ศาสน
สถานน้ันหมายถึงเช่นเดียวกับคําว่า เลกวัด หรือ ทาสวัด คนฝั่งขวานิยมเรียกข้าโอกาสว่า ลูกพระธาตุ 
ในขณะที่คนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงเรียกว่า บ้ังจุ้ม ซึ่งหมายถึง หัวหน้าข้าโอกาสเน้ือหาในส่วนน้ีผู้เขียนได้
นําเสนอให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของข้าโอกาส บ้ังจุ้ม และความศรัทธาของคนสองฝั่งโขงที่มีต่อพระ
ธาตุพนมในสมัยตํานาน ดังจะได้กล่าวต่อไป 
  1) ข้าโอกาส 
  ธวัช ปุณโณทก ได้ศึกษาจารึกในแอ่งสกลนคร พบความสัมพันธ์ทางสังคม ของชุมชน
สองฝั่งโขงภายใต้ตํานานพระธาตุพนมช่วงปีพ.ศ. 1893-ทศวรรษท่ี 2460 ศิลาจารึกบางหลักได้
กล่าวถึงนาจังหัน อันหมายถึง ที่ดิน ข้าโอกาส หรือเลกวัด หรือทาสวัด ในกรณีของล้านช้างพบว่า 
ต้ังแต่สมัยพระวิชุลราชเจ้า (ปีครองราชย์ ค.ศ. 1500-1520) ได้เร่ิมการกำหนดเขตปลอดอาญา
แผ่นดิน กัลปนาและนาจังหัน การอุทิศข้าโอกาสให้กับวัดวาอาราม58 ทั้งน้ี การกัลปนาน้ันได้รับ
อิทธิพลมาจากศรีลังกา ในส่วนอาณาเขตสังคมข้อยข้า (ข้าโอกาส) พระธาตุพนมนั้น สุรพล ดำริห์กุล 
ได้อธิบายว่า “ด้านทิศตะวันออกหรือฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงพ้ืนที่บ้านนาคํา กระจุ หมากนาง เมืองหลวง 
เมืองเวงนาขยาย ใช้เวลาเดินเท้า 9 วัน ฝั่งขวาหรือทิศตะวันตกแม่น้ำโขง ครอบคลุมพ้ืนที่เกือบทุก
ชุมชนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของราชอาณาจักรไทย รวมถึงเมืองจำปาศักด์ิ เมืองปากเซดอนโพธ์ิ 
บริเวณตอนเหนือมีอาณาเขตถึงหลวงพระบาง เวียงจันทน์ และท่าแขก เป็นต้น”59 
  ในราวปี พ.ศ. 2483 ผู้คนในชุมชนกุงใหญ่เช่นเดียวกับผู้คนบางส่วนที่อาศัยบริเวณท่ีราบ
ลุ่มแม่น้ำมูลตอนล่างอาณาบริเวณฝั่งขวาแม่น้ำโขงที่ได้เร่ิมละทิ้งประเพณีการสักการะพระธาตุพนมใน
บุญเดือนสามลงไปแล้ว แต่ละหมู่บ้านได้ยกเลิกการส่งตัวแทนเดินทางไปสักการะพระธาตุพนมลงไป
แล้ว พระธาตุพนมสองฝั่งโขงกับการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ เพ่ิมเติมว่า “ไม่มีใครสนใจเรื่อง
พระธาตุพนมและกล่าวอ้างว่าตนเป็นลูกพระธาตุแล้ว” ดังข้อเสนอของสุรพล ดำริห์กุล ที่ระบุพ้ืนที่

 
 58 ธวัช ปุณโณทก, (2530). ศิลาจารึกอีสานสมัยไทย-ลาว, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 
2530), หน้า 240. 
 59 สุรพล ดำริห์กุล, แผ่นดินอีสาน, กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, 2549), หน้า 146. 
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ชุมชนข้าโอกาสเอาไว้ หลักฐานที่น่าเช่ือถือประการที่หน่ึงได้แก่ ภายหลังการปฏิสังขรณ์ยอดพระธาตุ
พนมของพระครูโพนสะเม็ก ท่านได้แบ่งกลุ่มคนเพ่ือดูแลพระธาตุพนมในฐานะข้าโอกาส60 สุรจิตต์ 
จันทรสาขา ได้ระบุว่า “พ.ศ. 2233 พระครูโพนสะเม็ดได้พาไพร่พลส่วนหน่ึงมาจากนครเวียงจันทน์
อพยพหลบหนีจากนครเวียงจันทน์มาตามลำน้ำโขงและพํานักรอบๆ องค์พระธาตุพนมเป็นเวลาหลาย
ปี ต่อมาได้บูรณปฏิสังขรณ์องค์61 พระธาตุพนมอีกคร้ังหน่ึงในปีพ.ศ.2236-2245 ได้ถวายข้าโอกาสไว้
ดูแลรักษาองค์พระธาตุพนมและให้ต้ังบ้านเรือนอยู่รอบๆ องค์พระธาตุพนม” 
  ด้วยเหตุน้ี ช่วงปีพ.ศ.2043-2436 การสร้างเอกภาพให้กับคนสองฝั่งโขงจึงเป็นภารกิจ
เร่งด่วนให้กับผู้นําทางการเมืองทั้งสองฝั่งโขง ซึ่งใช้พระธาตุพนมในการควบคุมกำลังพล หรือกล่าวอีก
นัยหน่ึงคือ การพบร่องรอยการใช้ศาสนาเพ่ือรองรับผลประโยชน์ทางการเมือง การควบคุมกำลังพล
เป็นปัญหาสำคัญประการหน่ึงของระบบการเมืองล้านช้างซึ่งเกิดจากการรวมตัวกันอย่างหลวมๆ ของ
ชุมชนที่เป็นอิสระตั้งถิ่นฐานอย่างกระจัดกระจายโดยมีหลวงพระบางเป็นเมืองศูนย์กลางอำนาจหลัก
ในช่วงปีพ.ศ.1895-2082 ดังน้ันการรวบรวมกำลังคนให้มีลักษณะเป็นหน่ึงเดียวจึงมีความสำคัญ และ
การใช้ความเช่ือความศรัทธาเป็นเครื่องมือถือได้ความเป็นความฉลาดของผู้ปกครองในการควบคุม
กำลังพล 
  ต้ังแต่ทศวรรษที่ 2080 กรุงเวียงจันทน์ในฐานะเมืองศูนย์กลางอำนาจใหม่ที่ได้รับการ
สถาปนาขึ้นโดยพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช พระองค์ทรงมีความพยายามในการควบคุมชุมชนท่ีขยายตัว
ลงมาทางตอนใต้ พร้อมทั้งมีการสร้างวัดวาอาราม ศาสนสถานเป็นจำนวนมาก ด้วยความรุ่งเรืองด้าน
พระพุทธศาสนาในช่วงรัชกาลของพระองค์น้ี กษัตริย์ล้านช้างได้เพียรพยามนําระบบความเช่ือและ
ศาสนามารับใช้การเมืองผ่านกัลปนาและนาจังหัน ดังปรากฏเป็นลายลักษณ์อักษรในจารึกบริเวณแอ่ง
สกลนครที่พบเป็นจำนวนมาก อาทิ ศิลาจารึกวัดผดุงสุข62 ศิลาจารึกวัดแดนเมือง63 ศิลาจารึกวัดถ้ำ
สุวรรณคูหา 1 เป็นต้น64 หลักฐานเหล่าน้ี ช้ีให้เห็นเรื่องราวของพระธาตุพนมที่ ได้พัฒนามาเป็น
ประวัติศาสตร์ท้องถ่ินของคนสองฝั่งโขง โดยเฉพาะอย่างย่ิง เรื่องเล่าของหัวหน้าข้าโอกาส คือ “บ้ังจุ้ม” 
  2) บ้ังจุ้ม 
  บ้ังจุ้ม มีความหมาย 2 ลักษณะ ลักษณะที่หน่ึง บ้ังจุ้ม คือ หัวหน้าข้าโอกาส อาศัย
บริเวณตีนภูเขาแขวงสุวรรณเขตติดพรมแดนประเทศเวียดนาม เป็นกลุ่มลาวเทิง แต่พูดสำเนียงผู้ไทบ้ัง

 
 60 เรื่องเดียวกัน, หน้า 146. 
 61 สุรจิตต์ จันทรสาขา, เอกสารอัดสำเนาจังหวัดนครพนมในอดีต. (เรียบเรียง, ม.ป.พ., 2528), หน้า 2. 
 62 ธวัช ปุณโณทก, (2530). ศิลาจารึกอีสานสมัยไทย-ลาว, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 
2530), หน้า 242. 
 63 เรื่องเดียวกัน, หน้า 247. 
 64 เรื่องเดียวกัน, หน้า 257. 
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จุ้ม จะเป็นผู้มาทำพิธีเปิดงานบุญเดือนสาม หากไม่มีพวกเขาแล้วงานบุญเดือนสามไม่อาจเกิดข้ึนได้ ซึ่ง
เช่ือกันว่าเป็นผู้ที่สร้างองค์พระธาตุพนม นอกจากน้ี ยังเช่ือว่า บ้ังจุ้ม คือหัวหน้าทาสวัด ผู้ถือกุญแจ
พระธาตุพนม อาศัยที่บ้านท่าล้งและบ้านท่าเทิง ใกล้ชายแดนเวียดนาม สมัยแม่เป็นเด็กน้อยจะรอรับ
พวกเขาตามเส้นทาง เมื่อขบวนบ้ังจุ้มกำลังมาถึงหมู่บ้านท้องฟ้าจะมืดครึ้ม ลมกรรโชก เราจะโปรย
ข้าวตอกดอกไม้ตามเส้นทางที่พวกเขาผ่านไป หรือหากไม่ไปเฝ้าดูขบวนบ้ังจุ้ม แม่จะสังเกตการปักธงที่
หอเจ้าเฮือนสามพระองค์ มันเป็นสัญญาณบอกว่าบ้ังจุ้มมาแล้วข้ามของ (แม่น้ำโขง) ไปวัดพระธาตุ
พนมแล้ว แต่ 2-3 ปีที่ผ่านมาไม่เห็นพวกเขา คนเฒ่าแก่คงตายหมดแล้ว 
  ในลักษณะที่สอง บ้ังจุ้ม ถูกอธิบายว่ามีลักษณะเป็นใบลาน เน้ือหากล่าวถึงภาระหน้าที่
ของข้าโอกาสในการดูแลพระธาตุพนม ผู้คนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงเช่ือว่า คนไทยสยามเก็บรักษาบ้ังจุ้มเอาไว้ 
ว่าบ้ังจุ้ม ความเป็นข้าโอกาสพระธาตุพนมสะท้อนให้เห็นถึงประจักษ์พยานความเป็นปึกแผ่นของ
ชุมชนสองฝั่งโขงที่ต่างมีพันธะต่อองค์พระธาตุพนม ภารกิจของข้าโอกาสคือการรับใช้วัดวาอารามหาก
พิจารณาในอีกมิติหน่ึงแล้วจะเห็นได้ว่า ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนมคือผลของพัฒนาการการสร้าง
ความเป็นกลุ่มก้อนให้กับคนสองฝั่งโขงได้อย่างมีประสิทธิภาพ โดยมีวัดทำหน้าที่เป็นข้าโอกาสพระธาตุ
พนมสองฝ่ังโขงกับการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ ศูนย์กลางหลักของชุมชน สมาชิกชุมชนไม่ต้อง
ถูกเกณฑ์ไปราชการสงคราม ยกเว้นในกรณีมีพระบรมราชโองการจากกษัตริย์ อาจกล่าวได้ว่า ชุมชน
ข้าโอกาสจึงเป็นแหล่งขุมกำลังอันสำคัญในการสร้างเสถียรภาพทางการเมืองให้กับผู้นําล้านช้างที่ผู้นํา
ต่างพยายามเข้าครอบครอง ดังในคริสต์ศตวรรษที่ 17 กษัตริย์ล้านช้างมีการแต่งตํานานอุรังคธาตุเพ่ือ
ความชอบธรรมทางการเมือง ในการควบคุมทางความคิดคนสองฝั่งโขง ดังปรากฏหลักฐานที่เป็นลาย
ลักษณ์อักษรในรูปตํานานที่ผูกพันกับความเช่ือทางพุทธศาสนา 
  3) ความศรัทธาของคนสองฝั่งโขงต่อพระธาตุพนมในสมัยตำนาน 
  ระหว่างปีพ.ศ.1896 ถึงก่อนวันที่ 3 ตุลาคม พ.ศ.2436 (ก่อนสมัยฝรั่งเศสปกครองล้าน
ช้าง) ประชาชนสองฝ่ังโขงรับรู้ตํานานอุรังคธาตุ (พระธาตุพนม) ในเค้าโครงเรื่องเดียวกัน ผู้คนล้วน
สำนึกต่อความสำคัญในภารกิจข้าโอกาสพระธาตุพนมร่วมกัน ในขณะเดียวกัน กลุ่มผู้ปกครองสองฝั่ง
โขงได้สร้างรายได้จากชุมชนข้าโอกาสผ่านระบบการจัดเก็บภาษีอากร การจัดเก็บส่วย ซึ่งช่วงสมัย
ตํานานน้ีศูนย์กลางอำนาจทางการเมือง 2 แห่ง อันได้แก่ กรุงเวียงจันทน์และกรุงเทพฯ ต่างพยายาม
แย่งชิงเข้ากำกับดูแล 
   3.1) ประชาชนสองฝั่งโขงกับพระธาตุพนมสมัยกรุงเวียงจันทน์ 
   พระธาตุพนมเป็นศาสนาถานท่ีอยู่คู่กับคนสองฝั่งแม่น้ำโขงมาเป็นระยะเวลานาน
หลักฐานทางประวัติศาสตร์แสดงให้เห็นถึงบทบาทของพระมหากษัตริย์อาณาจักรล้านช้างในการเป็น
องค์อุปถัมภ์พระธาตุพนม อาทิ การพบจารึกฐานพระพุทธรูปในอุโบสถวัดพระธาตุพนมท่ีเก่าแก่ตรง
กับสมัยพระเจ้าวิชุลราช หรือกรณีการพบบันทึกว่า พระโพธิสารราชได้เสด็จมาปฏิสังขรณ์พระธาตุ
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พนมและทำการกัลปนา นอกจากน้ียังพบว่าพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้เสด็จไปนมัสการพระธาตุพนม
ในงานบุญเดือนสามเป็นประจำทุกปี65 
   เมื่อครั้งพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้ทำการย้ายศูนย์กลางอำนาจจากกรุงหลวงพระ
บางมายังกรุงเวียงจันทน์ ในพ้ืนที่บริเวณฝั่งขวาแม่น้ำโขงปรากฏการค้นพบหลักฐานศิลาจารึก การ
สร้างวัดวาอารามในบริเวณแอ่งสกลนครเป็นจำนวนมาก หลักฐานเหล่าน้ีแสดงให้เห็นถึง การขยายตัว
ของชุมชนล้านช้างมายังพ้ืนที่ตอนในฝั่งขวาแม่น้ำโขงเพิ่มขึ้นเป็นลำดับ อาทิ การเกณฑ์กำลังเลกวัด
เข้ารับราชการคราวศึกสงครามในสมัยรัชกาลพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ปรากฏในศิลาจารึกวัดจอมมณี 
ศิลาจารึกวัดศรีเมือง และศิลาจารึกวัดศรีคูณเมือง66 
   นอกจากน้ี การแต่งตํานานอุรังคธาตุช่วงทศวรรษท่ี 2190 ในสมัยพระสุริยวงศา
ธรรมิกราชเพ่ืออ้างสิทธิความชอบธรรมในการครองบัลลังก์ ควบคู่ไปกับการทำนุบํารุงพุทธศาสนา ซึ่ง
เป็นการสะท้อนให้เห็นการนําระบบความเช่ือความศรัทธามาเอ้ือประโยชน์ทางการเมืองในการควบคุม 
กำลังไพร่พลในฐานะชุมชนข้าโอกาสหรือนาจังหันที่ขยายตัวเพ่ิมขึ้นเป็นลำดับ 
   3.2) ประชาชนสองฝั่งโขงกับพระธาตุพนมสมัยกรุงเทพฯ 
   ช่วงปี พ.ศ 2322-2436 อาณาจักรสยามปกครองล้านช้างได้ปล่อยให้ชุมชนพระธาตุ
พนมมีสิทธิปกครองตนเองในฐานะเมืองประเทศราช จนกระทั่งในปี พ.ศ.2434 การปฏิรูปการ
ปกครองเป็นเหตุผลที่สยามได้เริ่มเข้ามาแทรกแซงการจัดระเบียบการปกครองเมืองธาตุพนม ในปี 
พ.ศ.2436 สยามเป็นเพียงรัฐเดียวในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ที่ยังคงรักษาเอกราชเน่ืองจากบริเทนกับ
ฝร่ังเศสยินยอมให้สยามเป็นรัฐกันชน เมื่อสยามสูญเสียดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงให้กับฝรั่งเศส สยามได้
พยายามเปลี่ยนมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ ด้วยการลบล้างจุดกำเนิดและจุดร่วมทางวัฒนธรรมของ
คนสองฝั่งโขง โดยพยายามให้คนฝั่งขวาแม่น้ำโขงต้องมาผูกโยงกับเมืองโคราชและเมืองกรุงเทพทั้ง
ทางด้านเศรษฐกิจและการเมืองมิใช่ทางฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงอีกต่อไป ตัวอย่าง ในปี พ.ศ.2434 รัชกาลที่ 5 
แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ แต่งต้ังพระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงประจักษ์ศิลป
คม เป็นข้าหลวงต่างพระองค์สำเร็จราชการหัวเมืองลาวพวนประทับ ณ เมืองหนองคาย ดูแลพ้ืนที่
อีสานเหนือในพ้ืนที่อีสานใต้ พระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงพิชิตปรีชากรเป็นข้าหลวงต่างพระองค์
ประทับณ เมืองลาวกาว67 
 

 
 65 อู่คํา พมวงสา, (2509). ความเป็นมาของลาว, พิมพ์คร้ังท่ี 3. (เวียงจันทน์: ศีสุก ณ จําปาศักด์ิ, 2509), 
หน้า 161. 
 66 ธวัช ปุณโณทก, (2530). ศิลาจารึกอีสานสมัยไทย-ลาว, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 
2530), หน้า 127. 
 67 สุรจิตต์ จันทรสาขา, เอกสารอัดสำเนาจังหวัดนครพนมในอดีต, (เรียบเรียง. ม.ป.พ., 2528), หน้า 17. 
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2.7 องค์ประกอบของพระธาตุพนม 
 1. เจดีย์ทรงโอคว่ำ หรือเจดีย์แบบสาญจี เป็นเจดีย์รูปแบบแรก ๆ ของพุทธศาสนา มี
องค์ประกอบพ้ืนฐานครบถ้วน คือ 
  1.1 ฐาน (บางแห่งอาจไม่มี) เพ่ือยกระดับว่า เจดีย์น้ีสูงศักด์ิกว่าหลุมศพธรรมดา 
  1.2 เรือนธาตุ บางแห่งทึบตัน บางแห่งกลวงเพ่ือประดิษฐานพระพุทธรูป รูปเคารพ 
หรือบรรจุสิ่งของ 
  1.3 บัลลังก์ แสดงถึงวรรณะกษัตริย์ (พระพุทธเจ้าเกิดในวรรณะกษัตริย์) 
  1.4 ฉัตร (บางแห่งอาจไม่มี) เป็นเคร่ืองประดับบารมี 
 2. เจดีย์ทรงลังกาแบบสุโขทัย 
  เมื่อพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทแบบลังกาวงศ์ ได้เข้ามาประดิษฐานในกรุงสุโขทัย จึง
ได้มีการสร้างเจดีย์ตามวัฒนธรรมพระพุทธศาสนา แต่ได้มีการประดับตกแต่ง ตามแบบของสุโขทัย 
โดยยังมีองค์ประกอบสำคัญครบถ้วน และมีองค์ประกอบอ่ืน ๆ เพ่ิมเข้ามา 
  2.1 ฐานเขียง ฐานช้ันล่างสุด ยกพ้ืนเจดีย์ให้สูงกว่าพ้ืนดิน 
  2.2 ฐานปัทม์ หรือฐานบัว (ปทุม) แสดงถึงดอกบัวที่รองรับพระพุทธเจ้าในทุกอิริยาบถ
ของพระพุทธองค์ 
  2.3 บัวถลา เป็นลักษณะที่รับมาจากลังกาแต่เอาช้ันบัวหงายออก 
  2.4 บัวปากระฆัง เป็นฐานบัวช้ันบน 
  2.5 องค์ระฆัง หรือ เรือนธาตุ บรรจุพระพุทธรูป หรือพระบรมสารีริกธาตุ หรือพระบรมอัฐิ 
และพระอัฐิ 
  2.6 บัลลังก์ คงความหมายเดิม 
  2.7 ก้านฉัตร เป็นก้านของฉัตร 
  2.8 บัวฝาละมี บัวคว่ำด้านบน กางกั้นฉัตรให้เรือนธาตุ 
  2.9 ปล้องไฉน เปรียบเสมือนตัวฉัตร 
  2.10 ปลียอด ช้ีขึ้นฟ้า เส้นทางสู่พระนิพพาน 
  2.11 หยาดน้ำค้าง หมายถึงรัตนะ 
 3. เจดีย์ทรงลังกาแบบอยุธยา 
  ในสมัยอยุธยา พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมากข้ึน เจดีย์เองก็มีการพัฒนาการขึ้น และ
มีองค์ประกอบอ่ืน ๆ เพ่ิมเข้ามา รวมถึงเปลี่ยนแปลงองค์ประกอบบางอย่างให้เข้ากับวัฒนธรรม 
โดยรวมมีความหมายเดิม 
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  3.1 ฐานเขียง ฐานช้ันล่างสุด ยกพ้ืนเจดีย์ให้สูงกว่าพ้ืนดิน 
  3.2 ฐานปัทม์ หรือฐานบัว (ปทุม) แสดงถึงดอกบัวที่รองรับพระพุทธเจ้าในทุกอิริยาบถ
ของพระพุทธองค์ 
  3.3 บัวถลา เป็นลักษณะที่รับมาจากลังกาแต่เอาช้ันบัวหงายออก 
  3.4 บัวปากระฆัง เป็นฐานบัวช้ันบน 
  3.5 องค์ระฆัง หรือ เรือนธาตุ บรรจุพระพุทธรูป หรือพระบรมสารีริกธาตุ หรือพระบรม
อัฐิ และพระอัฐิ 
  3.6 บัลลังก์ คงความหมายเดิม 
  3.7 ก้านฉัตร เป็นก้านของฉัตร 
  3.8 บัวฝาละมี บัวคว่ำด้านบน กางกั้นฉัตรให้เรือนธาตุ 
  3.9 ปล้องไฉน เปรียบเสมือนตัวฉัตร 
  3.10 ปลียอด ช้ีขึ้นฟ้า เส้นทางสู่พระนิพพาน 
  3.11 หยาดน้ำค้าง หมายถึงรัตนะ68 
 

2.8 คุณค่าของพระธาตุพนมต่อการดำเนินชีวิตของชาวนครพนม 
 คุณค่าของพระธาตุพนมที่มีต่อวิถีชีวิตของประชาชนในจังหวัดนครพนม และประชาชนทั่ว
ประเทศไทย มี 6 ด้าน ดังน้ี 1. คุณค่าด้านการสักการะเคารพในฐานะถาวรวัตถุ/สถานศักด์ิสิทธ์ิพระ
ธาตุเจดีย์เป็นสัญลักษณ์แทนพระพุทธเจ้า พระธรรม และพระสงฆ์สาวกของพระพุทธเจ้าเป็น
สัญลักษณ์แห่งการ เคารพ การนับถือ การกราบไหว้อันศักด์ิสิทธ์ิเพราะสิ่งที่บรรจุอยู่ข้างในพระเจดีย์
เป็นสิ่งที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้าและพระอรหันตสาวกของพระพุทธเจ้า 2. คุณค่าด้านการเป็นศูนย์
รวมใจของชาวพุทธ ปัจจุบันน้ีเมื่อถึงเทศกาลไหว้พระธาตุเจดีย์เจดีย์ชาวพุทธทั่วไปก็พร้อมใจกันไป
นมัสการพระธาตุเจดีย์ในการบำเพ็ญบุญไม่ได้ขาด 3. คุณค่าด้านการแสวงบุญและสักการะเคารพของ
ประชาชนท่ัวไปเพราะในทุกภูมิภาคของประเทศไทยทางวัดก็จะมีประเพณีทำบุญการบูชาพระธาตุเจ
ดีย์ในทุกวัน 4. คุณค่าด้านการเป็นสัญลักษณ์แห่งความมั่นคงของบ้านเมือง คติชนและความเช่ือการ
สร้างพระธาตุเจดีย์เพ่ือเป็นศูนย์กลางของบ้านเมือง สร้างพระธาตุเจดีย์เพ่ือให้เป็นหลักเป็นฐานความ
มั่นคงของบ้านเมือง และเป็นศูนย์กลางการติดต่อสื่อสารของบ้านเมืองทุกสมัยทั้งยังเป็นปูชนียสถาน
อันเป็นสัญลักษณ์ของเมือง และเกี่ยวเน่ืองกับเหตุการณ์สำคัญในประวัติศาสตร์ไทย 5. คุณค่าด้านการ
เป็นสัญลักษณ์การทำนุบำรุงและสืบทอดพระพุทธศาสนาพระธาตุเจดีย์เจดีย์เป็นสัญลักษณ์การทำนุ
บำรุงและสืบทอดพระพุทธศาสนาเพราะในตำนานพระธาตุเจดีย์เจดีย์แทบทุกฉบับจะบรรยายถึงการ

 
 68 [ออนไลน์], แหล่งท่ีมา: https://th.wikipedia.org/wiki/ (5 มกราคม 2566). 
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ทำนุบำรุงปฏิสังขรณ์พระธาตุเจดีย์เจดีย์และการสืบทอดพระพุทธศาสนา ในแต่ละสมัยของเจ้าผู้ครอง
นครทุกพระองค์และ 6. คุณค่าด้านการเป็นปูชนียสถานโบราณวัตถุของชาวพุทธเพราะตำนานพระ
ธาตุเจดีย์ยังเป็นบันทึกประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นได้จารึกประเพณี
พระพุทธศาสนาและขนบธรรมเนียมท้องถิ่นไว้อย่างทรงคุณค่า69 

 
2.9 แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับองค์พระธาตุพนม 
 2.9.1 การสร้างเจดีย์ในสมัยพุทธกาล 
 ประเพณีการสร้างสถูปเจดีย์น้ัน นิยมสร้างกันมาต้ังแต่สมัยที่พระพุทธเจ้ายังทรงมีพระชนม์
ชีพอยู่ เช่น เมื่อคราวที่พระสารีบุตรผู้เป็นอัครสาวกเบ้ืองขวาของพระพุทธเจ้านิพพานพระพุทธเจ้า
ทรงโปรดให้สร้างเจดีย์ไว้ เพ่ือให้พุทธบริษัทได้ทำการสักการะ ดังที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา พระ
สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย วิมานวัตถุ และ พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย มหาวรรคว่า ก็สมัยน้ัน ท่าน
พระธรรมเสนาบดีสารีบุตรรู้ว่าตนจะสิ้นอายุ จึงคิดว่า เราจักให้ค่าเลี้ยงดูแก่นางสารีพราหมณีผู้เป็น
มารดาของเรา แล้วจึงจักปรินิพพาน แล้วเข้าไปเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้า และขออนุญาตปรินิพพาน ได้
แสดงปาฏิหาริย์ครั้งใหญ่ตามพระพุทธบัญชาสรรเสริญพระผู้มีพระภาคเจ้าด้วยบทสรรเสริญพันบท 
แล้วมุ่งหน้าไปจนพ้นทัศนวิสัย แต่ยังไม่หลีกไปกลับมาถวายบังคมอีก ห้อมล้อมด้วยภิกษุสงฆ์ออกจาก
วิหาร ให้โอวาทแก่ภิกษุสงฆ์ แล้วปลอบท่านพระอานนท์ ให้บริษัท 4 กลับไปถึงนาลกคามโดยลำดับ 
ให้มารดาต้ังอยู่ในโสดาปัตติผล รุ่งเช้าก็ปรินิพพานที่ห้องที่ท่านเกิดน่ันเอง เมื่อพระสารีบุตรปรินิพพาน
แล้วทวยเทพและมนุษย์ทั้งหลายต่างทำสักการะศพ ล่วงไปถึง 7 วัน พากันก่อเจดีย์สูงร้อยศอกด้วย
กฤษณาและไม้จันทน์70 
 คร้ันแสงอรุณปรากฏ พระเถระยังมหาปฐพีให้เลื่อนลั่น แล้วปรินิพพานด้วยอนุปาทิเสส-
นิพพานธาตุ เทพดาและมนุษย์เป็นอันมากพากันกระทำสักการะในสถานที่ปรินิพพาน ท่านพระจุนทะ
ถือบาตรและจีวร และผ้าห่อพระธาตุไปยังพระเชตวันพาพระอานนท์เถระเข้าเฝ้าพระผู้มีพระภาคเจ้า
พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงถือผ้ากรองน้ำห่อพระธาตุกล่าวคุณของพระเถระด้วยคาถา 500 คาถา โปรด
ให้สร้างพระธาตุเจดีย์ และเมื่อคราวที่พระพาหิยะ พระผู้มีตำแหน่งเอตทัคคะด้านบรรลุธรรมได้เร็ว
นิพพานพระพุทธเจ้าก็ทรงรับสั่งให้พระสงฆ์ช่วยกันฌาปนกิจสรีระ แล้วนําอัฐิไปบรรจุไว้ในเจดีย์เพ่ือให้

 
 69 พระมหาวิสิฐ วิสิฏฺฐปญฺโญ และคณะ, “คุณค่าของพระธาตุเจดีย์ท่ีมีต่อวิถีชีวิตของประชาชนในจังหวัด
ขอนแก่น ร้อยเอ็ด และมหาสารคาม”, Journal of Buddhist Education and Research, ปีท่ี 5 ฉบับท่ี 2 
(กรกฎาคม – ธันวาคม 2562) :246-247. 
 70 ขุ.วิ.อ. (ไทย) 2/299. 
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พุทธบริษัทได้ทำการสักการะ ดังที่ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา พระสุตตันตปิฎก อังคุตตรนิกาย              
เอกนิบาต ว่า 
 พาหิยะน้ัน ถึงที่สุดกิจของตนแล้ว ทูลขอบรรพชากะพระผู้มีพระภาคเจ้า แสวงหาบาตร
จีวร เพราะยังมีบาตรจีวรไม่ครบ กำลังดึงช้ินผ้าทั้งหลายจากกองขยะ ลำดับน้ัน อมนุษย์ผู้มีเวรกันมา
แต่ก่อน เข้าสิงร่างของแม่โคลูกอ่อนตัวหน่ึง ทำให้ท่านเสียชีวิต พระศาสดาเสด็จออกจากกรุงสาวัตถี
ทอดพระเนตรเห็นพาหิยะล้มอยู่ที่กองขยะระหว่างทาง ตรัสบอกเหล่าภิกษุว่า ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย
พวกเธอจงช่วยกันยกร่างพาหิยะ แล้วให้นําไปทำฌาปนกิจโปรดให้สร้างเจดีย์ ไว้ ณ ทางใหญ่ 4 
แพร่ง71 
 ความจริงประเพณีการสร้างสถูปเจดีย์ น้ีมีมาก่อนสมัยพุทธกาล เกี่ยวกับเร่ืองน้ีสมเด็จพระ
เจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพได้ทรงวินิจฉัยไว้ว่า สถูปเจดีย์น้ันมีประเพณีสร้างสำหรับ
บรรจุอัฐิธาตุมาก่อนพุทธกาล ไม่เฉพาะสำหรับบรรจุอัฐิธาตุของพระเจ้าจักรพรรดิเท่าน้ันสถูปเจดีย์ที่
สร้างบรรจุอัฐิธาตุบุคคลอ่ืนๆ ก็มี เช่นพวกเดียรถีย์นิครนถ์ ก็สร้างสถูปเจดีย์บรรจุอัฐิธาตุของศาสดา
จารย์เป็นทำนองเดียวกัน72 
 สถูปเจดีย์น้ันเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประเภทหน่ึงในหลายประเภท ที่คนอินเดียโบราณนิยมสร้าง 
โดยเฉพาะกลุ่มคนที่อยู่ในเช้ือชาติเดียวกันกับพระพุทธเจ้า สันนิษฐานว่าคนกลุ่มศากยะอาจเป็นกลุ่ม
เดียวกันกับพวกอารยันที่อพยพลงจากตอนเหนือของอินเดีย แต่ต่อมาไม่เห็นด้วยกับระบบสังคม
วัฒนธรรมที่อารยันส่วนใหญ่ถือปฏิบัติ โดยเฉพาะการแบ่งชนช้ันทางสังคมออกเป็นวรรณะ กลุ่มนี้จึง
แยกตัวออกมาเรียกช่ือว่า ศากยะ และสร้างวัฒนธรรมประเพณีแบบใหม่ขึ้นมาถือปฏิบัติในกลุ่มของ
ตนเอง เมื่อญาติเสียชีวิตก็นิยมเผาศพและเก็บกระดูกไว้บูชา โดยสร้างที่เก็บซึ่งถ้ามีขนาดใหญ่โตก็
เรียกว่าสถูป 
 สถูปเจดีย์น้ันเดิมมิใช่สัญลักษณ์ที่สร้างขึ้นตามความเช่ือในทางศาสนา แต่เป็นสถานที่ที่
สร้างขึ้นเพ่ือให้มหาชนได้สักการะบูชาระลึกถึงผู้ตาย ซึ่งเป็นรูปแบบของสิ่งก่อสร้างที่สัมพันธ์กับการฝัง
ศพ โดยเฉพาะการฝังอัฐิธาตุ ซึ่งได้มีการใช้มาแล้วก่อนพุทธกาล เป็นความคิดที่ประกอบพิธีให้
วิญญาณบริสุทธ์ิ พิธีน้ีจะจัดทำเฉพาะแก่บุคคลสำคัญเท่าน้ัน เพราะพราหมณ์เองที่เรียกว่าสันยาสี เมื่อ
ตายไปก็จะไม่ฝัง แต่จะโยนศพลงแม่น้ำศักด์ิสิทธ์ิคือแม่น้ำคงคา ศพของพวกพราหมณ์หรือฮินดูที่
จะต้องเผาน้ัน คือ ตายด้วยโรคฝีดาษ พวกอารยันรุ่นแรกๆ ที่อพยพเข้าไปอยู่ในอินเดียแล้วเสียชีวิตก็
จะมีการเผาศพก่อนแล้วนําอัฐิมาฝัง และทำเครื่องหมายไว้บนหลุมด้วยแท่นบูชาต่อมาก็ได้พัฒนาที่ฝัง

 
 71 องฺ.เอกก.อ. (ไทย) 1/434. 
 72 สมเด็จพระยาบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, (กรุงเทพมหานคร: 
สำนักพิมพ์บรรณาคาร, 2544), หน้า 5 - 6. 
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ศพออกเป็นสถูป ที่เป็นเนินดินอยู่เหนือพ้ืนดิน แล้วใช้อิฐก่อรอบกันดินทลายการฝังแต่อัฐิน้ันเพ่ือเป็น
การรักษาความสะอาดของพ้ืนดินในบริเวณท่ีมีภูมิอากาศร้อนช้ืน ถ้าฝังศพโดยไม่เผาแล้วอาจเกิดโรค
ระบาดได้73 
 2.9.2 การสร้างเจดีย์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้า 
 ในมหาปรินิพพานสูตร ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดข้ึนหลังจากการถวายพระเพลิง
พระพุทธสรีระเสร็จสิ้นแล้ว ดังน้ี 
 พระราชาแห่งแคว้นมคธพระนามว่าอชาตศัตรู เวเทหิบุตร... พวกเจ้าลิจฉวีผู้ครองกรุงเวสาลี... 
พวกเจ้าศากยะชาวกบิลพัสด์ุ... พวกเจ้าถูลีผู้ครองกรุงอัลลกัปปะ... พวกเจ้าโกลิยะผู้ครองกรุงรามคาม... 
พราหมณ์ผู้ครองกรุงเวฏฐทีปกะ... พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงปาวา ได้ทรงสดับว่า พระผู้มีพระภาค
ปรินิพพานในกรุงกุสินารา จึงทรงส่งทูตไปถึงพวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสินาราว่า “แม้พระผู้มีพระ
ภาคเป็นกษัตริย์ แม้พวกเราก็เป็นกษัตริย์ จึงควรจะได้รับส่วนแบ่งพระบรมสารีริกธาตุบ้าง จะได้สร้าง
พระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลอง”74 
 เมื่อทูตจากเมืองต่าง ๆ กราบทูลอย่างน้ี พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงสินาราได้ตรัสตอบกับหมู่
คณะทูตเหล่าน้ันดังน้ีว่า “พระผู้มีพระภาคปรินิพพานในเขตบ้านเมืองของเรา พวกเราจะไม่ให้ส่วน
แบ่งพระบรมสารีริกธาตุ” 
 เมื่อพวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงสินาราได้ตรัสอย่างน้ี โทณพราหมณ์ได้กล่าวกับหมู่คณะทูต
เหล่าน้ันดังน้ีว่า 
 “ท่านผู้เจริญทั้งหลายโปรดฟังคำช้ีแจงของข้าพเจ้าหน่อยหนึ่ง เถิดพระพุทธเจ้าของพวกเรา
ทรงถือหลักขันติธรรม ไม่ควรที่จะประหัตประหารกัน เพราะส่วนแบ่งพระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธเจ้าผู้เป็นอุดมบุคคลขอให้ทุกฝ่ายพร้อมใจกันแบ่งพระบรมสารีริกธาตุออกเป็น 8 ส่วน พระ
สถูปจะได้แพร่กระจายไปยังทิศต่างๆ มีประชาชนจำนวนมากผู้เลื่อมใสในพระพุทธเจ้าผู้มีพระจักษุ” 
หมู่คณะทูตเหล่าน้ันตอบว่า “ท่านพราหมณ์ ถ้าเช่นน้ัน ท่านน่ันแหละ จงแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ
ออกเป็น 8 ส่วนเท่า ๆ กันให้เรียบร้อย” 
 โทณพราหมณ์รับคำแล้ว แบ่งพระบรมสารีริกธาตุออกเป็น 8 ส่วนเท่า ๆ กันให้เรียบร้อย
แล้ว จึงได้กล่าวกับหมู่คณะทูตเหล่าน้ันดังน้ีว่า “ท่านผู้เจริญทั้งหลายโปรดให้ทะนานน้ีแก่ข้าพเจ้า 
ข้าพเจ้าจะสร้างพระสถูปบรรจุทะนาน (ตุมพะ) และทำการฉลอง” พวกเขาจึงได้มอบทะนานให้โทณ
พราหมณ์75 

 
 73 กรมศิลปากร, วิวัฒนาการพุทธสถานไทย, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท อมรินทร์ พร้ินต้ิง กรุ๊พจํากัด, 
2533), หน้า 55. 
 74 ที.ม. (ไทย) 10/236 /177 - 178. 
 75 ที.ม. (ไทย) 10/236 – 238/178. 
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 ส่วนในพระคัมภีร์ถูปวงศ์ ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดข้ึนหลังจากการถวายพระเพลิง
พระพุทธสรีระเสร็จสิ้นแล้ว ดังน้ี 
 ครั้งน้ัน พระเจ้าอชาตศัตรูกษัตริย์มคธรัฐก็ได้ทรงทราบว่าพระพุทธเจ้าปรินิพพานที่เมืองกุสิ
นารา... จึงทรงส่งทูตและพระราชสาส์นไปถึงพวกมัลลกษัตริย์ว่า พระผู้มีพระภาคเจ้าเป็นกษัตริย์ถึง
เราก็เป็นกษัตริย์ เราควรได้ส่วนแบ่งพระบรมธาตุ เพ่ือจักได้ไปสร้างพระสถูปบรรจุไว้และจักได้มีการ
ฉลอง ครั้นพระเจ้าอชาตศัตรูทรงส่งทูตและพระราชสาส์นไปแล้ว จึงทรงดำริว่าถ้าเขาแบ่งให้ก็จักเป็น
การดี ถ้าเขาไม่แบ่งให้เราก็จักนํามาด้วยอุบายให้ได้ แล้วจึงทรงยกพลทั้ง 4 เหล่าเสด็จตามไป76 
 ส่วนพวกกษัตริย์ลิจฉวีเมืองเวสาลี กษัตริย์ศากยะแห่งกรุงกบิลพัสด์ุ โมลิยกษัตริย์เมือง
อัลล-กัปปะ โกลิยพราหมณ์แห่งรามคาม และพราหมณ์เมืองเวฏฐทีปกะ และมัลลกษัตริย์เมืองปาวา
ต่างก็ส่งทูตและยกพล 4 เหล่า เสด็จออกไปเช่นเดียวกันกับพระเจ้าอชาตศัตรู... ครั้นมาถึงแล้วก็ล้อม
เมืองกุสินาราไว้และส่งสาส์นเข้าไปแจ้งว่า จะแบ่งพระบรมธาตุให้พวกเราหรือว่าจะสู้รบกัน 
 พวกมัลลกษัตริย์ได้ตอบออกไปว่า... พวกเราจักไม่ยอมแบ่งให้เป็นอันขาด... เวลาน้ันโทณ
พราหมณ์ได้ทราบเร่ืองวิวาทของกษัตริย์เหล่าน้ัน แล้วคิดว่ากษัตริย์เหล่าน้ีเกิดวิวาทกันในท่ีปรินิพพาน
ของพระผู้มีพระภาคเจ้า เป็นการไม่เหมาะไม่ควร การทะเลาะกันทำนองน้ีไม่น่าจะมีเลย เราจะต้อง
ระงับเสีย ครั้นแล้วโทณพราหมณ์จึงไปยืนอยู่ในที่สูงร้องห้ามถึง 2 ครั้ง... ลำดับน้ัน กษัตริย์ทั้งปวงจึง
ตรัสตอบว่า ถ้าอย่างน้ัน ขอให้ท่านพราหมณ์แบ่งพระสรีรธาตุออกเป็น 8 ส่วนเท่า ๆ กัน โทณ
พราหมณ์ก็ทูลรับจัดการตามพระราชประสงค์โดยแบ่งพระสรีรธาตุออกให้เท่า ๆ กัน... ในเวลาน้ัน 
ฝ่ายโทณพราหมณ์เมื่อรู้ว่ากษัตริย์เหล่าน้ันทรงเผลอไป ก็หยิบเอาพระเขี้ยวแก้วเบ้ืองขวาขึ้นซ่อนไว้ใน
ผ้าโพกศีรษะของตนแล้วจึงแบ่งพระธาตุออกเป็น 8 ส่วนเท่าๆ กัน พระบรมธาตุทั้งสิ้นน้ันตวงด้วย
ทะนานปกติได้ 16 ทะนาน กษัตริย์ทั้ง 8 พระนครจึงได้นครละ 2 ทะนานขณะที่โทณพราหมณ์แบ่ง
พระบรมธาตุอยู่น้ัน ท้าวสักกะจอมเทพทรงเล็งดูด้วยทิพยเนตรว่าพระเขี้ยวแก้วเบ้ืองขวาของ
พระพุทธเจ้าอันเป็นปัจจัยแห่งการแสดงสัจจะ 4 เพ่ือตัดความสงสัยของมนุษย์โลกพร้อมทั้งเทวโลกน้ัน 
ใครได้ไปหนอ ก็ทรงเห็นว่าโทณพราหมณ์ได้ไปจึงทรงดำริว่าโทณพราหมณ์จักไม่อาจทำสักการะให้สม
แก่พระเขี้ยวแก้วได้ เราจะรับพระเขี้ยวแก้วไป คร้ันแล้วจึงทรงหยิบเอาพระเข้ียวแก้วจากผ้าโพกศีรษะ
ของโทณพราหมณ์อัญเชิญไปบรรจุในผอบทองคำ แล้วนําขึ้นสวรรค์ประดิษฐานไว้ที่พระจุฬามณีเจดีย์ 
ฝ่ายโทณพราหมณ์ ครั้นแบ่งพระบรมธาตุแล้ว เมื่อไม่เห็นพระเขี้ยวแก้วก็ไม่อาจถามว่าใครขโมยพระ
เขี้ยวแก้วไป เพราะคิดเห็นว่า จะมีผู้โทษว่าท่านเป็นผู้แบ่งพระบรมธาตุไม่ใช่หรือท่านไม่รู้ต้ังแต่แรก
แล้วหรือว่าตัวเองก็ต้องการพระบรมธาตุเหมือนกัน เมื่อคิดเห็นอย่างน้ีก็ไม่อาจออกปากขอส่วนแบ่ง

 
 76 พระวาจิสสรเถระ, พระคัมภีร์ถูปวงศ์ ตำนานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์, (ไทย) หน้า 30 - 32., 
(บาลี) หน้า 151 – 152. 
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พระบรมธาตุ โทณพราหมณ์จึงคิดว่า อันทะนานทองตวงพระบรมธาตุน้ีก็เหมือนกันกับพระบรมธาตุ 
เราจะนําทะนานทองที่ใช้ตวงพระบรมธาตุน้ีไปสร้างพระสถูปบรรจุไว้77 
 จากหลักฐานที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่า ข้อความที่กล่าวถึงเหตุการณ์ต่างๆ ในการแบ่งพระ
บรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้า ในพระไตรปิฎก มหาปรินิพพานสูตร มีความแตกต่างกับข้อความใน
พระคัมภีร์ถูปวงศ์ กล่าวคือในพระคัมภีร์ถูปวงศ์มีรายละเอียดของเหตุการณ์ต่างๆ ในการแบ่งพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจ้ามากกว่า และกล่าวอ้างไปทางเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์เช่นตอนที่ ท้าวสักกะ
จอมเทพ ทรงหยิบเอาพระเขี้ยวแก้วจากผ้าโพกศีรษะของโทณพราหมณ์อัญเชิญไปบรรจุในผอบ
ทองคำ แล้วนําขึ้นสวรรค์ประดิษฐานไว้ที่พระจุฬามณีเจดีย์ 
 2.9.3 พุทธดำรัสเก่ียวกับการปฏิบัติต่อพระบรมศพและการสร้างสถูป 
 ในมหาปรินิพพานสูตร ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดข้ึน หลังจากการแบ่งพระบรม
สารีริกธาตุเสร็จสิ้นแล้ว ดังน้ี 
 เวลาน้ัน พระราชาแห่งแคว้นมคธพระนามว่าอชาตศัตรู เวเทหิบุตร ทรงสร้างพระสถูป
บรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองในกรุงราชคฤห์ พวกเจ้าลิจฉวีผู้ครองกรุงเวสาลีทรงสร้าง
พระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองในกรุงเวสาลี พวกเจ้าศากยะชาวกบิลพัสด์ุ ทรง
สร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองในกรุงกบิลพัสด์ุพวกเจ้าถูลีผู้ครองกรุงอัลล
กัปปะ ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองในกรุงอัลลกัปปะ พวกเจ้าโกลิยะ
ผู้ครองกรุงรามคาม ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองในกรุงรามคาม
พราหมณ์ผู้ครองกรุงเวฏฐทีปกะ สร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองในกรุงเวฏฐ
ทีปกะ พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงปาวา ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการฉลองใน
กรุงปาวา พวกเจ้ามัลละผู้ครองกรุงกุสินารา ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและทำการ
ฉลองในกรุงกุสินาราแม้โทณพราหมณ์ก็สร้างพระสถูปบรรจุทะนานและทำการฉลอง พวกเจ้าโมริยะผู้
ครองกรุงปิปผลิวัน ทรงสร้างพระสถูปบรรจุพระอังคารและทำการฉลองในกรุงปิปผลิวันรวมเป็นพระ
สถูปที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 8 แห่ง พระสถูปที่บรรจุทะนานเป็นแห่งที่ 9 และพระสถูปที่บรรจุ
พระอังคารเป็นแห่งที่ 10 การแบ่งพระบรมสารีริกธาตุและการสร้างพระสถูปเคยมีมาแล้วอย่างน้ี78 
 ส่วนในพระคัมภีร์ถูปวงศ์ ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดข้ึนหลังจากทำการบูชาพระบรม
สารีริกธาตุและการสร้างสถูปไว้ดังน้ี 

 
 77 พระวาจิสสรเถระ, พระคัมภีร์ถูปวงศ์, ตำนานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์, (ไทย) หน้า 32 - 36., 
(บาลี) หน้า 151 - 155. 
 78 ที.ม. (ไทย) 10/239/179 - 180. 
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 เมื่อพระสถูปทั้งหลายประดิษฐานอยู่ในที่ต่างๆ อย่างน้ีแล้ว ต่อมา พระมหากัสสปะเถระ
เล็งเห็นว่าจะมีอันตรายแก่พระบรมธาตุ จึงเข้าไปถวายพระพรต่อ พระเจ้าอชาตศัตรูว่ามหาราชเจ้า
ควรจะบรรจุพระบรมธาตุซ่อนไว้จึงจะพ้นอันตราย พระเจ้าอชาตศัตรูก็ตรัสว่าที่พระคุณเจ้าว่าน้ันดี
แล้ว การจัดการบรรจุพระบรมธาตุซ่อนไว้น้ีขอให้เป็นหน้าที่ของโยม แต่ว่าพระบรมธาตุนอกจากส่วน
ของโยมนี้ โยมจะเก็บมารวมได้อย่างไร พระเถระถวายพระพรตอบว่า มหาบพิตร การรวมพระบรม
ธาตุมาไม่ใช่หน้าที่ของมหาบพิตร เป็นหน้าที่ของอาตมภาพ ถ้าอย่างน้ันก็ดีแล้วพระคุณเจ้า ขอให้
พระคุณเจ้าไปรวบรวมพระบรมธาตุมาเถิดโยมจักจัดการฝังบรรจุไว้ พระเถระก็ไปนําพระบรมธาตุในที่
ต่างๆ มา... พระเจ้าอชาตศัตรูก็โปรดให้ขุดตรงที่พระมหากัสสปะเถระอธิษฐานไว้...เมื่อโปรดให้ขุดที่
น้ันลึกลงไปถึง 80 ศอกแล้วให้เอาแผ่นโลหะปูข้างล่าง แล้วให้สร้างเรือนทองแดงโตเท่าเรือนพระเจดีย์
ในถูปารามข้ึนในที่น้ัน ครั้นแล้วจึงโปรดให้สร้างกล่องและพระสถูปด้วยไม้จันทน์เหลืองเป็นต้นอย่างละ 
8 อันครั้นแล้วจึงบรรจุพระบรมธาตุไว้ในกล่องไม้จันทน์เหลือง แล้วเอากล่องไม้จันทน์เหลืองน้ันใส่ลง
ไว้ในกล่องไม้จันทน์เหลืองอีก แล้วเอากล่องไม้จันทน์เหลืองน้ันใส่ลงไปในกล่องไม้จันทน์เหลืองอ่ืนอีก 
ทำอย่างน้ีไปถึง 8 ช้ัน รวมเป็นกล่องไม้จันทน์เหลืองกล่องเดียว แล้วเอากล่องไม้จันทน์เหลืองทั้ง 8 
น้ันใส่ลงไปในพระสถูปไม้จันทน์เหลือง 8 ช้ัน แล้วเอาพระสถูปไม้จันทน์เหลือง 8 ช้ัน น้ันใส่ลงไปใน
กล่องไม้จันทน์แดง 8 ช้ัน เอากล่องไม้จันทน์แดง 8 ช้ันใส่ลงไปในพระสถูปไม้จันทน์แดง 8 ช้ัน แล้ว
เอาพระสถูปไม้จันทน์แดง 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่องงา 8 ช้ัน เอากล่องงา 8 ช้ันใส่ลงไปในพระสถูปงา 8 
ช้ัน เอาพระสถูปงา 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่องแก้ว 8 ช้ัน เอากล่องแก้ว 8 ช้ัน ใส่ลงไปในพระสถูปแก้ว8 
ช้ัน เอาพระสถูปแก้ว 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่องทองคำ 8 ช้ัน เอากล่องทองคำ 8 ช้ันใส่ลงไปในพระสถูป
ทองคำ 8 ช้ัน เอาพระสถูปทองคำ 8 ช้ัน ใส่ลงไปในกล่องเงิน 8 ช้ัน เอากล่องเงิน 8 ช้ันใส่ลงไปในพระ
สถูปเงิน 8 ช้ัน เอาพระสถูปเงิน 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่องแก้วมณี8 ช้ัน79 เอากล่องแก้วมณี 8 ช้ันใส่ลงไป
ในพระสถูปมณี 8 ช้ัน เอาพระสถูปมณี 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่องแก้วแดง 8 ช้ัน เอากล่องแก้วแดง 8 ช้ัน
ใส่ลงไปในพระสถูปแก้วแดง 8 ช้ัน เอาพระสถูปแก้วแดง 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่องแก้วลาย 8 ช้ัน เอา
กล่องแก้วลาย 8 ช้ันใส่ลงไปในพระสถูปแก้วลาย 8 ช้ัน เอาพระสถูปแก้วลาย 8 ช้ันใส่ลงไปในกล่อง
แก้วผลึก 8 ช้ัน เอากล่องแก้วผลึก 8 ช้ัน ใส่ลงไปในพระสถูปแก้วผลึก 8 ช้ัน ซ้อนกันลงไปเป็นช้ัน ๆ ดังน้ี 
 พระเจดีย์แก้วผลึกอันอยู่บนสิ่งทั้งปวง มีขนาดเท่ากับพระเจดีย์ในถูปารามบนพระเจดีย์แก้ว
ผลึกน้ัน โปรดให้สร้างเรือนแก้วล้วน บนน้ันขึ้นมาเป็นเรือนทองคำเรือนเงิน เรือนทองแดง เป็นช้ัน ๆ ขึ้นไป 
 ลำดับน้ัน พระมหากัสสปะเถระจึงอธิษฐานว่า ดอกไม้ทั้งหลายจงอย่ารู้เห่ียว กลิ่นหอม
ทั้งหลายจงอย่าหาย ประทีปทั้งหลายจงอย่ารู้ดับ แล้วให้จารึกอักษรลงที่แผ่นทองคำไว้ว่าในข้างหน้า

 
 79 พระวาจิสสรเถระ, พระคัมภีร์ถูปวงศ์ ตำนานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์, (ไทย) หน้า 38 - 39., 
(บาลี) หน้า 157 – 158. 
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โน้น เมื่อใดปิยทาสกุมารได้เสวยราชย์ เป็นพระเจ้าอโศกธรรมราชา เมื่อน้ันพระองค์จักกระทำพระ
บรมธาตุเหล่าน้ีให้แพร่หลาย80 
 ในพระคัมภีร์ถูปวงศ์ ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดข้ึนหลังจากกระทำการบูชาพระบรม
สารีริกธาตุและการสร้างสถูปทั้ง 8 แห่งเสร็จสิ้นลง ซึ่งเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นแสดงให้เห็นว่าพระ
บรมสารีริกธาตุมีความสำคัญย่ิงในการประกาศพระศาสนา นับต้ังแต่สมัยของพระเจ้าอชาตศัตรูพระ
มหากัสสปะะได้มองเห็นเหตุการณ์ในอนาคตว่าจะมีอันตรายแก่พระบรมสารีริกธาตุ จึงได้รวบรวมพระ
บรมสารีริกธาตุมา และให้พระเจ้าอชาตศัตรูบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไว้ในกล่องหลายช้ันแล้วฝังไว้ใต้
ดิน เพ่ือรอคอยเวลาที่พระเจ้าอโศกมหาราชผู้ที่เลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนาจะได้กระทำการบูชา 
และแจกจ่ายพระบรมสารีริกธาตุไปทั่วแผ่นดิน เพ่ือเป็นการประกาศพระพุทธศาสนาสืบต่อไป 
 จากหลักฐานที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่า การสร้างสถูปบรรจุพระบรมสารีริกธาตุน้ันเป็นพุทธ
ประสงค์ของพระพุทธเจ้าโดยตรง ซึ่งพระพุทธเจ้าทรงตรัสกับพระอานนท์เก่ียวกับการปฏิบัติต่อพระ
สรีระหลังจากปรินิพพาน และให้สร้างสถูปไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่ง โดยมีหลักฐานปรากฏในพระไตรปิฎก
ชัดเจน นอกจากน้ีพระพุทธเจ้าได้ทรงตรัสเกี่ยวกับสังเวชนียสถาน 4 แห่ง ที่กุลบุตรผู้มีศรัทธาควรไปดู
เพ่ือระลึกถึงพระพุทธองค์ หลังจากพระพุทธองค์ดับขันธปรินิพพานแล้ว เกี่ยวกับเร่ืองน้ี สมเด็จฯ กรม
พระยาดำรงราชานุภาพได้ทรงวิเคราะห์ไว้ว่าตามหลักฐานที่ปรากฏดูเหมือนพวกพุทธบริษัทในสมัย
เมื่อแรกล่วงพุทธกาล จะนับถือสังเวชนียสถานทั้ง 4 แห่งย่ิงกว่าพระธาตุเจดีย์ ทั้งน้ีคงเป็นเพราะ
พระพุทธเจ้าได้ตรัสไว้ว่า ถ้าใครใคร่จะเห็นพระพุทธองค์เมื่อเสด็จดับขันธปรินิพพานแล้วก็ให้ไปปลง
ธรรมสังเวช ที่แห่งหนึ่งแห่งใดใน 4 แห่งน้ัน81 
 2.9.4 แนวคิดทฤษฎีเก่ียวกับการสร้างพระธาตุ 
 การสร้างพระธาตุเจดีย์ในความหมายของสิ่งก่อสร้างที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุน้ันได้มีมาก่อนสมัย
พุทธกาลและยังนิยมสร้างต่อมาในสมัยพุทธกาล เช่นในหมู่ของนักบวชนอกศาสนาที่ถือปฏิบัติ
เช่นเดียวกัน แต่หลักฐานการสร้างพระสถูปเจดีย์น้ันได้ปรากฏชัดหลังจากการปรินิพพานของพระพุทธ
องค์ โดยปรากฏหลักฐานในมหาปรินิพพานสูตร กล่าวถึงเหตุการณ์หลังจากที่ทรงดับขันธปรินิพพาน
แล้ว ได้มีการถวายพระเพลิงพระบรมศพและแจกจ่ายพระบรมสารีริกธาตุให้แก่เจ้าเมืองต่าง ๆ เพ่ือให้
ทำการสร้างพระสถูปเจดีย์ไว้สักการบูชาในแว่นแคว้นของตน โดยนอกจากน้ียังมีการสร้างพระ สถูป
เจดีย์บรรจุพระธาตุของพระพุทธเจ้าพระองค์ต่าง ๆ ที่มีมาในอดีต ทำให้เห็นว่าการสร้างพระธาตุเจดีย์
น้ีเป็นธรรมเนียมปฏิบัติที่มีมาในพระพุทธศาสนา ต่อมาภายหลังเมื่อประชาชนนิยมนับถือพระสถูป

 
 80 เรื่องเดียวกัน, หน้า 39 – 40. (บาลี) หน้า 158 – 159. 
 81 สมเด็จพระยาบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, (กรุงเทพมหานคร: 
สำนักพิมพ์บรรณาคาร, 2544), หน้า 14. 
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เจดีย์มากขึ้น จึงได้มีการตกแต่งแปลงรูปพระธาตุเจดีย์ให้งดงามวิจิตรขึ้น เช่น แต่งกองดินให้เป็น
รูปทรงทำเข่ือนให้เป็นฐานและขั้นทักษิณและทำรูปบัลลังก์ต้ังบนหลังโคก แล้วต่อฉัตรให้เป็นยอด โดย
ลักษณะดังกล่าวน้ีน่าจะเกิดขึ้นในยุคที่พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองต้ังแต่สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช
เป็นต้นมา และได้พัฒนารูปแบบต่าง ๆ ผสมผสานกับคติความเช่ือและลักษณะทางพุทธศิลป์ของแต่
ละท้องถิ่นที่พระพุทธศาสนาประดิษฐานอยู่ 
 ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ สร้างขึ้นตามตำนานอุรังคธาตุนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนมภาคพิสดารว่าราชวงศ์ล้านช้างอุปถัมภ์การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 และครั้งที่ 3 เมื่อพระธาตุ
หนองคายพังถล่มลงแม่น้ำโขง จึงได้สร้างพระธาตุพนมข้ึนมาแทนนับว่าเป็นพระเจดีย์หรือที่เรียกว่า
สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุหรือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าส่วนอก คุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนชาวจังหวัดนครพนมและประชาชนผู้นับถือพระพุทธศาสนา
ทั่วประเทศไทยมี 6 ด้าน 1. คุณค่าด้านการสักการะเคารพในฐานะถาวรวัตถุ 2. คุณค่าด้านการเป็น
ศูนย์รวมใจของชาวพุทธ 3. คุณค่าด้านการแสวงบุญและสักการะเคารพ 4. คุณค่าด้านการเป็น
สัญลักษณ์แห่งความมั่นคงของบ้านเมือง 5. คุณ ค่าด้านการเป็นสัญลักษณ์การทำนุบำรุงและสืบทอด
พระพุทธศาสนา และ 6. คุณค่าด้านการเป็นปูชนียสถานโบราณวัตถุของชาวพุทธ 
 
2.10 สรุป 
 การสร้างพระธาตุเจดีย์ในความหมายของสิ่งก่อสร้างที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุน้ันได้มีมาก่อนสมัย
พุทธกาลและยังนิยมสร้างต่อมาในสมัยพุทธกาล เช่นในหมู่ของนักบวชนอกศาสนาที่ถือปฏิบัติ
เช่นเดียวกัน แต่หลักฐานการสร้างพระสถูปเจดีย์น้ันได้ปรากฏชัดหลังจากการปรินิพพานของพระพุทธ
องค์ โดยปรากฏหลักฐานในมหาปรินิพพานสูตร กล่าวถึงเหตุการณ์หลังจากที่ทรงดับขันธปรินิพพาน
แล้ว ได้มีการถวายพระเพลิงพระบรมศพและแจกจ่ายพระบรมสารีริกธาตุให้แก่เจ้าเมืองต่าง ๆ เพ่ือให้
ทำการสร้างพระสถูปเจดีย์ไว้สักการบูชาในแว่นแคว้นของตน โดยนอกจากน้ียังมีการสร้างพระ สถูป
เจดีย์บรรจุพระธาตุของพระพุทธเจ้าพระองค์ต่าง ๆ ที่มีมาในอดีต ทำให้เห็นว่าการสร้างพระธาตุเจดีย์
น้ีเป็นธรรมเนียมปฏิบัติที่มีมาในพระพุทธศาสนา ต่อมาภายหลังเมื่อประชาชนนิยมนับถือพระสถูป
เจดีย์มากขึ้น จึงได้มีการตกแต่งแปลงรูปพระธาตุเจดีย์ให้งดงามวิจิตรขึ้น เช่น แต่งกองดินให้เป็น
รูปทรงทำเข่ือนให้เป็นฐานและขั้นทักษิณและทำรูปบัลลังก์ต้ังบนหลังโคก แล้วต่อฉัตรให้เป็นยอด โดย
ลักษณะดังกล่าวน้ีน่าจะเกิดขึ้นในยุคที่พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองต้ังแต่สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช
เป็นต้นมา และได้พัฒนารูปแบบต่าง ๆ ผสมผสานกับคติความเช่ือและลักษณะทางพุทธศิลป์ของแต่
ละท้องถิ่นที่พระพุทธศาสนาประดิษฐานอยู่ 
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 ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ สร้างขึ้นตามตำนานอุรังคธาตุนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนมภาคพิสดารว่าราชวงศ์ล้านช้างอุปถัมภ์การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 และครั้งที่ 3 เมื่อพระธาตุ
หนองคายพังถล่มลงแม่น้ำโขง จึงได้สร้างพระธาตุพนมข้ึนมาแทนนับว่าเป็นพระเจดีย์หรือที่เรียกว่า
สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุหรือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าส่วนอก คุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนชาวจังหวัดนครพนมและประชาชนผู้นับถือพระพุทธศาสนา
ทั่วประเทศไทยมี 6 ด้าน 1. คุณค่าด้านการสักการะเคารพในฐานะถาวรวัตถุ 2. คุณค่าด้านการเป็น
ศูนย์รวมใจของชาวพุทธ 3. คุณค่าด้านการแสวงบุญและสักการะเคารพ 4. คุณค่าด้านการเป็น
สัญลักษณ์แห่งความมั่นคงของบ้านเมือง 5. คุณ ค่าด้านการเป็นสัญลักษณ์การทำนุบำรุงและสืบทอด
พระพุทธศาสนา และ 6. คุณค่าด้านการเป็นปูชนียสถานโบราณวัตถุของชาวพุทธ 
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บทที่ 3 

การดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 

 การวิจัยเรื่อง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้า ประมวล แนวคิด ทฤษฎี 
จากนโยบาย ตำรา บทความ คู่มือ รวมท้ังผลงานวิจัยที่เกี่ยวข้องและนำมาใช้เป็นยุทธวิธีแนวทางการ
ดำเนินการวิจัย ซึ่งสรุปเป็นประเด็นได้ดังน้ี 1) ความหมายของการดำเนินชีวิต 2) ความสำคัญของการ
ดำเนินชีวิต 3) ทัศนะของชาวจังหวัดนครพนมที่มีต่อพระธาตุพนม 4) การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัด
นครพนมตามแนวพุทธปรัชญา คือ กิจกรรมงานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี ประเพณีไหลเรือไฟ 
และแห่เทียนพรรษา 5) หลักพุทธปรัชญาที่ปรากฏในพระธาตุพนม 6) หลักพุทธปรัชญา การบูชาด้วย
อามิสบูชาและปฏิบัติบูชา ที่ใช้บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนม และ 7) สรุป โดยมีรายระเอียด
ดังต่อไปนี้ 
 

3.1 ความหมายของการดำเนินชีวิต 
 การดำเนินชีวิต หมายถึง วิถีการดำเนินชีวิตของบุคคล โดยท่ีลักษณะของพฤติกรรมต่าง ๆ
จะเป็นตัวบ่งบอกถึง รูปแบบการดำเนินชีวิตแต่ละแบบและอีกนัยหน่ึงคือพฤติกรรมในการเข้าสังคม 
ในการบริโภค ในการหาความบันเทิง การพักผ่อนหย่อนใจใช้เวลาว่าง และการแต่งตัว ล้วนเป็น 
ส่วนประกอบของรูปแบบการดำเนินชีวิต รูปแบบการดำเนินชีวิตจะถูกดำเนินเป็นอุปนิสัย เป็นวิธี 
ประจำที่กระทำสิ่งต่าง ๆ 
 รูปแบบการดำเนินชีวิต (Lifestyle) คือวิถีที่คนมีชีวิตอยู่ (How One Lives) ซึ่งหมายถึง 
รูปแบบซึ่งคนเราใช้ชีวิตใช้เวลาและใช้จ่ายเงิน รูปแบบการดำเนินชีวิตของคนเรามีความหลากหลาย
วิถีทาง ทั้งน้ีขึ้นอยู่กับประสบการณ์ในอดีตลักษณะเฉพาะตัวของแต่ละคน และสถานการณ์แวดล้อมที่
แตกต่างกัน82 หรืออาจกล่าวได้ว่ารูปแบบการดำเนินชีวิตเป็นผลลัพธ์ที่เกิดจากกลไกการผสมผสาน
ของลักษณะเฉพาะตัวและประสบการณ์ในอดีตแต่ละรายมาปฏิสัมพันธ์กับสภาวะแวดล้อมทางสังคม 
ซึ่งส่งผลสู่วิถีการปฏิบัติหรือพฤติกรรมของบุคคลน้ัน ๆ ในแต่ละช่วงของวงจรชีวิตในที่สุด83 

 
 82 เณอมาลย์ รัตนพงศ์ตระกูล, Life Guied ใช้ชีวิตอย่างคนรู้จักชีวิต, (กรุงเทพมหานคร: ม.ป.พ., 
ม.ป.ป.), หน้า 15. 
 83 อนุพันธ์ สุทธยากร, “การวิเคราะห์แนวคิดเรื่องความสัมพันธ์ในคำสอนของขงจื๊อ”, วิทยานิพนธ์
ปริญญามหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่), 2551, หน้า 50 
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 การดำเนินชีวิต ในความหมายหน่ึงก็คือ การบริโภค การเสพ หรือใช้ประโยชน์จากส่ิงต่างๆ 
การใช้เวลาเป็นน้ัน เป็นส่วนหน่ึงของการรู้จักบริโภค ซึ่งเป็นความหมายอย่างหน่ึงของการดำเนินชีวิต
เป็น คือรู้จักดำเนินชีวิต ชีวิตน้ันเป็นชีวิตที่ดีงาม เป็นชีวิตที่พัฒนาเจริญก้าวหน้า ประสบประโยชน์สุข 
แต่ถ้าดำเนินชีวิตไม่เป็น ก็มีแต่ขาดทุนและประสบต่อความทุกข์ และความเสื่อม84 
 คำว่า “รูปแบบการดำเนินชีวิต (Lifestyle)” มีหลายคำที่ให้ความหมายใกล้เคียงหรืออาจ
ใช้แทนกันได้ เช่น วิถีชีวิต วิถีการดำเนินชีวิต การดำรงชีวิต หรือแบบแผนการใช้ชีวิต เป็นต้น ซึ่งมี
นักวิชาการได้อธิบายความหมายของรูปแบบการดำเนินชีวิตไว้ค่อนข้างหลากหลาย โดยสามารถสรุป
ได้ดังต่อไปนี้ 
 ศิริวรรณ เสรีรัตน์ กล่าวว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต (Lifestyles) หมายถึง รูปแบบของการ
ดำรงชีวิตในโลกมนุษย์โดยแสดงออกในรูปของ (1) กิจกรรม (Activities) (2) ความสนใจ (Interest) 
(3) ความคิดเห็น (Opinion) ซึ่งรูปแบบการดำรงชีวิตขึ้นกับวัฒนธรรม ช้ันของสังคมและกลุ่มอาชีพ
ของแต่ละบุคคล นักการตลาดเช่ือว่าการเลือกผลิตภัณฑ์ของบุคคล ขึ้นอยู่กับค่านิยมและรูปแบบการ
ดำรงชีวิต ตัวอย่างรูปแบบการดำรงชีวิตที่เกี่ยวข้องกับการบริโภคสินค้าสำหรับผู้ที่ชอบเที่ยวกลางคืน
หรือผู้ที่ชอบอยู่บ้านจะแตกต่างกัน85 
 อดุลย์ จาตุรงคกุล ได้กล่าวว่าการดำรงชีวิตของมนุษย์จะรวมกันเป็น กลุ่มแต่ละกลุ่มจะมี
กฎเกณฑ์ที่ทุกคนในกลุ่มจึงถือปฏิบัติ พฤติกรรมของแต่ละคนในกลุ่มจึงเป็นไปในทํานองเดียวกัน ไม่
เพียงแต่เท่าน้ันเมื่อกลุ่มสังกัดช้ันทางสังคมและวัฒนธรรมพฤติกรรมของ บุคคลในวัฒนธรรมเดียวกันก็
จะมีรูปแบบที่เรียกว่า “ทํานองเดียวกัน” เช่นกันบุคคลซึ่งเป็นสมาชิก ของกลุ่มชนช้ันทางสังคมและ
วัฒนธรรมจะพัฒนาแบบแผนของการดำรงชีพหรือใช้ชีวิต ตลอดจนถึงแบบแผนของการบริโภคข้ึนมา
เพ่ือใช้ในสังคมแบบหรือแบบแผนดังกล่าวเราเรียกว่าแบบของการใช้ชีวิต (Lifestyle)86 
 สุปัญญา ไชยชาญ กล่าวว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต (Lifestyles) หมายถึงพฤติกรรมการ
ใช้ชีวิต ใช้เงิน และใช้เวลาของบุคคลน้ัน ซึ่งแสดงออกมาให้ปรากฏซ้ำ ๆ กันใน 4 มิติ ดังต่อไปน้ี คือ 
1. ทางด้านลักษณะประชากรที่ประกอบกันเข้าเป็นตัวคนคนน้ัน (Demographics) 2. กิจกรรมที่เขา

 
 84 สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป .อ . ปยุตฺ โต ), พรตลอดปี  ชีวิตดีตลอดไป , ธันวาคม  2564, 
<https://www.watnyanaves.net/th/book-reading/270/6> 
 85 ศิริวรรณ เสรีรัตน์, กลยุทธ์การตลาด และการบริหารการตลาด, (กรุงเทพมหานคร: ธีระฟิลม์/ไซ
เท็กซ์, 2541), หน้า 135. 
 86 อดุลย์ จาตุรงคกุล, พฤติกรรมผู้บริโภค, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2543),            
หน้า 254-255) 
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เข้าไปมีส่วนร่วม (Activities) 3. ความสนใจท่ีเขามีต่อสิ่งใดส่ิงหน่ึง (Interest) และ 4. ความคิดเห็นที่
เขามีต่อสิ่งใดสิ่งหนึ่ง (Opinion)87 
 Evans, Jamal and Foxall อธิบายว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต คือ สิ่งที่สะท้อนมาจาก
รูปแบบของกิจกรรม (Activities) ความสนใจ (Interests) และความคิดเห็น (Opinions) โดยรูปแบบ
การดำเนินชีวิตมีความสำคัญในการสะท้อนความคิด และพฤติกรรมความเป็นตัวตนของบุคคลน้ัน ๆ 
ซึ่ งสอดคล้องกับ  Hoyer and MacInnin (2010) ที่กล่าวว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต คือ การ
แสดงออกของพฤติกรรมที่เป็นจริงของบุคคล ซึ่งสะท้อนออกมาในรูปแบบของการทำกิจกรรม ความ
สนใจ และความคิดเห็น เช่นเดียวกับ Hawkins and Mothersbaugh (2013) และ Schiffman and 
Wisenblit (2015)ที่ให้คำนิยามไว้อย่างใกล้เคียงกันว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต คือ การแสดงให้เห็นว่า
บุคคลใช้ชีวิตอย่างไรโดยจะแสดงออกมาในรูปแบบของการใช้เวลาในการทำกิจกรรม ความสนใจ และ
ความคิดเห็น ส่วน Solomon (2015) อธิบายว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต หมายถึง รูปแบบที่สะท้อน
ได้จากการใช้เวลา และการใช้จ่ายของแต่ละบุคคล88 
 จากความหมายต่าง ๆ ที่นักวิชาการได้อธิบายถึงรูปแบบการดำเนินชีวิตดังที่กล่าวมา 
สามารถสรุปไว้ว่า รูปแบบการดำเนินชีวิต หมายถึง พฤติกรรมของบุคคลที่แสดงออกผ่านการใช้เวลา
ในการทำกิจกรรม ความสนใจ และความคิดเห็น ซึ่งในแต่ละบุคคลหรือกลุ่มคนจะมีรายละเอียดของ
รูปแบบในการดำเนินชีวิตที่แตกต่างกันออกไป ทั้งน้ีขึ้นอยู่กับอิทธิพลของปัจจัยต่าง ๆ ตามแต่บริบท
ของสภาพแวดล้อมที่บุคคลหรือกลุ่มบุคคลน้ันอาศัยอยู่ 
 การดำเนินชีวิตของบุคคลหน่ึง ๆ คือรูปแบบ การดำเนินชีวิตในโลกที่แสดงออกมาในรูป
ของกิจกรรม ความสนใจ และความคิดเห็นของบุคคลน้ัน ๆ โดยรูปแบบการดำเนินชีวติจะแสดงออก
ถึงตัวบุคคลน้ันที่มีปฏิสัมพันธ์กับสิ่งแวดล้อมของเขาทั้งหมด89 
 การดำเนินชีวิต (Lifestyle) หรือมีช่ือเสียงอีกอย่างหน่ึงว่าลักษณะทางจิตวิทยาสังคม 
(Psychographics) ชีวิตมีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับคุณค่า และบุคลิกภาพของผู้บริโภค และนักการ
ตลาดนำมาใช้ประโยชน์มากในปัจจุบัน ได้มีผู้ให้ความหมายของการดำเนินชีวิตดังต่อไปนี้ 
 
 

 
 87 สุปัญญา ไชยชาญ, การบริหารการผลิต. พิมพ์ครั้งท่ี 6, (กรุงเทพมหานคร: พี.เอ.ลีฟวิ่ง, 2543),        
หน้า 132-133) 
 88 Evans, M., Jamal, A. and Foxall, G. (2009). Customer behavior. 2nd ed. Chichester: 
John Winley & Sons. 
 89 Kotler, P. & Armstrong, G. Marketing: An Introduction, 3rd Edition. Englewood Chiffs, 
(NJ : Prentice – Hall, Inc. 1993), p. 180. 
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 การดำเนินชีวิต หรือ Lifestyle หมายถึง บุคคลมีการดำเนินชีวิตอยู่อย่างไร 
 การดำเนินชีวิต หมายถึง บุคคลมี การดำรงชีวิตอยู่อย่างไร หรือการใช้ชีวิตของบุคคลอยู่ใน
โลก ที่แสดงออกมาในรูปแบบ กิจกรรม ความสนใจ และความคิดเห็นต่างๆ และแบบการดำรงชีวิตน้ี
จะใช้ในความหมายครอบคลุม ถึง กลุ่มบุคคลที่รวมกันอยู่ใน 3 ระดับคือ กลุ่มปัจเจกบุคคล กลุ่มเล็ก
ของบุคคลที่มีปฏิสัมพันธ์กัน และกลุ่มบุคคลกลุ่มใหญ่90 
 แบบของการใช้ชีวิต (lifestyle) หมายถึง มนุษย์อยู่ รวมกันเป็นกลุ่มแต่ละกลุ่มมีกฎ หรือ
เกณฑ์ที่ทุกคนในกลุ่มจึงถือปฏิบัติ พฤติกรรมของแต่ละคนใน กลุ่ม จึงเป็นไปในทำนองเดียวกัน เมื่อ
กลุ่มสังกัดช้ันทางสังคม และวัฒนธรรม พฤติกรรมของบุคคล ในวัฒนธรรมเดียวกันก็จะมีรูปแบบ เช่น 
บุคคลผู้เป็นสมาชิกของกลุ่มช้ันทางสังคม และวัฒนธรรมจะ พัฒนาแบบแผนของการดำรงชีพตลอด
จนถึงแบบเป็นของการบริโภคข้ึนมาเพ่ือใช้ในสังคม91 
 การดำรงชีวิตว่า เป็นแบบที่บุคคลดำรงชีพ และใช้จ่ายเวลาและเงิน (Pattems in which 
people live and spend time and money) ดังน้ี 
  1. วิธีที่เราดำรงชีวิต เช่น อาหารเช้าทานกาแฟ ขนมปัง และไข่ดาว (ปรุงได้รวดเร็ว 
และคน ใช้เป็นผู้เตรียมอาหาร) 
  2. สินค้าที่เราซื้อ จริงอยู่วัฒนธรรมในการกินอยู่ไม่ได้เปลี่ยนแปลงมากนัก แต่สินค้ามี
การ เปลี่ยนแปลงรูปแบบการเสนอขาย ไก่มีการแบ่งขายเป็นช้ิน มีอาหารสำเร็จรูปแช่เย็น มีการซื้อใน
แต่ ละคร้ังจำนวนมาก เพ่ือเอาไว้ใช้นาน ๆ ต้องมีตู้เย็นไว้ถนอมอาหาร สรุปแล้ววิธีการขาย และ
วิธีการ ซื้อในสมัยปัจจุบันเปลี่ยนแปลงไปเพ่ือให้เหมาะกับแบบของการใช้ชีวิตของบุคคลในปัจจุบัน 
  3. วิธีการใช้สินค้า จะเห็นได้ว่าเสื้อผ้าที่เราซื้อมาสวมใส่ได้ทันที อาหารสำเร็จรูปก็ปรุงได้ 
ทันทีด้วยเตาธรรมดา หรือเตาไมโครเวฟ สรุปแล้วการใช้สินค้าสะดวกข้ึน 
  4. มองสินค้าอย่างไร สินค้าถูกมองว่าจะนำมาใช้เพ่ือผ่อนแรง และประหยัดเวลา 
  5. แบบการใช้ชีวิตข้ึนอยู่กับปัจจัยมากมาย แบบดังกล่าวเป็นลักษณะที่ฝังแน่นในตัว
บุคคล ซึ่งได้รับการสร้าง และขัดเกลาโดยการปฏิบัติตอบต่อกันทางสังคม เมื่อบุคคลผ่านแต่ละ
ขั้นตอนของ วงจรชีวิต ดังน้ัน แบบของการดำรงชีวิตจึงได้รับอิทธิพลของปัจจัยหลายอย่าง เช่น 
สถานการณ์ ครอบครัว ความต้องการ ทัศนคติ และลักษณะส่วนบุคคล ฯลฯ 
 แบบของการใช้ชีวิตแสดงให้เห็นถึงภาพพจน์ของบุคคล (Self-image or Self-concept) 
เป็นทั้งหมดที่ตัวเรามีอยู่ อันเป็นผลมาจากวัฒนธรรม สถานการณ์ และประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับ

 
 90 ดารา ทีปะปาล, การบริหารการตลาด, (กรุงเทพมหานคร: ภาควิชาการตลาด สถาบันราชภัฏบ้าน
สมเด็จเจ้าพระยา, 2542), หน้า 169. 
 91 อดุลย์ จาตุรงคกุล, พฤติกรรมผู้บริโภค, (กรุงเทพมหานคร: ศูนย์หนังสือมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
2543), หน้า 284-285. 
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การดำรงชีพ ตลาดที่มีบุคคลซึ่งมีแบบของการใช้ชีวิตเดียวกันน้ันดูได้จากกลุ่มบุคคลที่ใช้เวลา คํานิยาม 
และความเช่ือเหมือนกันตลอดจนมีคุณสมบัติทางเศรษฐกิจสังคมเหมือนกัน และคุณสมบัติเหล่าน้ี 
เก่ียวพันกับการทำกิจกรรม ความสนใจ และความคิดเห็น ของกลุ่มบุคคลดังกล่าวด้วย 
 แบบของการใช้ชีวิตนอกจากจะเป็นแบบการดำรงชีพแล้ว ยังเป็นแบบความสนใจอีกด้วย
เช่น คนมีรายได้เท่ากันแต่บริโภคต่างกัน เพราะแบบการใช้ชีวิตต่างกันทั้งบุคคล และครอบครัวที่ 
ดำรงชีพอยู่ในสังคมปัจจุบันสามารถแสดงแบบของการใช้ชีวิตให้เห็นได้โดยชัดเจน ดังเช่นเราได้ยิน 
บ่อยๆ ว่าสมัยน้ีมีคน “แต่งกับงาน” “ครอบครัวฝากท้องไว้นอกบ้าน” เหล่าน้ีเป็นการสรุปให้เห็นถึง 
แบบของการใช้ชีวิต แบบของการใช้ชีวิตอาจจะเป็นไปได้ทั้งการรู้ตัว และไม่รู้ตัว เราอาจตัดสินใจซื้อ 
สินค้าโดยรู้ตัวว่าเป็นอิทธิพลของแบบในการใช้ชีวิตก็ได้ แต่ส่วนมากเราไม่รู้ตัวว่ามันมาจากสิ่งน้ัน 
บุคคลส่วนใหญ่รักษาแบบของการใช้ชีวิตของตนไว้โดยมีการเปลี่ยนแปลงบ้างทีละน้อย การรักษา 
หรือการเปลี่ยนแบบของการใช้ชีวิตของบุคคล หรือครอบครัวมักจะต้องเกิดจากมีการบริโภค และ 
ตัดสินใจซื้อสินค้า ซึ่งก็น่าจะเ ซึ่งก็น่าจะเป็นที่สนใจของนักการตลาด อิทธิพลของแบบการใช้ชี 
ตัดสินใจซื้อแสดงให้เห็น 
 

3.2 ความสำคัญของการดำเนินชีวิต 
 ความสำคัญในการดำเนินชีวิตของแต่ละคนน้ันอาจจะเรียงลำดับแตกต่างกันออกไป ขึ้นอยู่
กับหลายปัจจัย ทั้ง อารมณ์ ความรู้สึก ประสบการณ์ สังคม การเรียนรู้ และอีกมากมายแต่คิดว่า 3 
สิ่งน้ีจะต้องเป็นสิ่งสำคัญสำหรับชีวิตทุก ๆ คน คือ 
 1. สุขภาพ เป็นสิ่งที่สำคัญ เปรียบเสมือนการหายใจเลย ถ้าคนเรามีสุขภาพที่ดีก็ทำให้
สามารถทำหลายสิ่งได้มากมาย สร้างความเปลี่ยนแปลง พัฒนาชีวิต และมีความสุขในทุก ๆ วันได้
อย่างง่าย ๆ ต่อให้มีเงินทอง ทรัพย์สินมากมาย แต่จะมีประโยชน์อันใด เพราะเงินไม่สามารถซื้อ
สุขภาพที่ดีได้ ต้องดูแลสุขภาพร่างกายให้แข็งแรง ทานอาหารที่มีประโยชน์และออกกำลังกายอยู่เสมอ 
 2. ความสัมพันธ์ที่ดี มนุษย์เป็นสัตว์สังคม ทุกคนในโลกน้ีล้วนมีความสัมพันธ์เกี่ยวเนื่องกัน 
และมนุษย์ก็ไม่สามารถดำรงชีวิตบนโลกอันโหดร้ายน้ีคนเดียวได้ ความสัมพันธ์ ความผูกพัน สังคมใน
ครอบครัว ไปจนถึงสังคมการทำงาน สังคมเเหล่งที่อยู่อาศัย และรวมไปถึงสังคม และผู้คนที่เราต้อง
พบเจอมากมายเมื่อเราทำกิจกรรมต่าง ๆ เพราะฉะน้ันการมีความความสัมพันธ์ที่ดีกับทุกคนรอบข้าง
เป็นสิ่งที่มีความสำคัญในการดำเนินชีวิตของเรามากๆ ความสัมพันธ์ที่ดีมีผลเก้ือหนุนค้ำจุนต่อชีวิตของ
เราในทุกมิติโดยที่เราเองก็อาจจะไม่รู้ตัว 
 3. เวลา เป็นสิ่งที่เรียกได้ว่าใช้เเล้วหมดไป ไม่ว่าจะมีเงินทองมากมายมหาศาลเเค่ไหนก็ไม่
สามารถซื้อเวลาเพ่ิมได้แม้เเต่เสี้ยววินาทีเดียว และธรรมชาติจัดสรรเวลาให้ทุกคนได้มีเวลาเท่ากันคือ 
1 วันมี 24 ช่ัวโมง เเต่สิ่งที่ทุกคนได้ไม่เหมือนกันคือเวลาของชีวิตที่่ทุกคนได้มาไม่เท่ากัน เวลาชีวิตของ
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ทุกคนมีจำกัด และน่าเสียใจที่เราไม่สามารถรู้ได้เลยว่าเวลาของเราจะหมดลงเมื่อไร เพราะฉะน้ันเวลา
เป็นสิ่งมีค่า ควรใช้เวลาทุกเสี้ยววินาทีให้มีค่าที่สุด 
 ความสำคัญในการดำเนินชีวิตของแต่ละคนจะมีบทบาททางด้านต่าง ๆ คือ 
 1. บทบาททางสังคม (Social role) โครงสร้างของความสัมพันธ์ของบทบาทภายใน 
ครอบครัวของไทยเปลี่ยนไปจากเดิมมาก แต่เดิมสตรีอยู่กับบ้าน และทำหน้าที่ตัดสินใจกับเรื่องต่าง ๆ 
ภายในบ้านของตน สามีมักจะทำหน้าที่ในการตัดสินใจซื้อและซื้อของมาให้ ในปัจจุบันสตรีได้รับ 
การศึกษาสูงข้ึนออกไปทำงานนอกบ้าน จึงทำให้สตรีมีบทบาทในการซื้อ และมีอำนาจซ้ือในอัตรา 
ส่วนสูงที่เดียวในตลาด ซึ่งก็เป็นการเปลี่ยนแปลงคร้ังใหญ่แก่แบบของการใช้ชีวิตของครอบครัวไทย ใน
ปัจจุบันน้ีสมาชิกแต่ละคนในครอบครัวต่างก็มีบทบาทและอิทธิพลต่อการซื้อสิ่งของให้ครอบครัวมาก
ทีเดียว เมื่อมีการตัดสินใจเลือกตรายี่ห้อของสินค้าใหญ่ ๆ ก็มักจะมีการร่วมกันตัดสินใจ 
 2. เวลาสำหรับการพักผ่อน (Leisure time) ในปัจจุบันเราทำงานน้อยลงเหลือสัปดาห์
ละ 5 วัน ดังน้ัน "ปรัชญาในการพักผ่อน” จึงมีบทบาทเป็นส่วนหน่ึงของแบบการใช้ชีวิต เราจะเห็นได้
ว่า ทุกวันน้ีคนไทยตื่นตัวในเรื่องกิจกรรมและกีฆ่าเพ่ือการพักผ่อนมากย่ิงข้ึน เช่นไปเที่ยวชายทะเล 
สนใจศิลปกรรม สนใจดนตรี การแสดงมหรสพ การออกไปรับประทานอาหารนอกบ้าน เป็นต้น การ
เพ่ิมการพักผ่อนจะนําไปสู่แบบของการใช้ชีวิตที่แตกต่างไปจากเดิม ต้ังแต่การดำรงชีพในครอบครัวไป
จนถึงการแต่งการย และใช้เคร่ืองทุนแรงเป็นต้น 
 3. ช่วงเวลาของการใช้ชีวิต (Pace of living) ในขณะน้ีมีการเร่งช่วงเวลาของชีวิตมาก
ขึ้น บุคคลจะไม่ใคร่เต็มใจที่จะรอเวลาท่ีจะตอบสนองความต้องการสำหรับสินค้า หรือบริการต่าง ๆ 
แม้ว่า เขาจะไม่มีเงินพอที่จะซื้อก็ตาม แนวโน้มทางสังคมและจิตวิทยาดังกล่าวน้ีตจะเพ่ิมความสำคัญ
ในการ ให้สินเช่ือในการขายของนักการตลาด ตลอดจนเคร่ืองยนต์กลไกในการบรรจุสินค้า ผลิตสินค้า
ประทับตราสินค้า เพ่ือให้ทันกับความต้องการของสิ่งแวดล้อมที่เปลี่ยนแปลงไปเสมอ และเพ่ือให้
สอดคล้องกับความต้องการของผู้บริโภคราคาก็อาจจะต่ำลงแต่บริการดีขึ้น92 
 นอกจากเรื่องที่กล่าวมานี้แบบของการใช้ชีวิตของผู้บริโภคยังเก่ียวข้องกับต้นทุนในแง่ของ 
เวลาและความพยายามท่ีลงไปในการจ่ายของการบริโภค และการใช้ของผู้ซื้อด้วย ปัจจุบันการซื้อแต่ 
ละคร้ังสะดวกรวดเร็วกว่าแต่ก่อนมาก เน่ืองจากมีการเพ่ิมความสำคัญของการปฏิบัติการทางการ 
ตลาดมากขึ้น เช่น การใช้ตรายี่ห้อ และหีบห่อที่เด่นดึงดูดใจ การโฆษณาและการส่งเสริมการขายที่ 
เร้าใจ ย่ิงในยุคจรวดนี้ด้วยแล้วทุกสิ่งทุกอย่างที่ผลิตออกขายน้ัน นักการตลาดพยายามพัฒนา 
ผลิตภัณฑ์ให้ “ใช้ได้โดยฉับพลัน” (Instant use) เราจะเห็นได้จากผลิตภัณฑ์นม น้ำส้ม กาแฟ โจ๊ก 

 
 92 อดุลย์ จาตุรงคกุล, พฤติกรรมผู้บริโภค, (กรุงเทพมหานคร: ศูนย์หนังสือมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 
2543), หน้า 258. 
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ข้าวต้ม น้ำปลา ผงเคร่ืองแกงสำเร็จรูป เป็นต้น ทั้งน้ีเพ่ือให้เกิดความพอใจแก่ผู้บริโภคในการอำนวย
ความสะดวก และความง่ายแก่การบริโภคผลิตภัณฑ์ และเพ่ือให้เหมาะแก่การเปล่ียนแปลงของแบบ 
การใช้ชีวิตของผู้คนในสังคมปัจจุบัน คือ การเคล่ือนที่ทางสังคม (Social mobility) การเคลื่อนที่ทาง
สังคมเป็นลักษณะที่สำคัญอย่างหน่ึงของแบบการใช้ชีวิตของผู้บริโภคซึ่งหมายถึงสิ่งต่างๆ เช่น การ
เปลี่ยนงาน รายได้เพ่ิม และการการศึกษาที่เพ่ิมขึ้นได้ยกระดับรสนิยม และกลายเป็นส่วนสำคัญใน
การเพ่ิมการเคลื่อนที่ทางสังคม นอกจากน้ันการศึกษาได้ทำให้งานเกี่ยวกับการเคลื่อนที่ ย้ายภายใน
ช้ันสังคมง่ายขึ้น และเป็นเหตุให้บุคคลหวังที่จะหารายได้สูงขึ้นในอนาคต ปรากฏว่าใน ปัจจุบันน้ีนิสัย
ของการใช้จ่าย และแบบแผนของครอบครัวได้เปลี่ยนไป โดยขึ้นอยู่กับความปรารถนา และความ
คาดหมายมากกว่าที่จะ จะข้ึนอยู่กับรายได้ปัจจุบัน เราจะเห็นได้ว่ามีการใช้สินเช่ือมากขึ้น และการ
เคลื่อนที่ก็เพ่ิมมากขึ้น ชนช้ันกลางมีมากขึ้น การเคลื่อนที่ทางภูมิศาสตร์ก็มีมากข้ึนด้าย บุคคลย้าย
ท้องถิ่นเข้าไปในเมืองใหญ่โดยเฉพาะกรุงเทพมหานครจนแน่นไปหมด 
 ในทัศนะของพุทธศาสนา สิ่งที่เรียกว่า “ชีวิต”93 มีองค์ประกอบใหญ่ 2 ส่วน คือ ส่วนที่เป็น
รูปธรรม กับส่วนที่เป็นนามธรรม อย่างที่เราเข้าใจกันทั่วไปว่า เป็นเร่ืองของกายกับเรื่องของจิต 
องค์ประกอบใหญ่ทั้งสองส่วนรวมอยู่ในสิ่งที่เรียกว่า ขันธ์ 5 ซึ่ง ประกอบด้วย รูป เวทนา สัญญา
สังขาร และวิญญาณ 
 รูป คือ ส่วนประกอบที่เป็นด้านกายภาพหรือด้านรูปธรรมทั้งหมด โดยสรุปก็ คือ ร่างกาย 
(เน้ือหนังมังสา) และพฤติกรรมทั้งหมดของร่างกาย หรือจะกล่าวอีกนัยหน่ึงว่า คือ ส่วนที่ เป็นสสาร
และพลังงานฝ่ายวัตถุ พร้อมทั้งคุณสมบัติและพฤติกรรมต่าง ๆ ของสสารและพลังงาน เหล่าน้ัน 
 เวทนา คือ ส่วนที่เป็นความรู้สึก ซึ่งเกิดจากการได้สัมผัสผ่านทางประสาทสัมผัสทั้ง 5และ
ทางใจความรู้สึกน้ันอาจมีหลากหลาย เช่น ความรู้สึกร้อน หนาว อบอุ่น เจ็บปวด ผ่อนคลาย ฯลฯ 
กล่าวรวม ๆ ได้ว่าเป็นความรู้สึกสุข ทุกข์ หรือเฉยๆ คือ ไม่สุข ไม่ทุกข์ 
 สัญญา คือ การกำหนดรู้ การจำได้ และการแยกแยะความแตกต่างของสิ่งที่ รับเข้ามาทาง
ประสาทสัมผัสต่าง ๆ ได้ เป็นอาการที่ใจรับรู้และสามารถบอกได้ว่าสิ่งน้ัน ๆ เป็นอะไร อันเป็นเหตุให้
จำสิ่งน้ัน ๆ ได้ เช่น จำรูปร่างสี เสียง กลิ่น รส สัมผัสและอาการต่าง ๆ ได้ 
 สังขาร คำว่า สังขาร ในกรณีน้ีไม่ได้หมายถึงเร่ืองของร่างกายท่ีเป็น เน้ือหนัง คือ ไม่ใช่ส่วน
ที่เป็นรูปธรรมหรือกายภาพ อย่างที่เข้าใจกันทั่วไป แต่เป็นเร่ืองของจิตหรือ เก่ียวกับจิตมากกว่า 
ความหมายในที่น้ีจึงหมายถึง “สภาพที่ปรุงแต่งจิต” ให้มีลักษณะต่าง ๆ ซึ่ง อาจจะเป็นฝ่ายดี ฝ่ายช่ัว 

 
 93 พระธรรมปิ ฎก  (ป .อ . ป ยุต โต ), ความ เป็ นกั ลยาณ มิตรของหลวงปู่ ช า , พิ ม พ์ ค ร้ัง ท่ี  2 , 
(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธรรม,2539), หน้า 145. 
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หรือเป็นกลางๆ (ไม่ดี ไม่ช่ัว) ก็ได้ ทั้งน้ี โดยมี เจตนา เป็นตัวน า กล่าวอย่าง ง่าย ๆ สังขารน้ีคือ ความ
นึกคิด ซึ่งอาจจะเป็นด้านดี ไม่ดี หรือเป็นกลาง ๆ ก็ได้ 
 วิญญาณ ในที่น้ีก็ไม่ใช่อย่างเดียวกับสิ่งที่คนเช่ือกันทั่วไปว่า เป็นสิ่งที่มีอยู่ ตัวคนเม่ือยังมี
ชีวิตและเมื่อตายแล้วก็ล่องลอยไปในภพภูมิต่าง ๆ แต่วิญญาณในที่น้ี หมายถึง การรับรู้ อารมณ์ โดย
ผ่านทางประสาทสัมผัสทั้ง 5และทางใจ คือ รู้โดยผ่านทางการเห็น การได้ยิน การได้กลิ่น การได้ลิ้มรส 
การรับสัมผัสทางกาย และการรู้อารมณ์ทางใจ 
 จะสังเกตว่า ในส่วนประกอบทั้ง 5 ที่กล่าวข้างต้นน้ัน ส่วนที่เป็นรูปธรรมหรือกายภาพ มีอยู่
เฉพาะในขันธ์ 5ข้อที่ 1 (รูป) เพียงข้อเดียวเท่าน้ัน ที่เหลืออีก 4 ข้อ คือ เวทนา สัญญา สังขาร และ 
วิญญาณนั้น เป็นส่วนที่เราอาจนิยามว่าเป็นนามธรรม94 
 

3.3 ทัศนะของชาวจังหวัดนครพนมท่ีมีต่อพระธาตุพนม 
 พระธาตุพนม เป็นศาสนสถานอันศักด์ิสิทธ์ิแห่งอีสาน พระบรมธาตุที่แสดงถึงความ
เจริญรุ่งเรืองทางพุทธศาสนาของนครพนมมาแต่ โบราณกาล สร้างข้ึนเมื่อต้นพุทธกาลประมาณ พ.ศ. 
8 ในสมัยอาณาจักรศรีโคตรบูรเจริญรุ่งเรือง ประดิษฐานอยู่บนภูกำพร้าต้ังตระหง่าน อยู่ริมฝั่งโขง เป็น
สถานที่ครั้งหน่ึงพุทธองค์เคยเสด็จมาโปรดสัตว์น้อยใหญ่ ตามตํานานอุรังคธาตุกล่าวถึง พระมหากัสส
ปะและพระอรหันต์ 500 องค์ ได้นําพระอุรังคธาตุ (กระดูกส่วนหน้าอก) ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้ามา
จากชมพูทวีปและท้าวพญาผู้ครองนครทั้ง 5 เป็นประธาน ในการสร้างที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ อัน
เป็นที่ต้ังของพระธาตุพนมในปัจจุบัน95 
 องค์พระธาตุพนมได้รับการปฏิสังขรณ์หลายครั้ง จนเมื่อวันที่ 11 สิงหาคม 2518 เวลา 
19.39 น. พระธาตุพนมได้ล้มทลายลงทั้งอิงค์เน่ืองจากความเก่าแก่ขององค์พระธาตุ และภัยพิบัติจาก
การเกิดฝนตกพายุพัดแรง ติดต่อกันหลายวัน ประชาชนได้ร่วมบริจาคทุนทรัพย์ และรัฐบาลได้
ก่อสร้างองค์พระธาตุขึ้นใหม่สร้างครอบฐานพระธาตุองค์เต็ม โดยรักษารูปแบบเต็ม ก่อสร้างแล้วเสร็จ
เมื่อวันที่ 23 มีนาคม พ.ศ. 2522 นอกจากพระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุในองค์พระธาตุแล้ว ยังมีของมี
ค่ามากมายนับหมื่นช้ิน 
 พุทธศาสนิกชนท่ีได้มาเย่ียมเยียนจากทั่วสารทิศทั้งสองฝั่งแม่น้ำโขง ได้สืบต่อความเช่ือกัน
มาจากบรรพบุรุษ ว่ากันว่าหากใครได้มา นมัสการพระธาตุครบ 7 คร้ัง จะถือว่าเป็น “ลูกพระธาตุ” 

 
 94 พระธรรมปิฎก, พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งท่ี 11, (กรุงเทพมหานคร: มหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2546), หน้า 36. 
 95 หนังสือไหว้พระธาตุประจำวันเกิด ๗ วัน ๘ พระธาตุ โครงการพัฒนาและส่งเสรฺมการท่องเที่ยวพระ
ธาตุสำคัญจังหวัดนครพนม. 



61 

เป็นสิริมงคลแก่ชีวิต หรือแม้แต่การได้มากราบพระธาตุพนม จ คร้ัง ที่ถือเป็น อานิสงส์ผลบุญย่ิงนัก 
พระธาตุพนมเป็นพระธาตุประจำปีเกิดแห่งเดียวบนแผ่นดินที่ราบสูง และยังเป็นพระธาตุประจำวัน
เกิดของผู้ที่เกิดวันอาทิตย์ เน่ืองด้วยตามตำนานบริเวณที่ต้ังของพระธาตุพนมในอดีตเป็นสถานที่
พระพุทธเจ้าได้ขึ้นมาหมุน แล้วมองลงไปรอบๆ ก่อนจะประกาศก้อง ว่า พ้ืนที่ทั่วบริเวณน้ีจะเป็นที่สืบ
ทอดและเป็นจุดเริ่มต้นพระพุทธศาสนา เสมือนกับวันอาทิตย์เป็นวันเริ่มต้นของวันอ่ืนในสัปดาห์ ทั้งต้ัง
พัน ไปทาง ทิศตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งเป็นทิศประจำของ “พระราหุล” และยังเป็นองค์เจดีย์ใหญ่
ที่สุดในแผ่นดินอีสาน ซึ่งสอดคล้องกับลักษณะ ของเทวดาประจำวันอาทิตย์ที่มีพละกำลังที่ย่ิงใหญ่
และเป็นที่หน่ึงเหนือผู้อ่ืน 
 จังหวัดนครพนม ต้ังอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยมีประวัติสืบทอด
ยาวนานมาหลายร้อยปี จากเดิมเคยเป็นมหานครของอาณาจักรศรีโคตรบูรณ์ที่รุ่งเรืองในอดีต
นครพนม เมืองนครแห่งอีสาน ดินแดนสองฝั่งแม่น้ำโขง ตัวเมืองต้ังอยู่ทางฝั่งซ้ายของลำน้ำโขง (ฝั่ง
ลาว) บริเวณทางใต้ปากเซบ้ังไฟ ตรงข้ามกับพระธาตุพนมในปัจจุบัน96 ถือเป็นแหล่งรวมสถานที่
ท่องเที่ยวทางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมหลากหลาย มีสถานที่ท่องเที่ยวสำคัญ ๆ ประจำจังหวัด
มากมาย ได้แก่ พระธาตุท่าอุเทน พระธาตุประสิทธ์ิ พระธาตุมหาชัย พระธาตุเรณู พระธาตุศรีคุณ 
พระธาตุนคร และพระธาตุพนม เป็นต้น นอกจากสิ่งดึงดูดที่เป็นแหล่งท่องเที่ยวทางศาสนาและแหล่ง
ท่องเที่ยวทางวัฒนธรรมจังหวัดนครพนมยังมีพระธาตุพนมที่เป็นพระธาตุประจ าจังหวัดและถือเป็น
ศูนย์รวมจิตใจของประชาชนในจังหวัดนครพนมและประชาชนในจังหวัดใกล้เคียงด้วย การรับรู้
ภาพลักษณ์พระธาตุพนม เป็นการวิเคราะห์ความคิดเห็น ความรู้สึกนึกคิด หรือภาพที่เกิดข้ึนในใจ
เกี่ยวกับพระธาตุพนม ตามคำขวัญของจังหวัดที่ใช้ในปัจจุบัน คือ “พระธาตุพนมล้ำค่า" และเพ่ือเป็น
ข้อมูลให้หน่วยงานท่ีเก่ียวข้องนำไปเป็นฐานในการอนุรักษ์สนับสนุน ส่งเสริมและพัฒนาในจังหวัด
นครพนมให้ย่ังยืน เป็นที่รู้จักของนักท่องเที่ยวทั้งในประเทศและต่างประเทศในอนาคตต่อไปได้ 
นอกจากองค์ประกอบที่กล่าวมาแล้วน้ัน ยังมีองค์ประกอบที่สำคัญที่จะช่วยให้เกิดความสนใจชื่นชม
พระธาตุพนม คือ การรับรู้ที่มีต่อปัจจัยต่าง ๆ เช่น ความสนใจ ความคาดหวัง ความต้องการ และการ
เห็นคุณค่า97 ซึ่งปัจจัยเหล่าน้ีเป็นตัวช่วยที่สำคัญที่จะเป็นตัวเลือกในการตัดสินใจให้ชาวจังหวัด
นครพนมเดินทางมากราบนมัสการพระธาตุพนมได้ 
 
 

 
 96 สำนักงานจังหวัดนครพนม, แผนพัฒนาจังหวัดนครพนม 4 ปี พ.ศ. 2558 – 2561, คณะกรรมการ
บริหารงานจังหวัดแบบบูรณาการ (ก.บ.จ.), (นครพนม: สำนักงานจังหวัดนครพนม, 2556), หน้า 1. 
 97 รัจรี นพเกตุ, จิตวิทยาการรับรู้, (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์ประกายพรึก, 2540), หน้า 45. 
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 ทัศนะของชาวจังหวัดนครพนมท่ีมีต่อพระธาตุพนม โดยภาพลักษณ์มีทั้งหมด 9 ด้าน 
ดังน้ี98 
 1. ด้านประสบการณ์ หมายถึง การศึกษาถึงความเป็นมาตรฐาน การมีสิ่งอำนวยความ
สะดวกที่มีคุณภาพ การมีความปลอดภัยในชีวิตและทรัพย์สิน การมีแหล่งท่องเที่ยวธรรมชาติและ
แหล่งท่องเที่ยวกลางคืนที่สวยงาม และ โรงแรมที่พักเหมาะสม 
 2. ด้านสิ่งดึงดูดใจ หมายถึง การศึกษาถึงประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม เทศกาล ศิลปะการช่าง 
สิ่งปลูกสร้างและธรรมชาติที่เป็นเอกลักษณ์และน่าสนใจ 
 3. ด้านราคา หมายถึง การศึกษาถึงราคาสินค้าที่มีความเหมาะสมเป็นมาตรฐาน 
 4. ด้านสภาพแวดล้อม หมายถึง อากาศและสภาพแวดล้อมดี ไม่มีสิ่งปฏิกูล และสามารถ
เดินเที่ยวชมสถานที่และธรรมชาติได้ 
 5. ด้านการพักผ่อนและผ่อนคลาย หมายถึง การศึกษาถึงสถานที่ที่ไม่อึดอัดวุ่นวาย เป็น
สถานที่ที่สามารถหลีกเลี่ยงความวุ่นวายให้กับชีวิต และสามารถใช้เป็นสถานที่พักผ่อนหย่อนใจได้ดี 
 6. ด้านความน่าต่ืนเต้นและการผจญภัย หมายถึง การศึกษาถึงสถานที่ที่สามารถค้นพบ 
และ ทำสิ่งต่ืนเต้นแบบการท่องเที่ยวเชิงผจญภัยได้ เช่น การเดินป่า แคมป้ิง ไต่เขา เป็นต้น 
 7. ด้านการเรียนรู้ หมายถึง การศึกษาถึงสถานที่ที่สามารถเรียนรู้และค้นพบวัฒนธรรมและ
วิถีชีวิตใหม่ๆ หรือ เกิดความนิยมชมชอบต่อวัฒนธรรมและวิถีชีวิตของแหล่งท่องเที่ยวน้ัน ๆ และ การ
ได้รับประสบการณ์ใหม่ๆ จากการเดินทางมาท่องเที่ยว 
 8. ด้านสังคม หมายถึง การศึกษาถึงประชากรในแหล่งท่องเที่ยวว่ามีความสนใจและวิถี
ชีวิตที่คล้ายกัน การมีน้ำใจอัธยาศัยไมตรีที่ดี และ การมีปฏิสัมพันธ์ ความสามัคคีกัน 
 9. ด้านช่ือเสียง หมายถึง การศึกษาถึงการเล่าประสบการณ์การท่องเที่ยวในสถานที่น้ัน ๆ 
ให้เพ่ือนหรือบุคคลอ่ืนรับฟัง 

 
3.4 การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนมตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาท 
 มนุษย์ทุกคนล้วนต้องการความสุขในชีวิต ไม่อยากมีความทุกข์ เพราะความทุกข์ทำให้เกิด 
ความไม่สบายใจ บ่ันทอนต่อการทำกิจกรรมต่าง ๆ ส่งผลทั้งทางร่างกายและใจ และทำให้คุณภาพ
ชีวิตอยู่ในระดับต่ำ คนในสังคมไทยเม่ือเกิดทุกข์ก็มักจะมุ่งหน้าเข้าหาวัด ทั้งที่อาจไม่เคยเข้าวัดมาก่อน 
เพราะเมื่อเกิดความทุกข์ถึงระดับหน่ึง ก็ต้องการที่พ่ึง หาความสุขทางใจ ที่มิใช่ความสุขจากเงินทอง 
ทรัพย์สิน เกียรติยศช่ือเสียงฯลฯ หากแต่มีคำถามว่า แล้วอะไรล่ะคือความสุขของมนุษย์ที่แท้จริง 

 
 98 วุฒิชาติ สุนทรสมัย, นิตยสารกลยทุธ์การตลาดของเมืองไทย, ฉบับท่ี 078, (กรุงเทพมหานคร: 
สำนักพิมพ์บริษัทเอสสแควร์ แมกกาซีน จำกัด, 2551), หน้า 12. 
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เพ่ือที่จะทำให้เกิดคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น เงินเป็นจำนวนมาก ๆ บ้านหลังใหญ่โต ความไม่เป็นโรค 
การศึกษาระดับสูง หรือการทำงานที่ดีจากความต้องการที่หลากหลาย เมื่อไม่ได้สิ่งที่ต้องการมา
ครอบครองก็เกิดความผิดหวัง เกิด ความเสียใจ ความกลัว ทำให้มีการพึ่งพิงศาสนาซึ่งเป็นเสมือน
ศูนย์กลางของจิตใจมากข้ึน หากศึกษาดูให้ดีจะเห็นว่าในสมัยก่อน ศาสนาเกิดขึ้นจากความกลัวของ
มนุษย์ที่ประสบกับปรากฏการณ์ทางธรรมชาติต่าง ๆ เช่น พายุพัด ฟ้าแลบ ฟ้าผ่า แผ่นดินไหว ไฟป่า 
เป็นต้น เน่ืองจากสมัยก่อนยังไม่มี เทคโนโลยีและความรู้เก่ียวกับปรากฏการณ์เหล่าน้ี มนุษย์จึงเกรง
กลัวปรากฏการณ์ทางธรรมชาติต่าง ๆ ที่เกิดข้ึน ดังน้ัน มนุษย์จึงแสวงหาส่ิงที่จะมาคุ้มครองป้องกันตน
จากภัยอันตรายที่คิดว่าจะได้รับจากปรากฏการณ์ธรรมชาติ และสามารถคุ้มครองให้มีชีวิตที่เป็นสุข 
ด้วยเหตุน้ี จึงเกิดเป็นความเช่ือที่ยอมรับนับถือพลังลึกลับทางธรรมชาติว่าเป็นสิ่งที่มีอิทธิพลเหนือ
มนุษย์ และได้สร้างพิธีกรรมต่าง ๆ ขึ้นจากสิ่งที่เกิดขึ้นก็ได้มีวิวัฒนาการมาจนเกิดเป็นศาสนา 
 การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนมตามแนวหลักพุทธปรัชญาเถรวาท หลัก
พระพุทธศาสนามีองค์ประกอบที่สำคัญอยู่สองส่วนคือส่วนกายกับใจ หรือส่วนรูปกับนาม ซึ่งเป็นชีวิต
ที่มุ่งการพิจารณาถึงความเป็นจริงของชีวิตตนเองมากกว่าการสนใจในชีวิตของบุคคลอ่ืน ฝึกฝนพัฒนา
ตนเองด้วยสัมมาทิฏฐิ คือมีความเห็นที่ถูกต้องดีงาม กล่าวโดยสรุป คือมุ่งพัฒนาตนเองให้ต้ังมั่นอยู่บน
หลักธรรมพุทธปรัชญาเถรวาท คือ กุศลกรรมบถ 10 ภาวนา 4 และสังคหวัตถุ 4 ซึ่งเมื่อกล่าวโดยสรุป
แล้วสามารถย่นลงในหลักศีล สมาธิ ปัญญา น่ันเอง เมื่อชาวจังหวัดนครพนมเป็นคนดีมีศีลธรรม ยึดมั่น
ในหลักคำสอนในทางพระพุทธศาสนาอย่างมั่นคงแล้ว และมุ่งพัฒนาตนเองด้วยการฝึกฝนจิตใจให้เกิด
สมาธิ มีจิตใจมั่นคงไม่คลอนแคลน ไม่หว่ันไหวต่อสิ่งที่มากระทบ มุ่งตรงต่อพระรัตนตรัยเป็นสำคัญ ก็
จะส่งผลให้เกิดความรู้แจ้งเท่าทันตามความเป็นจริง กล่าวคือเกิดปัญญาความรอบรูšสิ่งต่าง ๆ เมื่อคน
ในสังคมไทยมีพ้ืนฐานด้านจิตใจท่ีพัฒนาดีแล้ว การอยู่ร่วมกันในสังคมมีแต่ความสงบสุขร่มเย็น ส่งผล
ให้เกิดความเจริญก้าวหน้าในทุกด้านและมีความสุขในชีวิต ปัญหาสังคมก็ลดน้อยลง คุณภาพชีวิตก็ดี
ขึ้น เมื่อคนในสังคมไทยเป็นคนดีมีศีลธรรม มีจิตใจโอบอšอมอารีตต่อเพ่ือนมนุษย์ มีความเสียสละ
ประโยชน์ตนเพ่ือส่วนรวม ย่อมส่งผลดีต่อสังคม สิ่งแวดล้อมและคุณภาพชีวิตของคนไทยได้อย่าง
แท้จริง การดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนมตามแนวหลักพุทธปรัชญาเถรวาทจึงมีกิจกรรม 
ประเพณีต่าง ๆ เกิดขึ้น คือ 
  3.4.1 กิจกรรม : งานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี 
  งานนมัสการพระธาตุพนม เป็นประเพณีที่สำคัญที่สืบทอดกันมายาวนานของจังหวัด
นครพนมเน่ืองจากพระธาตุพนมเป็นศาสนสถานอันศักด์ิสิทธ์ิต้ังอยู่ที่วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม มีลักษณะเป็นเจดีย์ทรงมณฑปหรือเจดีย์ทรงสี่เหลี่ยม เป็นที่เคารพ
สักการะของชาวจังหวัดนครพนม พ่ีน้องสองฟากฝั่งแม่น้ำโขง รวมถึงประชาชนโดยท่ัวไปท่ีเลื่อมใส
ศรัทธา ซึ่งประเพณีนมัสการพระธาตุพนมมีการจัดข้ึนทุกปีสืบเน่ืองมาจากครั้งก่อนองค์พระธาตุพนม 
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ได้ชำรุดทรุดโทรมลงตามกาลเวลา โดยได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์เป็นระยะ เพ่ือเป็นการเปิดโอกาสให้
ประชาชนได้รับทราบงานบูรณะและได้มาร่วมบริจาคปัจจัยสมทบการบูรณะพระธาตุพนม ซึ่งกำหนด
ขึ้นในวันพุธ ขึ้น 13 ค่ำ เดือน 3 จนถึงขึ้น 15 ค่ำ เดือน 3 พ.ศ. 2444 นับแต่น้ันมา จึงได้ถือช่วงเดือน 
3 ของทุกปีกำหนดงานประเพณีนมัสการพระธาตุพนม และปัจจุบันได้กำหนดการจัดงาน 9 วัน ใน
ระหว่างขึ้นในวันขึ้น 8 ค่ำ เดือน 3 ถึงวันแรม 1 ค่ำ เดือน 3 โดยถือว่าเป็นงานบุญที่ย่ิงใหญ่ของชาว
จังหวัดนครพนม มีบุคคลสำคัญและประชาชนในจังหวัดนครพนมพร้อมด้วยจังหวัดใกล้เคียง เข้า
ร่วมงานเป็นจำนวนมาก (พระเทพรัตนโมลี(แก้ว อุทุมมาลา), 2560 : 55) พระธาตุพนมถือเป็นศูนย์
รวมแห่งจิตใจ เป็นศูนย์กำเนิดการถ่ายโอนและแลกเปล่ียนทางวัฒนธรรมที่ทรงคุณค่า และมีประวัติ
อันยาวนานคู่กับความเป็นสังคมชาวพุทธในแถบลุ่มแม่น้ำโขงแห่งน้ีองค์พระธาตุพนมจึงนับว่าเป็น
เจดีย์ที่เก่าแก่เป็นที่เคารพและหวงแหนให้สถิตสถาพรไปตราบนานเท่านาน 
  3.4.2 ประเพณี : ประเพณีไหลเรือไฟ 
  ประเพณีไหลเรือไฟ ถือเป็นแนวปฏิบัติกันในจังหวัดนครพนม มีขึ้นในวันขึ้น 15 ค่ำ 
เดือนสิบเอ็ดของทุกปีเป็นกิจกรรมทางประเพณีที่สำคัญของจังหวัดนครพนม ประวัติที่มาของประเพณี
ไหลเรือไฟน้ันมีความเป็นมาจากหลาย ๆ ตำนาน ซึ่งทุกตำนานล้วนแล้วแต่มีที่มาอยู่บนพ้ืนฐานความ
เช่ือที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา เช่น ความเช่ือเกี่ยวกับการบูชารอยพระพุทธบาท ความเช่ือ
เก่ียวกับวันพระเจ้าเปิดโลก ความเช่ือเกี่ยวกับการขอขมาและระลึกถึงพระคุณของพระแม่คงคา 
นอกจากนี้ประเพณีไหลเรือไฟเป็นประเพณีที่สัมพันธ์กับน้ำและไฟเป็นสำคัญ ชาวนครพนมได้ถูกความ
เช่ือเหล่าน้ีหล่อหลอมไว้ต้ังแต่บุพกาล เพราะชาวนครพนมเชื่อว่าไฟจะช่วยเผาผลาญมลายความช่ัว
ร้าย ขจัดปัดเป่าความทุกข์ยาก ความทุกข์เข็ญให้สิ้นไปและทำให้ผู้บูชามีตาทิพย์หรือมีปัญญารู้แจ้ง 
การทำเรือไฟนอกจากจะต้องมีความเชื่อและความศรัทธาแล้วยังต้องเปี ่ยมด้วยความคิดสร้างสรรค์ 
สิ่งเหล่าน้ีจึงทำให้ประเพณีไหลเรือไฟมีความเป็นมาและมีการพัฒนาควบคู่กับท้องถิ่นมาอย่างต่อเน่ือง
จนถึงวันน้ีกล่าวได้ว่าประเพณีไหลเรือไฟคือหน่ึงในเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมและภูมิปัญญาที่ชาว
นครพนมภาคภูมิใจ ดังคำขวัญประจำจังหวัดที่ว่า “พระธาตุพนมค่าล้ำ วัฒนธรรมหลากหลายเรณูผู้ไท 
เรือไฟโสภา งามตาฝั่งโขง” 
  ปัจจุบันจังหวัดนครพนมยังคงมีการส่งเสริมการทำเรือไฟเพ่ือใช้ในประเพณีไหลเรือไฟ
อย่างต่อเน่ืองทั้งน้ีเพ่ือจัดทำเป็นประเพณีตามกระแสของการส่งเสริมการท่องเท่ียว และเพ่ือให้ถือเป็น
งานประเพณีที่ส่งเสริมการท่องเที่ยวในระดับประเทศ ซึ่งถือว่าเป็นการพัฒนางานประเพณีให้
สอดคล้องกับสภาพสังคมปัจจุบัน การทำเรือไฟเน้นรูปแบบเรือไฟซ่ึงมีการวิวัฒนาการปรับเปลี่ยน
รูปแบบจากเรือไฟโบราณลำเล็กไปเป็นการนำเสนอเรือไฟท่ีใหญ่เน้นความสวยงามแต่ทว่าก็ยังสืบทอด
วิธีการด้ังเดิมไว้ในทุกปีจะมีการประกวดเรือไฟจากหน่วยงานและชุมชนจากอำเภอต่าง ๆ ส่งเรือไฟไป
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เข้าร่วมอย่างพร้อมเพรียงซึ่งแสดงให้เห็นถึงการมีส่วนร่วมของชุมชนอันเป็นเป้าหมายสำคัญของการ
พัฒนาและการส่งเสริมการท่องเที่ยวขึ้นในจังหวัดนครพนม99 
  3.4.3 ประเพณี : แห่เทียนพรรษา 
  งานประเพณีเข้าพรรษา ซึ่งเป็นวันสำคัญทางพระพุทธศาสนาที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
ทรงบัญญัติให้พระภิกษุสงฆ์จำพรรษาเป็นระยะเวลา 3 เดือนในช่วงฤดูฝน ระหว่างวันแรม 1 ค่ำ เดือน 
8 ถึงวันข้ึน 15 ค่ำ เดือน 11 โดยพระภิกษุสงฆ์ต้องอยู่ประจำ ณ วัดใดวัดหน่ึงตลอดพรรษา เพ่ือไม่ให้
ออกไปเหยียบต้นกล้า ข้าวของชาวนาเสียหาย และในโอกาสอันดีน้ีพุทธศาสนิกชนชาวจังหวัด
นครพนมจึงได้ร่วมกันเข้าวัด ทำบุญตักบาตร ถือศีล ปฏิบัติธรรม ถวายผ้าอาบน้ำฝน และถวายเทียน
พรรษา เพ่ือให้พระภิกษุสงฆ์ได้ใช้จุดเพ่ิมแสงสว่าง ในการการศึกษาพระธรรมวินัยและปฏิบัติกิจวัตร
ต่าง ๆ ตลอดระยะที่จำพรรษา ดังน้ันพุทธศาสนิกชนจึงได้มีการหล่อเทียนขนาดใหญ่ขึ้น มาถวายเป็น
พระพุทธบูชา โดยเช่ือว่าอานิสงค์ผลบุญจากการถวายเทียนจะช่วยให้ชีวิตสว่างไสว รุ่งเรือง พบเจอแต่
สิ่งดี ๆ หากชีวิตมีปัญหาก็จะพบแสงสว่าง สามารถเปลี่ยนเรื่องร้ายให้กลายเป็นดีได้ เป็นเคร่ืองหมาย
ของการส่องสว่างในชีวิตคู่ ส่วนใครที่ไร้คู่ก็จะช่วยส่องทางให้พบคู่ในเร็ววัน โดยการถวายเทียน
เข้าพรรษา ได้มีการจัดเป็นพิธีสวยงามมาต้ังแต่สมัยสุโขทัย และในสมัยรัตนโกสินทร์การถวายเทียน
เข้าพรรษาถือเป็นพระราชกรณียกิจสำคัญ เป็นประเพณีราชสำนักดังที่ปรากฏในเทียนรุ่งเทียนหลวง
ตามพระอารามต่าง ๆ โดยประเพณีแห่เทียนพรรษาของเทศบาลเมืองนครพนมได้แบ่งเขตชุมชนต่าง 
ๆ ออกเป็น 3 เขต เพ่ือให้แต่ละชุมชนได้มาร่วมกันประดิษฐ์เทียนพรรษาในครั้งน้ี เป็นการสร้าง
สัมพันธภาพที่ดี ส่งเสริมให้ทุกคนในชุมชนได้ทำกิจกรรมร่วมกัน เกิดความรัก ความสามัคคีมีน้ำหน่ึงใจ
เดียวกันในการสืบสาน อนุรักษ์ขนบธรรมเนียมประเพณีและวัฒนธรรมท้องถ่ินให้คงอยู่สืบไป ก่อนที่
จะแห่มารวมกันที่บริเวณศาลหลักเมืองเพ่ือร่วมกันถวายแด่พระภิกษุสงฆ์ นอกจากน้ีตลอดระยะเวลา 
3 เดือน ทุกคนในชุมชนจะผลัดเปลี่ยนหมุนเวียนกันไปทำกิจกรรมบำเพ็ญสาธารณะประโยชน์ ร่วมกัน
ปรับปรุงภูมิทัศน์ ทำความสะอาดภายในวัดและบริเวณโดยรอบ ให้เป็นระเบียบเรียบร้อย เกิดความ
สวยงาม เป็นการทำนุบำรุงพระศาสนา 
 
 
 
 
 

 
 99 พรหมภัสสร ชุณหบุญญทิพย์, “ปัจจัยสำคัญต่อการมีส่วนร่วมของชุมชนในประเพณีไหลเรือไฟ 
จังหวัดนครพนม”, การบริการและการท่องเท่ียวไทย, ปีท่ี 13 ฉบับท่ี 1 (มกราคม - มิถุนายน 2561) :5. 
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3.5 หลักพุทธปรัชญาท่ีปรากฏในพระธาตุพนม 
 หลักพุทธปรัชญาที่ปรากฏในพระธาตุพนมได้แก่หลักคำสอนสำคัญของพระพุทธศาสนา 
  พระพุทธศาสนามุ่งเน้นเรื่องการพ้นทุกข์ และสอนให้รู้จักทุกข์และวิธีการดับทุกข์ ให้พ้น
จากอวิชชา (ความไม่รู้ความจริงในธรรมชาติ) อันเป็นเหตุให้เกิดทุกข์จากกิเลสทั้งปวง คือ ความโลภ 
ความโกรธ ความหลง เน้นการศึกษาทำความเข้าใจ การโยนิโสมนสิการด้วยปัญญา และพิสูจน์ทราบ
ข้อเท็จจริง (ธัมมวิจยะ) เห็นเหตุผลว่าสิ่งน้ีมีสิ่งน้ี จึงมี (อิทัปปัจจยตา) จนเห็นตามความเป็นจริงว่า
สรรพสิ่งในธรรมชาติเป็นไปตาม กฎพระไตรลักษณ์ และสัตว์โลกที่เป็นไปตามกฎแห่งกรรม แล้ว
เลือกใช้หลักธรรมในพุทธศาสนาที่เหมาะกับผลที่จะได้สิ่งที่ปรารถนาอย่างถูกต้อง ด้วยความไม่
ประมาทในชีวิตให้มีความสุขในทั้งชาติน้ี ชาติต่อๆ ไป (ด้วยการสั่งสมบุญบารมี) ตลอดจนปรารถนาใน
พระนิพพานของผู้มีปัญญา 
 หลักคำสอนในพุทธศาสนามีทั้งหลักปฏิบัติที่เป็นจริยธรรมคุณธรรมและศีลธรรม 
  หลักจริยธรรม 
  ความกตัญญูกตเวที คือ การรู้จักบุญคุณและตอบแทน อันเป็นหลักธรรมพ้ืนฐานทั่วไป
ของมนุษย์ เพ่ือการดำรงอยู่อย่างปกติสุข ดังน้ันทุกคนจึงมีหน้าที่ต่อกันด้วยการปฏิบัติตามหลัก
จริยธรรมของพระพุทธเจ้า คือการปฏิบัติหน้าที่ต่อกัน 
  หลักคุณธรรม 
  พรหมวิหาร 4 เป็นหลักธรรมประจำใจเพ่ือให้ตนและสังคมดำรงชีวิตด้วยการ
เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ซึ่งกันและกัน ไม่มุ่งร้ายต่อกัน ด้วยความรักที่บริสุทธ์ิต่อเพ่ือนร่วมโลก ประกอบด้วย
หลักปฏิบัติ 4 ประการ คือ เมตตา (ความปรารถนาอยากให้ผู้อ่ืนมีความสุข) กรุณา (ความปรารถนา
อยากให้ผู้อ่ืนพ้นทุกข์) มุทิตา (ความยินดีที่ผู้อ่ืนประสบความสุขในทางที่เป็นกุศล หรือประกอบเหตุ
แห่งสุข) อุเบกขา (การวางจิตเป็นกลาง การมีเมตตา กรุณา มุทิตา เป็นสิ่งที่ดี แต่ถ้าตนไม่สามารถ
ช่วยเหลือผู้น้ันได้ จิตตนจะเป็นทุกข์ ดังน้ัน ตนจึงควรวางอุเบกขาทำวางใจให้เป็นกลาง และพิจารณา
ว่า สัตว์โลกย่อมเป็นไปตามกรรมที่ได้เคยกระทำไว้ จะดีหรือช่ัวก็ตามกรรมน้ันย่อมส่งผลอย่างยุติธรรม
ตามท่ีเขาผู้น้ันได้เคยกระทำไว้อย่างแน่นอน รวมถึงการให้อภัยผู้อ่ืน) และการปราศจากอคติ 
  หลักศีลธรรม คือ หลักคำสอนสำคัญของศาสนา ได้แก่ โอวาทปาติโมกข์ คือ " การไม่ทำ
ความช่ัวทั้งปวง การบำเพ็ญแต่ความดี การทำจิตให้สะอาดบริสุทธ์ิ หลักปรมัตถธรรม พุทธศาสนา 
สอน "อริยสัจ 4" หรือ ความจริงอันประเสริฐ 4 ประการ คือ 
   1. ทุกข์ที่ทำให้เราเข้าใจปัญหาและลักษณะของปัญหา 
   2. สมุทัยสาเหตุที่ทำให้เกิดทุกข์ 
   3. นิโรธความดับแห่งทุกข์ 
   4. มรรควิถีทางอันประเสริฐที่จะนำให้ถึงความดับทุกข์ 
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  ความจริงเหล่าน้ีเป็นสัจธรรมอันจริงแท้ของชีวิตและกฎธรรมชาติที่ต้ังอยู่โดยอาศัยเหตุ
ปัจจัยปรุงแต่ง ดังน้ันเมื่ออธิบายคำสอนสำคัญ โดยลำดับตามแนวอริยสัจ ได้แก่ 
  สภาพแห่งทุกข์ (ทุกข์) ได้แก่ ไตรลักษณ์ (หลักอภิปรัชญาของพุทธศาสนา) ลักษณะ
สภาพพื้นฐานธรรมชาติที่เป็นสากลอย่างหน่ึง จากทั้งหมด 3 ลักษณะ ที่ พุทธศาสนาได้สอนให้เข้าใจ
ถึงเหตุลักษณะสากลแห่งสรรพสิ่งที่เป็นไปภายใต้กฎธรรมดา อันได้แก่ 
   1. อนิจจัง (ความไม่เที่ยงแท้ มีอันต้องแปรปรวนไป) 
   2. ทุกขัง (ความทนอยู่อย่างเดิมได้ยาก) 
   3. อนัตตา (ความไม่มีแก่น สาระ ให้ถือเอาเป็นตัวตน ของเราและของใครๆ ได้อย่าง
แท้จริง) และได้ค้นพบว่า นอกจากการ แก่ เจ็บ และตาย เป็นทุกข์ (ซึ่งมีในหลักคำสอนของศาสนา
อ่ืน) แล้ว ยังสอนว่า การเกิดก็นับเป็นทุกข์ ในทางพระพุทธศาสนาน้ันปฏิเสธการมีอยู่ของพระเจ้า 
และเช่ือว่า โลกน้ีเกิดขึ้นจาก กฎแห่งธรรมชาติ ( นิยาม ) 5 ประการ อันมี กฎแห่งสภาวะ (อุตุนิยาม) 
หรือมีธาตุทั้ง 5 คือ ดิน น้ำ ลม ไฟ และ อากาศ ที่เปลี่ยนสถานะเป็นธาตุต่างๆ กลับไปกลับมา กฎ
แห่งชีวิต (พีชนิยาม) คือ กฎสมตา กฎวัฏฏตาและกฎชีวิตา ที่ทำให้เกิดชีวิตินทรีย์ ( เซลล์) กฎแห่ง
วิญญาณ (จิตนิยาม) การมีนามธาตุต่างๆ ที่ประกอบกันตามกระบวนการเป็นจิต ที่เป็นไปตาม กฎแห่ง
เหตุผล (กรรมนิยาม) และ กฎไตรลักษณ์ (ธรรมนิยาม) คือ 
   1. อนิจจัง (ความไม่แน่นอน) ทำให้สิ่งทั้งปวงย่อมต้องเปลี่ยนแปลงสถานะเดิม อย่าง
ธาตุดิน (ของแข็ง) เปลี่ยนเป็นธาตุน้ำ (ของเหลว) เปลี่ยนเป็นธาตุลม (แก๊ส) และเปลี่ยนเป็นธาตุไฟ 
(แสง ความร้อน พลังงาน) และเปลี่ยนไปไม่สิ้นสุด แม้จะเปลี่ยนแปลงแต่การเปลี่ยนแปลงก็มีขีดจำกัด 
ทำให้เกิด กฎแห่งวัฏจักร (วัฏฏตา) สิ่งมีชีวิตเริ่มต้นถึงที่สุดก็กลับมาตั้งต้นให้ม่ เพราะกฎแห่งเหตุผล
ทำให้ลูกมาจากปัจจัยพ่อแม่ของตนเหมือนพ่อแม่ตน ความไม่แน่นอนทำให้สัตว์ พืช อาจไม่เหมือนพ่อ
แม่ของตนได้นิดหน่อย กฎวัฏฏตาทำให้เกิดสันตติ การสืบต่อที่ปิดบังอนิจจัง 
   2. ทุกขัง (ความไม่เที่ยงแท้ ทนอยู่ในสภาพเดิมมิได้ตลอดกาล) คือ สิ่งทั้งปวงหยุดน่ิง
มิได้เหมือนจะต้องระเบิดอยู่ตลอดเวลา อย่าง ลมต้องพัด เปลือกโลกต้องเคลื่อน ทำให้มีกฎแห่งการ
ปรับสมดุล (สมตา) เช่น เรานอนเฉยๆ ต้องขยับ หรือว่ิงมากๆ ต้องหยุด ความทุกข์ทำให้เกิดการ
วิวัฒนาการของสัตว์ พืช เช่น พืชที่ปลูกถ่ี ๆ ย่อมแย่งกันสูงเพ่ือแย่งแสงอาทิตย์ในการอยู่รอด หรือการ
ปรับสมดุลจึงเกิดชีวิต กฎสมตา ทำให้เกิดอิริยาบถที่ปิดบังทุกขัง 
   3. อนัตตา (สิ่งทั้งปวงไม่มีตัวตนอย่างแท้จริง ดูเหมือนมีตัวตนเพราะอาศัยปัจจัย
ต่างๆประกอบกันขึ้น สิ่งทั้งปวงย่อมเกี่ยวเนื่องซึ่งกันและกัน ทำให้เกิดการผสมผสาน ทำให้เกิดความ
หลากหลายยิ่งขึ้น อย่างร่างกายของเราย่อมเกิดจากความเก่ียวข้องกันเล็กๆ น้อย และเพ่ิมขึ้นซับซ้อน
ขึ้น เมื่อสิ่งต่างๆ มีผลกระทบต่อกันในด้านต่างๆ ทำให้เกิดกฎแห่งหน้าที่ (ชีวิตา) เช่น ตับย่อมทำ
หน้าที่ของตับ ไม่อาจทำหน้าที่เป็นกล้ามเนื้อหัวใจ และถ้าธาตุทั้งสี่ไม่มีกฎแห่งหน้าที่ อันเป็นเหตุให้
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ธาตุประกอบกันเป็นร่างกาย ร่างกายของเราย่อมแตกสลายไปราวกับอากาศธาตุ กฎชีวิตาทำให้เกิดฆนะ 
รูปร่าง หรือการเป็นก้อน ๆ ที่ปิดบังอนัตตา 
   เมื่อย่อกฎทั้ง 3 แล้ว จะเหลือเพียง ทุกข์เท่าน้ันที่ เกิดขึ้น ทุกข์เท่าน้ันที่ ดับไป 
พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งอิสรเสรีภาพ ด้วยการสร้าง "ปัญญา" ในการอยู่กับความทุกข์อย่าง
รู้เท่าทัน เพ่ือบรรลุวัตถุประสงค์อันสูงสุด คือ นิพพาน คือ การไม่มีความทุกข์ อย่างที่สุด หรือ การอยู่
ในโลกอย่างไม่มีทุกข์ คือกล่าวว่า ทุกข์ทั้งปวงล้วนเกิดจากการยึดถือ ต่อเมื่อ "หมดการยึดถือ" จึงไม่มี
อะไรจะให้ทุกข์ (แก้ที่ต้นเหตุของทุกข์ทั้งหมด) 
 

3.6 หลักพุทธปรัชญา การบูชาด้วยอามิสบูชาและปฏิบัติบูชา ท่ีใช้บูรณาการคุณค่า
ของพระธาตุพนม 
 3.6.1 แนวคิดเรื่องการบูชาตามทัศนะของพระพุทธศาสนา 
 คติความเชื่อเร่ืองการบูชาน้ันมีมาต้ังแต่สมัยก่อนพุทธกาลและก่อนยุคพระเวทซ่ึงเป็นยุคที่
ศาสนาพราหมณ์ฮินดูเกิดข้ึนในอินเดีย โดยที่แนวความคิดในยุคน้ันมีลักษณะเป็นวิญญาณนิยม 
(Animism) ถือว่ามีวิญญาณศักด์ิสิทธ์ิอยู่ในสิ่งที่ตนนับถือ มนุษย์จึงต้องบูชา เซ่นสรวงเพ่ือเอาอกเอา
ใจไม่ให้วิญญาณบันดาลโทษหรือภัยพิบัติแก่ตน ซึ่งต่อมาวิญญาณก็ได้รับยกย่องเป็นเทพเจ้าและ
แนวความคิดแบบวิญญาณนิยมก็ได้พัฒนาไปเป็นพหุเทวนิยม (Polytheism) หมายถึง ความเช่ือที่มี
เทพเจ้าหลายองค์ซึ่งถือเป็นการเริ่มต้นของยุคพระเวทและเป็นยุคที่ศาสนาพราหมณ์เกิดขึ้น จากน้ัน
การบูชาเทพเจ้าก็พัฒนาเป็นระเบียบพิธีมากข้ึนและถูกเผยแผ่ไปสู่ชนชาติต่างๆ ด้วยโดยเฉพาะชนชาติ
ไทย ซึ่งได้รับอิทธิพลทางศาสนามาจากอินเดียต้ังแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์100 
 ต่อมาเมื่อพระพุทธศาสนาเจริญขึ้นท่ามกลางวิถีปฏิบัติตามแนวของวิญญาณนิยมน้ัน 
พระพุทธเจ้าได้ทรงปฏิวัติแนวทางปฏิบัติด้ังเดิมหลายประการ ดังเช่นเร่ืองการบูชาเทพเจ้าด้วยการฆ่า
สัตว์เซ่นสรวงสังเวยหรือการบูชายัญ ซึ่งเป็นสิ่งที่พระพุทธเจ้าทรงปฏิเสธอย่างเด็ดขาด ดังที่พระธรรม
ปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) กล่าวไว้ว่า พระพุทธเจ้าทรงเห็นว่าการเช่ือในอ านาจดลบันดาลของเทพเจ้า
ทั้งหลายที่แสดงออก ด้วยการอ้อนวอนบูชายัญน้ัน ไม่ใช่สิ่งที่ถูกต้อง พระองค์จึงได้สอนชาวอินเดีย
ให้ม่ว่า ท่านทั้งหลายจงดูซิในธรรมชาติน้ันมีความจริงอยู่ ความจริงน้ีก็คือกฎธรรมชาติแห่งความ
เป็นไปตามเหตุปัจจัย คือ การที่ผลเกิดจากเหตุ เหตุทำให้เกิดผล สิ่งทั้งหลายที่เกิดขึ้นน้ันเป็นไปตาม

 
 100 สุจิตรา อ่อนค้อม, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพ์ครั้งท่ี 6, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์ บริษัทสหธรรมิก 
จำกัด, 2542), หน้า 13. 
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เหตุปัจจัยของมัน อย่าไปมัวมองดูว่าเป็นฤทธ์ิดลบันดาลของเทพเจ้า ความเป็นจริงที่สิ่งทั้งหลายเป็นไป
ตามเหตุปัจจัยน้ันเราเรียกว่า ธรรม101 
 จะเห็นได้ว่า พระพุทธเจ้าทรงให้ความสำคัญกับธรรมเป็นเร่ืองหลัก แม้ในเร่ืองการบูชาที่
จากเดิมมีการบูชาเทพกันน้ัน พระองค์ก็ทรงเน้นให้บูชาธรรมและบุคคลผู้มีคุณธรรมเป็นสำคัญ ซึ่ง
พระองค์เองก็ทรงบูชาสักการะหรือเคารพธรรมดังข้อความท่ีปรากฏใน “ปฐมอุรุเวลาสูตร” ว่า 
 “ดูก่อนภิกษุทั้งหลาย เมื่อคร้ังแรกตรัสรู้ เราพักอยู่ที่ต้นอชปาลนิโครธ แทบฝั่งแม่น้ำเนรัญ
ชรา ตำบลอุรุเวลา เมื่อเราเร้นอยู่ในที่สงัด เกิดปริวิตกขึ้นว่า คนไม่มีที่เคารพ ไม่มีที่ย้ำเกรงอยู่เป็นทุกข์ 
เราจะพึงสักการะ เคารพ พ่ึงพิงสมณะหรือพราหมณ์ผู้ใด อยู่เล่าหนอ เราตรองเห็นว่า เราจะพึง
สักการะเคารพพ่ึงพิงสมณะหรือพราหมณ์อ่ืนอยู่ ก็เพ่ือท้าสีลขันธ์ สมาธิขันธ์ ปัญญาขันธ์วิมุตติขันธ์
ของเราที่ยังไม่บริบูรณ์ให้บริบูรณ์ ก็แต่ว่าเราไม่เห็นสมณะหรือพราหมณ์อ่ืนที่ถึงพร้อมด้วยศีล สมาธิ 
ปัญญา วิมุตติย่ิงกว่าตนในโลกทั้งเทวโลก ทั้งมารโลก ทั้งพรหมโลก ในหมู่สัตว์ทั้งเทวดา มนุษย์ทั้ง
สมณพราหมณ์ ซึ่งเราจะพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงอยู่ได้ดังน้ีแล้ว เราตกลงใจว่าอย่ากระน้ันเลย ธรรมใด
ที่เราตรัสรู้น้ี เราพึงสักการะเคารพพ่ึงพิงธรรมน้ันอยู่เถิด”102 
 จากข้อความน้ีแสดงให้เห็นถึงพระพุทธจริยวัตรที่เป็นแบบอย่างได้อย่างชัดเจนว่า หลักการ
เรื่องการเคารพสักการะหรือบูชาในทางพระพุทธศาสนาน้ัน ถือเร่ืองธรรมเป็นสำคัญ แต่มิได้
หมายความว่าพระพุทธศาสนาปฏิเสธการเคารพบูชาบุคคล การเคารพบูชาบุคคลก็เป็นสิ่งที่
พระพุทธศาสนาส่งเสริมเหมือนกัน ทั้งยังสอนให้ตระหนักว่า การอยู่อย่างไม่มีความเคารพย าเกรงกัน
น้ันเป็นทุกข์ ดังพระพุทธพจน์ข้างต้นเป็นตัวอย่าง เพียงแต่ว่าการบูชาบุคคลน้ัน ต้องคำนึงถึงความมี
ธรรมของบุคคลเป็นหลัก ดังเช่นในตอนท้ายของ “ปฐมอุรุเวลาสูตร”น้ีแม้พระพุทธเจ้าเองก็ยังแสดงให้
เห็นว่าพระองค์ไม่ได้ปฏิเสธการเคารพบูชาบุคคล ดังที่ตรัสว่า แม้พระองค์จะเคารพสักการะธรรมอยู่
แต่เมื่อสงฆ์ถึงพร้อมด้วยความเป็นใหญ่เมื่อไร พระองค์ก็ทรงให้ความเคารพสงฆ์ด้วย โดยนัยน้ีสงฆ์คือ
สัญลักษณ์หรือรูปแบบของบุคคลผู้มีธรรมในทางพระพุทธศาสนา ผู้เป็นที่ต้ังแห่งความเคารพสักการะ
น่ันเอง ซึ่งนอกจากสงฆ์แล้ว บิดามารดา ครูอาจารย์หรือผู้ทรงคุณธรรมทั้งหลายก็เป็นบุคคลที่เรียกว่า 
“ปูชนียบุคคล” หรือ บุคคลที่ควรบูชาเพราะเป็นผู้ประกอบด้วยธรรม103 
 3.6.2 หลักการบูชาในทัศนะของพระพุทธศาสนา 
 การบูชา เป็นหลักธรรมท่ีสำคัญประการหน่ึงในพระพุทธศาสนาและจัดว่าเป็นมงคลอัน
สูงสุด บุคคลควรให้ความสำคัญและตระหนักในใจด้วยการบูชาหรือวัตถุที่ควรบูชา ชาวพุทธควรบูชา

 
 101 พระธรรมปิฎก(ป .อ .ปยุตฺโต), สถานการณ์ พุทธศาสนา : กระแสไสยศาสตร์, พิมพ์คร้ังท่ี 2 
(กรุงเทพมหานคร : บริษัท สหธรรมิก จำกัด, 2539) , หน้า 14. 
 102 องฺ. จตุกฺก. (ไทย), 21 / 21 / 25-26. 
 103 องฺ. จตุกฺก. (ไทย), 21 / 21 / 25-26. 
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พระรัตนตรัย ยึดมั่นในคุณของพระรัตนตรัยเป็นหลัก เพราะแม้แต่องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้ายัง
ทรงบูชา สักการะ นับถือ และเคารพต่อพระธรรมและพระสงฆ์ หรือแม้แต่สถานที่สำคัญ ๆ ก็ทรง
แนะนำให้บูชา สักการะ เคารพ นับถือ เช่น สังเวชนียสถาน ได้แก่ สถานที่อันเป็นที่ต้ังแห่งความสังเวช
เหล่าน้ีก็เป็นสิ่งที่ควรบูชา ส่วนหลักการบูชาในพระพุทธศาสนาจะเป็นอย่างไรน้ัน ผู้วิจัยจะได้นำเสนอ
3 ประเด็น ด้วยกันคือ 1.) บุคคลที่ควรบูชา 2) สิ่งที่ควรบูชา 3) วิธีการบูชา ดังมีรายละเอียด
ดังต่อไปนี้ 
 พระพุทธเจ้าทรงตรัสไว้ในมหาปรินิพพานสูตรถึงเรื่องบุคคลที่ควรบูชาว่า บุคคลผู้บูชาพระ
ตถาคตด้วยอามิสบูชาถึงเพียงน้ี ก็ยังไม่นับว่าบูชาพระตถาคตอย่างแท้จริง แต่ผู้ใดปฏิบัติตามธรรมอัน
เรากล่าวไว้ดีแล้ว ผู้น้ันจึงช่ือว่าบูชาพระตถาคตอย่างแท้จริง ต่อจากน้ันพระอานนท์ได้ทูลถามต่อไปว่า 
เมื่อออกพรรษาแล้วพุทธบริษัททั้งหลายจากทิศต่างๆ ย่อมเดินทางมาเฝ้าพระองค์ข้าพระองค์ทั้งหลาย
ได้ทักทายเป็นที่เจริญจิต ครั้นเมื่อพระองค์ปรินิพพานแล้ว ข้าพระองค์ทั้งหลายจะไม่ได้โอกาสเช่นน้ัน
อีกต่อไปแล้ว พระพุทธเจ้าจึงตรัสว่า อานนท์ สังเวชนียสถาน คือสถานที่อันเป็นที่ต้ังแห่งความสังเวช
ใจ 4 ตำบล คือ สถานที่พระตถาคตประสูติ สถานที่ตถาคตตรัสรู้ สถานที่ตถาคตแสดงปฐมเทศนา 
สถานที่ตถาคตปรินิพพาน สถานที่ทั้ง 4 ตำบลน้ีแล ควรที่พุทธบริษัท 4 ผู้มีศรัทธาเลื่อมใสในตถาคต
จะได้เห็นให้เกิดความสังเวช อน่ึงชนเหล่าใดได้ไปยังสังเวชนียสถานเหล่าน้ีด้วยความเลื่อมใส ชน
เหล่าน้ันคร้ันทำกาละไปแล้วจักเข้าถึงคติโลกสวรรค์104 
 ลำดับต่อมา พระอานนท์ได้ทูลถามถึงวิธีปฏิบัติในพุทธสรีระของพระองค์ว่า ข้าพระองค์จะ
พึงปฏิบัติในพระสรีระของพระองค์อย่างไร พระพุทธเจ้าตรัสว่า อานนท์ เธอท้ังหลายอย่าขวนขวาย
เลย จงต้ังหน้าต้ังตาบำเพ็ญเพียรมุ่งที่สุดแห่งพรหมจรรย์เถิด บรรดากษัตริย์พราหมณ์และคหบดี
ทั้งหลายผู้เลื่อมใสในตถาคตมีอยู่ การปฏิบัติกับสรีระของตถาคตเป็นหน้าที่ของเขาเหล่าน้ัน พระ
อานนท์ได้ทูลถามต่อไปว่า ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ก็กษัตริย์เป็นต้นเหล่าน้ันจะพึงปฏิบัติในพระสรีระ
โดยวิธีเช่นใด พระพุทธองค์ทรงตรัสว่าให้ปฏิบัติต่อพระสรีระของตถาคตเหมือนอย่างที่เขาปฏิบัติต่อ
พระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิดังปรากฏใน ”มหาปรินิพพานสูตร” ว่า 
 “พวกเขาใช้ผ้าให้ม่หอพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิเสร็จแล้ว จึงห่อด้วยสำลีบริสุทธ์ิ
แล้วจึงหอด้วยผ้าให้ม่อีกช้ันหน่ึง ทำโดยวิธีน้ีจนห่อพระบรมศพพระเจ้าจักรพรรดิด้วยผ้าและสำลีได้
1,000 ช้ิน แล้วอันเชิญพระบรมศพลงในรางเหล็กเต็มด้วยน้ำมัน ใช้รางเหล็กอีกอันหน่ึงครอบแล้วทำ
จิตกาธานด้วยไม้หอมล้วน แล้วถวายพระเพลิงพระบรมศพพระเจ้าจักรพรรดิ สร้างพระสถูปของพระเจ้า
จักรพรรดิไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่ง อานนท์ พวกเขาปฏิบัติต่อพระบรมศพของพระเจ้าจักรพรรดิอย่างน้ีแล” 

 
 104 ที.ม. (ไทย) 10/202/150-157, ที.ม. (บาลี) 10/202/124. 
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 พวกเขาพึงปฏิบัติต่อพระสรีระของตถาคตเหมือนอย่างที่พวกเขาปฏิบัติพระบรมศพของ
พระเจ้าจักรพรรดิ พึงสร้างสถูปตถาคตไว้ที่ทางใหญ่สี่แพร่ง ชนเหล่าใดจักยกระเบียบดอกไม้ของหอม
หรือจุลจักอภิวาทหรือจักทำจิตให้เลื่อมใสในสถูปน้ัน การกระทำน้ัน จักเป็นไปเพ่ือเกื้อกูล เพ่ือสุขแก่
ชนเหล่าน้ันสิ้นกาลนาน105 แล้วพระองค์ก็ทรงตรัสถึงการสร้างถูปถวายแก่บุคคล 4 จำพวก ได้แก่ 
 1) พระตถาคตอรหันต์สัมมาสัมพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
 2) พระปัจเจกพุทธเจ้าเป็นถูปารหบุคคล 
 3) พระสาวกของพระตถาคตเป็นถูปรหบุคคล 
 4) พระเจ้าจักรพรรดิเป็นถูปารหบุคคล106 
 บุคคลทั้ง 4 ประเภทน้ีเป็นบุคคลพิเศษ ควรแก่การสร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุไว้ให้เป็นที่
สักการบูชาของบุคคลผู้ที่มีศรัทธาเลื่อมใส ซึ่งสามารถเป็นปัจจัยให้ไปเกิดในสุคติโลกสวรรค์ได้
นอกจากน้ีพระองค์ยังได้ตรัสถึงอานิสงส์ของการไหว้พระสถูปว่า “ชนเหล่าใด จักยกระเบียบดอกไม้
ของหอม หรือจุณ จักอภิวาทหรือทำจิตให้เลื่อมใสในพระสถูปน้ัน การกระทำน้ันจักเป็นไปเพ่ือเก้ือกูล
เพ่ือสุข แก่ชนเหล่าน้ัน ตลอดกาลนาน107 
 จากเน้ือความในพระสูตรน้ีจะเห็นได้ว่าพระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงสถานที่ซึ่งควรแก่การบูชา
และบุคคลท่ีควรบูชา การที่คนเราปรารถนาในความสุขความเจริญทั้งในโลกน้ีและโลกหน้าจึงควร
ตระหนักให้ดีในเรื่องของการบูชาโดยเฉพาะการบูชาคุณความดีของคนท่ีควรบูชา เช่น พระพุทธเจ้า
พระปัจเจกพุทธเจ้า พระอริยสงฆ์สาวก พระมหากษัตริย์เหล่าน้ี เป็นต้น 
 3.6.3 วิธีการบูชาในทัศนะของพระพุทธศาสนา 
 ในส่วนของลักษณะวิธีของการบูชาน้ัน ตามหลักพระพุทธศาสนาสามารถกระทำได้ด้วยการ
แสดงออกซึ่งสิ่งที่ดีงาม เช่น การกราบไหว้ลุกรับ ให้การยกย่อง นอบน้อม ตลอดถึงการบูชาด้วยวัตถุ
สิ่งของต่างๆ โดยจำแนกวิธีการบูชาออกเป็น 2 ประเภท108 ได้แก่ 
 1) อามิสบูชา หมายถึง การนำวัตถุสิ่งของต่างๆ ไปสักการบูชาต่อบุคคลหรือสิ่งที่ควรบูชา
เช่น ให้ข้าว น้ำ เคร่ืองนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย ยารักษาโรค เป็นต้น รวมถึงการปรนนิบัติรับใช้ผู้มีพระคุณต่อ
ตนด้วยสิ่งของหรือแรงกายของตน การทำอามิสบูชาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ ได้แก่ การถวาย

 
 105 ที.ม. (ไทย) 10/205/152, ที.ม. (บาลี) 10/205/125. 
 106 ที.ม. (ไทย) 10/206/153, ที.ม. (บาลี) 10/206/125. 
 107 ที.ม. (ไทย) 10/205/152., ที.ม. (บาลี) 10/205/125. 
 108 องฺ.ทุก. (ไทย) 20/401/117. 
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ปัจจัย 4 มี จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และเภสัช รวมถึงเคร่ืองสักการบูชาอย่างอ่ืนมี ดอกไม้ ธูปเทียน 
ฯลฯ เป็นต้น แด่พระรัตนตรัยเพ่ือเป็นพุทธบูชา ธัมมบูชา และสังฆบูชา109 
 2) ปฏิบัติบูชา หมายถึง การบูชาด้วยการปฏิบัติตามแบบอย่างที่ท่านทำ ปฏิบัติตามคำที่
ท่านสอนด้วยความเคารพ ไม่อวดด้ือถือร้ันด้วยมานะทิฏฐิ เป็นการปฏิบัติตามด้วยความเต็มใจ ไม่ใช่
จำยอมทำเพราะถูกบังคับ ส่วนการปฏิบัติบูชาในพระพุทธศาสนา ได้แก่ การต้ังใจปฏิบัติตามพระ
ธรรมคำสั่งสอนของพระพุทธเจ้าโดยสมควรแก่เพศภาวะที่ตนเป็นอยู่ จะเป็นพระหรือชาวบ้านก็ต้ังใจ
รักษาปฏิบัติตามแห่งเพศภาวะของตน ปฏิบัติตามคำสอนของบัณฑิตฝึกฝนตนเองตามหลักไตรสิกขา
คือ ศีล สมาธิ และปัญญา ปฏิบัติกัมมัฏฐาน 2 คือ สมถกัมมัฏฐาน และวิปัสสนากัมมัฏฐาน เพ่ือให้
กาย วาจาและใจ สะอาด สงบ และรู้แจ้งเห็นจริงตามบัณฑิต110 

 
3.7 สรุป 
 จังหวัดนครพนม ต้ังอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (ตอนบน) ของประเทศไทย แบ่งการ
ปกครองออกเป็น 12 อำเภอ 99 ตำบล 1,131 หมู่บ้าน องค์กร ปกครองส่วนท้องถิ่น ประกอบด้วย 1 
องค์การบริหารส่วนจังหวัด, 1 เทศบาลเมือง, 21 เทศบาลตำบล และ 81 องค์การบริหารส่วนตำบล มี
แผนพัฒนาจังหวัดโครงการกิจกรรมในการจัดกิจกรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของประชาชนให้ดีขึ้น มี
การดำเนินการต้ังขนบธรรมเนียมประเพณีอันดีงาม ประกอบด้วยฮีต 12 คลอง 14 มีจุดศูนย์รวม
ทางด้านจิตใจใจอยู่ที่พระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ก่อให้เกิดสร้างรายได้ให้กับ
ประชาชน ทำให้การดำเนินชีวิตดีขึ้น เป็นการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม พุทธศาสนิกชนที่มีความ
เลื่อมใสศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมก็จะมากราบไหว้สักการะบูชาตามโอกาสอันควรของแต่ละบุคคล 
ฉะน้ันพระธาตุพนมจึงถือว่าเป็นดินแดนแห่งการดำรงชีวิตของประชาชนให้อยู่ได้ตามปกติสุขของ
ตนเอง 
 
 
 
 
 
 

 
 109 คณาจารย์สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง เพียรเพ่ือพุทธศาสน์, นักธรรมชั้นโท, (กรุงเทพมหานคร: พิมพ์ท่ีโรง
พิมพ์เลี่ยงเชียง, 2547), หน้า 66. 
 110 เทพพร มังธานี, มงคลชีวิต, (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง, 2541), หน้า 31. 
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บทที่ 4 
บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิต 
ตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 

 
 ดุษฎีนิพนธ์เร่ือง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม มีวัตถุประสงค์ คือ 1) เพ่ือศึกษาประวัติ
พัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ 2) เพ่ือศึกษาการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของ
ประชาชนจังหวัดนครพนม 3) เพ่ือบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิต
ตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม และ 4) เพ่ือเสนอองค์ความรู้เก่ียวกับ
คุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชน
จังหวัดนครพนม ดุษฎีนิพนธ์ฉบับน้ี เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative research) แบบวิจัย
เอกสาร (Documentary research) โดยมีเคร่ืองมือที่ใช้ในการวิจัย คือ เอกสารต่าง ๆ ทั้งที่เป็นปฐม
ภูมิและ ทุติยภูมิ รวมทั้งเอกสารอ่ืน ๆ ที่เกี่ยวข้อง และบทสัมภาษณ์เพ่ือการสัมภาษณ์เชิงลึก สำหรับ
เน้ือหาของบทน้ี ผู้วิจัยจะทำการศึกษาบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนิน
ชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม โดยในเบ้ืองต้นจะสรุปประเด็นต่าง ๆ ที่
ศึกษามาแล้วในบทก่อนๆ คือ บทที่ 2 ที่ว่าด้วยประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ และบทที่ 3 
ที่ว่าด้วยการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม และในตอน
ต่อไปจะทำการอภิปรายให้เห็นบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตาม
แนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนมต่อไป 
 จากการศึกษาบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม มีประเด็นที่ควรศึกษาเป็นอย่างมากโดยเฉพาะ
เร่ืองความไม่สมบูรณ์หรือมีข้อบกพร่อง ซึ่งสามารถแยกประเด็นได้ดังต่อไปนี้ 
 

4.1 บูรณาการคุณค่าด้านประวัติศาสตร์ 
 4.1.1 บูรณาการคุณค่าของวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
 วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร เป็นพระอารามหลวง ช้ันเอก ชนิดวรมหาวิหาร ปัจจุบันมี 
พระเทพวรมุนี เป็นเจ้าอาวาส ต้ังแต่ ปี พ.ศ. 2549-ปัจจุบัน ประดิษฐาน ณ ริมฝั่งแม่น้ำโขง ถนน
ชยางกูร บ้านธาตุพนม ตำบลธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ได้ช่ือว่าเป็นวัดตัวอย่างของ
การนำวัฒนธรรม จารีตและประเพณีมาเป็นแกนหลักสำหรับพัฒนาชุมชนได้อย่างลงตัว โดยมี
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วรรณกรรมเกี่ยวกับพระธาตุพนมและพระอุรังคธาตุเป็นสำคัญในการเช่ือมวัฒนธรรม จารีตและ
ประเพณีให้เข้ากับคนในชุมชนได้อย่างเหมาะสม จนเป็นเหตุให้การดำเนินชีวิตและการใช้ชีวิตของ
ประชาชนจังหวัดนครพนมและคนภาคอีสานเป็นไปอย่างงดงามจนทุกวันน้ี 
 

 
 

ภาพท่ี 4.1  ประวัติวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
ที่มา: พิพิธภัณฑ์ศรีโคตรบูร วัดธาตุพนม 

 

 สิ่งที่ควรทราบเก่ียวกับวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
 1. สถานท่ีต้ัง วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร หรือที่เรียกว่าวัดธาตุพนม ต้ังอยู่เลขที่ 183    
หมู่ที่ 13 ถนนชยางกูร ตำบลธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม 48110 สังกัดคณะสงฆ์ 
มหานิกาย ห่างจากตัวจังหวัดนคนพนม ประมาณ 80 กิโลเมตร โดยการเดินทางใช้เส้นทางตามถนน
หมายเลข 226 
 2. ทำเนียบเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
  รูปที่ 1  เจ้าสังฆวิชชา 
  รูปที่ 2   เจ้ามหาปาสาทะ หรือ จุลปาสาทะ 
  รูปที่ 3  เจ้ามหารัตนะ 
  รูปที่ 4  สมเด็จพระเจ้าสังฆราชาสัทธรรมโชตนาญาณวิเศษ (เจ้าราชครูหลวงโพนสะเม็ก) 
พ.ศ. 2233 – 2235 
  รูปที่ 5  พระครูพรหมา  พ.ศ. 2390 – 2410 
  รูปที่ 6  พระครูพรหม  พ.ศ. 2410 – 2425 
  รูปที่ 7  พระครูก่ำ  พ.ศ. 2425 – 2430 
  รูปที่ 8  พระครูฮุบ  พ.ศ. 2430 – 2438 
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  รูปที่ 9  พระอุปัชฌาย์ทา  พ.ศ. 2438 – 2458 
  รูปที่ 10  พระครูศิลาภิรัต (หมี)  พ.ศ. 2458 -2479 
  รูปที่ 11  พระธรรมราชานุวัตร (แก้ว กนฺโตภาโส สกุลเดิม อุทุมมาลา) ป.ธ.6 
พ.ศ. 2480 – 2532 อดีตรองเจ้าคณะภาค 4 
  รูปที่ 12  พระธรรมปริยัติมุนี (นวน เขมจารี) ป.ธ.6  พ.ศ. 2533 – 2546 
อดีตเจ้าคณะจังหวัดหนองคาย 
  รูปที่ 13  พระโสภณเจติยาภิบาล (สม สุมโน) ป.ธ.3  พ.ศ. 2547 – 2548 
  รูปที่ 14  พระเทพวรมุนี (สำลี ปญฺญาวโร) ป.ธ.5  พ.ศ. 2549 – ปัจจุบัน 
ปัจจุบันเป็นที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค 10 
 
 ตัวอย่างภาพอดีตเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
 

   
 

ภาพท่ี 4.2 ภาพอดีตเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร (บางรูป) 
ที่มา: พิพิธภัณฑ์ศรีโคตรบูร วัดธาตุพนม 
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 3. สถาปัตยกรรมและศิลปกรรม 
 งานศิลปะสถาปัตยกรรมที่ปรากฏอยู่บนองค์พระธาตุพนมรวมถึงภาพเก่าอันทรงคุณค่า 
 ภาพเส้นสันนิษฐานโครงสร้างพระธาตุพนม 4 สมัย (2 องค์ นับจากด้านซ้ายภาพจาก 
สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เล่ม 6 จัดพิมพ์เน่ืองในพระราชพิธีมหามงคลเฉลิมพระ
ชนมพรรษา 6 รอบ 5 ธันวาคม 2542, หน้า 1892, และอีก 2 องค์ด้านขวา ภาพลายเส้นโดย ดร.สุพร 
ชนะพันธ์) 
 

 
 

ภาพท่ี 4.3  ภาพเสน้สนันิษฐานโครงสร้างพระธาตุพนม 4 สมัย 
ที่มา: พิพิธภัณฑ์ศรีโคตรบูร วัดธาตุพนม 

 
 ภาพลายเส้นสันนิษฐานโครงสร้างสมัยปฏิสังขรณ์คร้ังที่ 4 ระหว่าง พ.ศ. 2233-2235 สมัย
เจ้าราชครูโพนสะเม็ก (ภาพลายเส้นโดย ดร.สุพร ชนะพันธ์) 

 
 

ภาพท่ี 4.4  ภาพลายเสน้สนันิษฐานโครงสร้างสมัยปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 4 
ที่มา: พิพิธภัณฑ์ศรีโคตรบูร วัดธาตุพนม 
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 ภาพลายเส้นเปรียบเทียบโครงสร้างพระธาตุพนมที่ซ่อนใน พ.ศ. 2483 ตรงกับรัฐบาลจอม
พล ป.พิบูลสงคราม มีการเสริมส่วนยอดพระธาตุพนมด้วยการครอบทับองค์เจดีย์เดิมไว้ ภายใน (ภาพ
ลายเส้นโดย ดร.สุพร ชนะพันธ์) 
 

 
 

ภาพที่ 4.5  ภาพลายเส้นเปรียบเทียบโครงสร้างพระธาตุพนมท่ีซ่อนใน พ.ศ. 2483 
ที่มา: พิพิธภัณฑ์ศรีโคตรบูร วัดธาตุพนม 

 
 4.1.2 บูรณาการคุณค่าทางประวัติศาสตร์ 
 จากพัฒนาการของเมืองต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ยังคงพบเห็นองค์ประกอบเมืองทาง
กายภาพ ที่สามารถเล่าเร่ืองราวของเมืองแห่งตำนานนี้ได้เช่น รูปแบบทางสถาปัตยกรรม ภูมิทัศน์
วัฒนธรรม ซึ่งองค์ประกอบเหล่าน้ีล้วนมีความสำคัญในการวางแผนพัฒนาเมืองในอนาคต เน่ืองจาก
เมืองธาตุพนมเป็นเมืองที่มีประวัติศาสตร์อันยาวนาน การอนุรักษ์สิ่งที่บ่งบอกถึงเอกลักษณ์เมืองจึงถือ
เป็นเรื่องที่จำเป็น 
 ในปัจจุบันการอนุรักษ์และบูรณะองค์ประกอบภายในวัดพระธาตุพนมรวมถึงองค์พระธาตุ
พนมได้รับการดูแลอย่างดีย่ิงและแสดงให้เห็นถึงประวัติศาสตร์อย่างชัดเจน ซึ่งถ้าจะให้เกิดผลต่อ
สภาพแวดล้อมที่ดีของวัด จึงควรพัฒนาองค์ประกอบเมืองอ่ืนๆ ที่จะเสริมสร้างสภาพแวดล้อมที่
เหมาะสมกับวัดและเหมาะสมกับเมืองที่มีประวัติศาสตร์อันยาวนาน โดยยกตัวอย่างองค์ประกอบเมือง
ที่มีคุณค่าทางประวัติศาสตร์ดังน้ี 
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 1. พ้ืนที่ภายในวัดพระธาตุพนม 
 ปัจจุบันพ้ืนที่ภายในวัดธาตุพนมในส่วนที่เป็นเขตพุทธาวาส รวมถึงองค์ประกอบภายในวัด
ที่เป็นโบราณสถานและโบราณวัตถุตามที่กล่าวมาแล้ว ก็ได้รับการบูรณะและเก็บรักษาไว้อย่างดีส่วน
พ้ืนที่ที่เป็นส่วนบริการนักท่องเที่ยวภายในวัด มีการใช้พ้ืนที่ต้ังร้านค้าและจอดรถผู้ที่มานมัสการองค์
พระธาตุทำให้พ้ืนที่ภายในวัดมีความแออัดและไม่เหมาะสมในการที่เป็นเขตสังฆาวาส ซึ่งสาเหตุ
ดังกล่าวอาจสืบเน่ืองมาจากการปรับปรุงพ้ืนที่ภายนอกวัดยังไม่สามารถเอ้ือต่อกิจกรรมต่าง ๆ ที่
เกิดขึ้นได้จึงทำให้กิจกรรมต่างๆดังกล่าวต้องเข้าไปใช้พ้ืนที่ภายในวัดแทนพ้ืนที่ภายนอก ดังน้ัน
แนวทางการปรับปรุงพ้ืนที่ภายในวัดควรจะแยกส่วนกิจกรรมท่ีไม่เหมาะสมกับเขตสังฆาวาสออกไปจัด
ไว้ภายนอกวัด เช่นพ้ืนที่โล่งบริเวณหน้าวัดเป็นต้น 
 2. พ้ืนที่ตลาดเก่า (ตลาดลาว) 
 ในอดีตตลาดลาวเป็นตลาดหลักของชาวชุมชนธาตุพนม ที่มีกิจกรรมการค้าหนาแน่น 
เน่ืองจากมีการเปิดจุดผ่อนปรนในบริเวณตลาด ซึ่งมีการซื้อขายแลกเปลี่ยนสินค้าจากประชาชนท้ัง
จากฝ่ังไทยและลาว ต่อมาได้ย้ายจุดผ่อนปรนไปบริเวณสำนักงานเทศบาล ประกอบกับมีย่านการค้า
ใหม่เกิดขึ้น จึงทำให้กิจกรรมการค้าในตลาดลาวเริ่มซบเซาลงจนถึงปัจจุบัน 
 จุดเด่นของตลาดลาวคือต้ังอยู่บนถนนเส้นแกนหลักที่เป็นเส้นทางจากแม่น้ำโขงเข้าสู่วัด
พระธาตุพนม และมีรูปแบบสถาปัตยกรรมที่เป็นเอกลักษณ์ประกอบด้วยอาคารแถวช้ันเดียวและสอง
ช้ันทอดยาวตามริมถนนทั้งสองข้าง โดยรูปแบบทางสถาปัตยกรรม เป็นยุคช่างฝีมือชาวญวน รูปแบบ       
โคโลเนียลและเรือนไม้พ้ืนถ่ิน ซึ่งปัจจุบันอาคารทรุดโทรมลงมาก 
 แนวทางการปรับปรุงและฟ้ืนฟูกิจกรรมทางด้านการค้าที่ซบเซาของพ้ืนที่บริเวณน้ีอาจ
กระทำได้โดยการปรับกิจกรรมการใช้อาคาร (Adaptive Re-use) เพ่ือใช้ประโยชน์ในรูปแบบอ่ืน 
รวมทั้งการปรับปรุงอาคารในเชิงอนุรักษ์เพ่ือรักษารูปแบบทางสถาปัตยกรรมเดิมของพ้ืนที่โดยพ้ืนที่
ส่วนน้ีจะต้องเช่ือมต่อทางกิจกรรมและส่งเสริมมุมมองที่ดีต่อวัดพระธาตุพนมด้วยภาพถ่ายบริเวณพ้ืนที่
ตลาดเก่า (ตลาดลาว) 
 3. ชุมชนด้ังเดิมริมถนนพนมพนารักษ์ 
 พ้ืนที่เมืองเก่าของชุมชนธาตุพนมที่ต้ังอยู่ริมถนนพนมพนารักษ์เป็นองค์ประกอบเมืองที่มี
คุณค่าทางประวัติศาสตร์ที่บอกเล่ารูปแบบทางสถาปัตยกรรมและวิถีชีวิตของคนในชุมชนได้โดยใน
สภาพปัจจุบันยังคงหลงเหลือรูปแบบอาคารท่ีเป็นอาคารไม้แบบพ้ืนถ่ิน และมีอาคารรูปแบบ             
โคโลเนียล ที่มีสภาพสมบูรณ์แต่บางส่วนก็ได้มีการร้ือถอนและก่อสร้างอาคารรูปแบบใหม่ขึ้นมา
ทดแทน แนวทางการพัฒนาพ้ืนที่บริเวณน้ี ควรมองประเด็นในด้านการอนุรักษ์ชุมชน เน่ืองจากเป็น
พ้ืนที่ที่มีเอกลักษณ์ของเมืองเก่าที่มีบรรยากาศเหมาะสมกับวัดพระธาตุพนมภาพถ่ายแสดงรูปแบบ
ทางสถาปัตยกรรมชุมชนริมถนนพนมพนารักษ์ 
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 4. พ้ืนที่โล่งหน้าวัดพระธาตุพนม 
 แนวทางพัฒนาให้เป็นเขตปริมลฑลของวัดเป็นหลักเพ่ือให้เกิดกิจกรรมที่ต่อเน่ืองจาก
ภายในวัดได้รวมท้ังส่งเสริมภาพลักษณ์ที่ดีต่อวัดพระธาตุพนม ในการใช้พ้ืนที่บริเวณน้ีนอกจากจะเป็น
กิจกรรมที่เก่ียวกับวัดแล้วยังควรพัฒนาให้เป็นที่รองรับกิจกรรมของเมืองที่เก่ียวข้องกับประเพณี
วัฒนธรรมและศาสนาด้วย เพ่ือให้เกิดการใช้พ้ืนที่ที่คุ้มค่าและกิจกรรมที่เกิดข้ึนจะไม่รบกวนกิจกรรม
ภายในวัดพระธาตุพนม ส่วนพ้ืนที่ต่อเนื่องบริเวณหน้าตลาดสดเทศบาล ควรจัดพ้ืนที่เพ่ือให้รองรับ
กิจกรรมในการท่องเที่ยวโดยเฉพาะที่เก่ียวกับวัดพระธาตุพนม ซึ่งนำเอากิจกรรมด้านการค้าและที่
จอดรถภายในวัดพระธาตุพนมมารวมไว้ในพ้ืนที่น้ีเพ่ือไม่ให้รบกวนกิจกรรมภายในวัดภาพถ่ายพ้ืนที่โล่ง
บริเวณหน้าวัดพระธาตุพนมจากองค์ประกอบเมืองทั้งหลายที่ได้กล่าวมาเบ้ืองต้น เป็นเพียงตัวอย่าง
แนวทางการวางแผนพัฒนาเมือง ในแง่คิดของนักออกแบบชุมชนเมือง โดยมีจุดประสงค์หลักเพ่ือให้
เกิดการพัฒนาเมืองที่เหมาะสมกับบริบทและเอกลักษณ์เฉพาะของเมือง ซึ่งในการจัดทำแผนการ
พัฒนาเมืองน้ันคงต้องมีองค์ประกอบหลายอย่างเข้ามาเก่ียวข้อง รวมท้ังประเด็นต่างๆที่มากกว่าที่
เสนอเช่น ด้านการควบคุมสภาพแวดล้อมเมืองทางกายภาพ เศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม เป็นต้น 
 หลักธรรมทางประวัติศาสตร์ คือ ธรรมวินัย : พุทธธรรมในฐานะรากฐานสังคมสมัยใหม่ 
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยตุ ฺโต) นบั เป็นพระมหาเถระ ที่มีบทบาทสำคัญย่ิงต่อการนา 
เสนอแนวคิดทางพระพระพุทธศาสนาในการสร้างสรรค์สังคมไทย ได้รับการยอมรับทั้งในและ
ต่างประเทศว่า เป็นนักคิดทางพุทธศาสนาเถรวาทไทยท่ีมีผลงานการตีความพุทธศาสนาประยุกต์กับ
ความรู้สมัยใหม่มากที่สุด (สุรพศ ทวีศักด์ิ, 2559 : 164) ดังจะเห็นได้ว่า ผลงานของท่านส่วนใหญ่
นอกจากจะเป็นการนำเสนอหลักพุทธธรรมบริสุทธ์ิแล้ว ยังมีผลงานที่โดดเด่นในการบูรณาการ
พระพุทธศาสนาเข้ากับการพัฒนาสังคมไทยและประเด็นอ่ืน ๆ ครอบคลุมแทบทุกเรื่อง ต้ังแต่การ
เสนอศีลธรรมเชิงปัจเจก (individual) และศีลธรรมเชิงสังคม (social morality) ที่ตอบปัญหา
การเมือง เศรษฐกิจการศึกษาและอ่ืน ๆ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ ได้นำเสนอหลักพุทธธรรมที่ท่าน
เห็นว่าตรงตามที่พระพุทธองค์ทรงประสงค์มากที่สุด โดยท่านเห็นว่า ตามหลักการที่แท้จริงของ
พระพุทธศาสนาแล้ว พระพุทธศาสนาย่อมประกอบด้วยหลักธรรมวินัยเป็นหลักสำคัญ (พระธรรมปิฎก
, 2538 : 924) กล่าว คือ 
 1. หลักธรรม เป็นหลักคำสอนที่แสดงความจริง ความดีงาม เป็นเร่ืองเน้ือหา หลักการ สิ่งที่
ค้นพบ เน้นที่ชีวิตด้านในที่จิตใจและที่ตัวบุคคลหรือปัจเจกบุคคล 
 2. หลักวินัย คือ ระเบียบและการจัดระเบียบ เป็นเร่ืองของรูปแบบ วิธีปฏิบัติตามหลักการ 
ข้อบัญญัติ การวางกฎ และจัดระบบสังคมหรือชุมชนให้เป็นไปตามความมุ่งหมายของหลักธรรม เน้นที่
การแสดงออกหรือชีวิตด้านนอก ความเป็นอยู่ประจำวัน สภาพแวดล้อมสังคม ความสัมพันธ์และความ
รับผิดชอบต่อประโยชน์สุขร่วมกัน 
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 จากหลักธรรมวินัยดังกล่าวน้ี จึงเป็นหลักที่แสดงให้เห็นว่า พระพุทธศาสนานอกจากจะให้
ความสำคัญในเร่ืองของจิตใจของแต่ละบุคคลอันเป็นองค์ประกอบที่คงที่และเป็นแก่นของแต่ละบุคคล
แล้ว พระพุทธศาสนายังให้ความสำคัญกับการจัดระเบียบหรือสภาพท่ีเอ้ือต่อการที่จะพัฒนาจิตใจให้
สูงย่ิงขึ้น กล่าวอีกนัยหหน่ึง พระพุทธศาสนาได้พยายามจัดระเบียบสังคม เพ่ือที่จะมุ่งพัฒนามนุษย์ให้
สูงส่งขึ้น พระพุทธศาสนาจึงเห็นว่าเป้าหมายของมนุษย์กับเป้าหมายของสังคมน้ันควรจะไปด้วยกัน 
น่ัน คือ การเข้าถึงธรรม ในส่วนของบุคคลซ่ึงเป็นเขตแดนท่ีพระพุทธศาสนาให้ความสำคัญเป็นพิเศษ
น้ัน ก็เพราะว่า ธรรมชาติของมนุษย์น้ัน เป็นธรรมชาติที่คงตัวที่ต้องได้รับการฝึกฝนและพัฒนาการ
จัดการ การฝึกหัดและพัฒนาบุคคล จึงควรเป็นส่วนที่สามารถฝึกฝนและพัฒนาได้ไม่ขึ้นกับกาลเทศะ 
นอกจากน้ีแล้วบุคคลยังมีความสำคัญ 3 ด้าน คือ 
 1. ด้านพฤติกรรมหรือด้านศีล มุ่งพัฒนาให้มีความสัมพันธ์ที่ถูกต้องดีงามกับบุคคลและ
สิ่งของภายนอก 
 2. ด้านจิตใจหรือด้านสมาธิ มุ่งพัฒนาให้จิตใจมีความสุข มีสมรรถภาพและศักยภาพที่จะคิด 
และพัฒนาได้ 
 3. ด้านสติปัญญาหรือด้านปัญญา มุ่งพัฒนาให้มีความความเข้าใจในธรรมชาติตามท่ีเป็นจริง 
 ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 1 ได้กล่าวว่า พระธาตุพนมเป็นสถานที่ศักด์ิสิทธ์ิเกิดข้ึนมาได้ยิน
ช่ือเสียงแล้วกล่าวกันว่าถ้าไปไหวพระธาตุพระพนมก็เหมือนได้ไปไหวพระพุทธเจ้า เพราะพระธาตุ
พนมได้บรรจุกระดูกของพระพุทธเจ้าส่วนที่เป็นหน้าอก เรียกว่า อุรังคธาตุ พุทธศาสนิกชนผู้มีความ
เลื่อมใสต่อพระพุทธศาสนาจึงมีความสนใจอยากจะศึกษาความเป็นมาของพระธาตุพนมว่ามาจากไหน
และจะรักษาให้คงไว้อย่างไร ซึ่งขอฝากให้ลูกหลานได้คิดช่วยกันทำนุบำรุงพระธาตุพนมให้คงอยู่คู่ชาติ
บ้านเมืองตลอดไป ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 2 ได้กล่าวว่า พระธาตุพนมในปัจจุบันเป็นองค์ใหม่ที่ได้ย้ายมา
จากพระธาตุพนมองค์เดิมที่อยู่ทางด้านทิศตะวันออกซึ่งปรักหักพังลงตามกาลเวลาซ่ึงคาดว่าน่าจะมีอยู่
กว่า 2,600 ปีมาแล้ว พระธาตุพนมเป็นพระธาตุที่ศักด์ิสิทธ์ิคู่ชาติบ้านเมืองมีประวัติความเป็นมาจาก
การกล่าวขานของคนเฒ่าคนแก่ซึ่งไม่แน่ว่าเป็นใครไม่มีการจดบันทึกไว้ ได้กล่าวไว้เป็นมุขปาฐะไว้
เท่าน้ัน ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 3 ได้กล่าวว่า วัดพระธาตุพนมเกิดขึ้นจากความศรัทธาของชุมชนอันเกิด
จากการสร้างองค์พระธาตุพนมขึ้นและมีความเจริญย่ิงข้ึนเมื่อญาคูคำหอมหรือพระครูขี้หอมมาเป็นเจ้า
อาวาสได้ทำนุบำรุงวัดพระธาตุพนมควบคู่กับพระธาตุพนม ในส่วนของวัดได้พัฒนาขึ้นมาตามลำดับได้
มีเสนาสนะที่สำคัญคือพระอุโบสถและวัดพัฒนาตัวอย่างจนถึงปัจจุบันน้ี ส่วนผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 4 
กล่าวว่า วัดพระธาตุพนมนอกจากจะมีพระธาตุพนมท่ีบรรจุอุรังคธาตุของพระพุทธเจ้าแล้ว ยังมี
พิพิธภัณฑ์ศรีโคตรบูนซึ่งได้บรรจุพระธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าโดยการเขียนบรรยายไว้ตามฝาผนัง
ต่าง ๆ มีหนังสือเก่ียวกับองค์พระธาตุพนมและวัดพระธาตุพนมให้อนุชนคนรุ่นหลังได้ศึกษาเพ่ือสืบ
ทอดพระพุทธศาสนาต่อไป 
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 กล่าวโดยรวมได้ว่า ผู้เช่ียวชาญท้ัง 4 ท่าน มีความเห็นที่สอดคล้องกันกับความเป็นทางด้าน
ประวัติศาสตร์ของพระธาตุพนมท่ีกล่าวถึงอดีต ปัจจุบัน และจะทำนายได้ว่า ในอนาคตวัดพระธาตุ
พนมกับพระธาตุพนมจะเป็นศาสนสถานทางพุทธศาสนาสืบทอดต่อกันไปอย่างยาวนาน ก่อให้เกิด
ประโยชน์สุขแก่ประชาชนชาวจังหวัดนครพนม ถือว่าเป็นคุณค่าของพระธาตุพนมที่ทำให้รู้จัก
ประวัติศาสตร์ความเป็นมาขององค์พระธาตุพนมและท้องถิ่นของตนเอง นอกจากน้ีพระธาตุพนมยังมี
อิทธิพลทางด้านจิตใจก่อให้เกิดการปฏิบัติที่ถูกต้องตามขนบธรรมเนียมประเพณีอันดีงาม ผู้วิจัยคิดว่า
สามารถที่จะบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนได้โดยการบูชา 
 

4.2 บูรณการคุณค่าด้านความเชื่อ 
 4.2.1 บูรณาการคุณค่าของความเช่ือเก่ียวกับพระธาตุพนม 
 ทฤษฎีประโยชน์นิยม หลักการของแนวคิดสำนักน้ี คือ สิ่งใดให้ประโยชน์สุขมากกว่า สิ่ง
น้ันถือว่าเป็นสิ่งที่ดีและควรควรกระทำความสุขเป็นสิ่งที่ดีที่สุดของมนุษย์ค่าของสิ่งอ่ืน ๆ ขึ้นอยู่กับว่า
มันนําไปสู่ความสุขไม่มีอะไรมีค่าในตัวเองนอกจากความสุข ดังน้ัน ในการตัดสินว่าอะไรดีไม่ดีควรไม่
ควรถูกหรือผิดจึงต้องใช้ความสุขเป็นตัวตัดสิน คําว่า ประโยชน์ในที่น้ี ไม่ได้หมายถึงเฉพาะประโยชน์
ของตนเองเท่าน้ัน แต่รวมถึงประโยชน์ของคนท่ัวไปด้วย ในความหมายหน่ึง ประโยชน์นิยมไม่ได้สอน
ให้คนเห็นแก่ตัวกล่าวคือ สิ่งที่ให้ผลประโยชน์แก่ตัวเองมากที่สุด แต่สอนว่า สิ่งที่ควรทำคือสิ่งที่ก่อให้
เกิดประโยชน์สุขมากที่สุดแก่คนจำนวนมากทีสุด ในการคําควณว่าอะไรให้ประโยชน์สุขมากกว่ากันน้ัน 
ต้องคำนึงถึงโทษและประโยชน์ควบคู่กันไป หากการกระทำอย่างหน่ึงผลที่ออกมาเป็นประโยชน์มาก
ที่สุดแก่คนจำนวนมากที่สุดผลของการกระทำน้ันก็ถือว่า เป็นสิ่งที่ดีถูกต้องยกตัวอย่าง เช่น การ
ทำลายป่าไม้อพยพผู้คนออกจากพ้ืนที่เพ่ือสร้างเข่ือน หากคํานวณผลที่จะเป็นประโยชน์แก่คนจำนวน
มากที่สุดมีมากกว่าผลเสียอันเกิดจากการทำลายป่าไม้และการอพยพคนจำนวนหนึ่งออกจากพ้ืนที่แล้ว 
ผลของการสร้างเขื่อนน้ีถือว่า เป็นสิ่งที่ดีและมีคุณค่า เพราะมันมีประโยชน์มากที่สุดแก่คนจำนวนมาก
ที่สุด ทั้งในระยะสั้นและระยะยาวการตัดสินของแนวคิดแบบประโยชน์นิยมจึงกันที่ผลลัพธ์มากกว่า
วิธีการผลย่อมสำคัญกว่าวิธีการ 
 การดำรงชีวิตของคนที่ยึดแนวทางแบบประโยชน์นิยมก็คือ เป็นคนที่อุทิศตนเพ่ือทำ
ประโยชน์ให้แก่่คนจำนวนมากที่สุดเท่าที่จะเป็นไปได้ ผลของการกระทำเป็นสิ่งที่มีค่ามากกว่าวิธีการ ข้
อเสียก็คือพวกประโยชน์นิยมอาจกระทำการใดก็ได้หากผลท่ีได้จะก่อให้เกิดประโยชน์แก่คนจำนวน
มากแต่ความจริงคือ ประโยชน์ของคนจำนวนมากอาจไม่ถูกต้องตามหลักศีลธรรมและจริยธรรมก็ได้
เพราะไม่ได้มาจากหลักการหรือวิธีการที่ถูกต้องเป็นธรรม ดังน้ัน จะเห็นว่า ประเทศมหาอำนาจบาง
ประเทศอาจเข้าแทรกแซงและครอบงำประเทศอื่น ๆ ที่มผลประโยชน์์มหาศาลโดยไม่คำนึงถึงความ
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ถูกต้อง เพียงเพราะต้องการตอบสนองความต้องการหรือผลประโยชน์ที่จะเกิดขึ้นกับมหาชนของ
ประเทศตนเองเป็นหลักสำคัญที่สุด111 
 หลักพุทธปรัชญาที่ใช้ในการบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนิน
ชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม นอกจากการบูชา 2 ประเภท แล้ว ผู้
มาบูชายังยึดถือประโยชน์ของตนเป็นหลักเพราะมีความเช่ือว่า 
  1) ไม่มีบุตรไปขอกับพระธาตุพนม 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 1 ได้กล่าวว่า พระธาตุพนม เป็นพระธาตุที่มีความเก่าแก่ โดยเช่ือกัน
ว่าภายในพระธาตุเป็นที่ประดิษฐานของพระบรมสารีริกธาตุ ภายหลังองค์พระธาตุเคยถล่มมาแล้ว 1 
ครั้ง เมื่อวันที่ 11 ส.ค.2518 และมีการบูรณะข้ึนใหม่ เมื่อ พ.ศ.2519 พร้อมทั้งมีการสร้างยอดฉัตรเป็น
ทองคำน้ำหนักรวม 16 กิโลกรัม ใช้งบประมาณในการบูรณะทั้งสิ้นประมาณ 19 ล้านบาท ทุกปีทางวัด
จะมีการจัดงานนมัสการพระธาตุในช่วงวันข้ึน 8 ค่ำ เดือน 3 ถึงวันแรม 8 ค่ำเดือน 3 แต่ละปีจะมี
พุทธศาสนิกชนทั้งชาวไทยและชาวลาวมาร่วมพิธีเป็นจำนวนมาก เน่ืองจากมีความเช่ือในความ
ศักด์ิสิทธ์ิขององค์พระธาตุพนม โดยสำหรับความเช่ือเกี่ยวกับองค์พระธาตุพนมน้ัน มีต้ังแต่ เป็นพระ
ธาตุประจำผู้ที่เกิดปีวอก หากใครได้มาสักการะพระธาตุพนม 7 ครั้ง จะถือว่าเป็นสิริมงคลแก่ชีวิต รวม
ไปถึงการมาขอ "บุตรสาว บุตรชาย" กับองค์พระธาตุด้วย เร่ืองเหลือเช่ือที่เกิดขึ้นจริงข่าวแนะนำ 
สำหรับเรื่องการมาขอ "ลูก" กับองค์พระธาตุน้ัน เป็นที่น่าประหลาดใจว่า ผู้ที่มาบนกับองค์พระธาตุ
เพ่ือขอลูก ส่วนใหญ่มักจะสมหวังกลับไป โดยหลังจากที่ทางวัดเร่ิมมีการบันทึกสถิติ เกี่ยวกับผู้ที่มาแก้
บนขอลูกที่พระธาตุพนมต้ังแต่ พ.ศ.2547 เป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 2 ได้กล่าวว่ามี
ผู้ที่มาแก้บนเพราะสมหวังกับการมาขอลูก มีมากกว่า 7000 ราย โดยจะมีการเรียกผู้ที่เกิดมาจากการ
บนขอลูกจากองค์พระธาตุพนม มาแสดงตัว ส่วนสถิติก่อนหน้าที่ไม่ได้เก็บไว้ รวมๆแล้วนับหมื่นๆรายที่
สมหวังจากการขอลูกกับพระธาตุพนม ทุกปีในช่วงวันขึ้นปีใหม่ ทางวัดจะส่ง ส.ค.ส.ไปให้แก่ผู้ที่เป็นลูก
พระธาตุทุกคนเป็นประจำ ทั้งน้ี เท่าที่ทราบ นายพนม ศรศิลป์ อดีต ผอ.สำนักงานพระพุทธศาสนา
แห่งชาติ (พศ.) และ พล.ต.อ.อดุลย์ แสงสิงแก้ว อดีต รมว.การพัฒนาสังคมและความมั่นคงของมนุษย์ 
(พม.) ก็เป็นลูกพระธาตุด้วย ข้อเท็จจริงดังกล่าว ได้รับการยืนยันจาก นายพนม ศรศิลป์ อดีต ผอ.
สำนักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ (พศ.) เจ้าหน้าที่และทางวัดพระธาตุพนมว่า ได้รับ ส.ค.ส.มาให้ตน
ทุกปีด้วย โดยช่วง พ.ศ.2501 พ่อแม่ของตนอยากมีลูก จึงไปบนต่อองค์พระธาตุพนม และถัดจากน้ัน
ใน พ .ศ .2502 ตนก็เกิดขึ้นมา ทั้งน้ี การบนขอลูกต่อองค์พระธาตุพนมน้ัน เป็นความเช่ือของ
พุทธศาสนิกชนในพ้ืนที่แถบภาคอีสานที่มีความศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนม ด.ต.อติเทพ สง่าแรง 
ตำรวจท่องเที่ยวนครพนม ประจำวัดพระธาตุพนม พ.ต.อ.มนพร ได้เปิดทำเนียบคนที่ขอลูกแล้ว

 
 111 สมภาร พรมทา, มนุษย์กับศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ์ศยาม, 2546). 
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สมหวัง มีมากกว่า 2000 ฉบับ กับคุณตานิยม กิตติธรรม (ผู้นำขอพรพระธาตุ) ความเช่ือความศรัทธา
ของสามัญชนที่มีต่อองค์พระธาตุพนม ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 3 กล่าวว่า ประการหน่ึงคือ "การขอลูกจาก
องค์พระธาตุพนม ผู้ที่ไม่มีลูกมาก่อน และต้องการมีลูกสืบตระกูล ผู้ที่มีลูกสาวแต่ไม่มีลูกชายหรือมีลูก
ชายแต่ไม่มีลูกสาวก็ดี" บุคคลที่มีปัญหาเหล่าน้ี อาจเคยไปปรึกษาแพทย์แล้ว ทำตามคำแนะนำของ
แพทย์ก็แล้ว แต่ไม่มีลูกสมใจ สุดท้ายก็มักจะไปขอลูกจาก "องค์พระธาตุพนม" และสมหวังด่ังใจ 
ประสบการณ์โดยตรงจากคนสมหวัง แสดงความคิดเห็น บอกเล่าเร่ืองราวของตัวเองว่า "ต่างคนก็ต่าง
ความเช่ือ แต่ส่วนตัวแล้วก็ไม่ได้ลบหลู่ แล้วก็เคยหมดหนทาง จนต้องหันมาพึ่งสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเหมือนกัน
ค่ะ แต่งงานมา 4 ปีไม่มีว่ีแววท้องเลยค่ะ ที่ผ่านมาได้มีโอกาสไปไหว้สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ไหนก็จะไหว้และขอ
ทุกที่ที่ได้ไป แต่ที่ต้ังใจไปขอลูกโดยเฉพาะเลยก็จะมี 2 ที่ ซึ่งสถานที่ที่ไปมาเมื่อไม่นานมาน้ีคือ พระ
ธาตุพนมค่ะ จ.นครพนมเข้าไปข้างในจะมีพ่อพราหมณ์ทำพิธีและพาเราสวดมนต์ พาเราบนว่าจะแก้
บนด้วยอะไร เมื่อไหร่ เป็นพิธีรีตรองมาก ถ้าจำไม่ผิดไปขอเม่ือเดือน ก.พ. ปี 2553 เรารู้ตัวว่าท้อง
เดือนพฤษภาค่ะ ซึ่งต้ังท้อง 6 สัปดาห์แล้ว เป็นแฝดตามที่ขอไว้ซะด้วย เพ่ือความสบายใจ ลองไป
สักการะและขอลูกที่พระธาตุพนม เราไม่เคยขอนะคะ แต่คนรอบข้างไม่รู้ขอให้รึเปล่า สัก พ.ย. 2556 
เราไปทำบุญที่พระธาตุพนมเหมือนกัน กับสามีกับแม่ อยู่ ๆ สามีบอกอยากห่มผ้ารอบองค์พระ ก็ ok 
แต่ระหว่างรอผ้าห่ม ฝนตกหนัก และไม่มีทีท่าจะหยุด เสร็จจากตรงน้ีเราต้องกลับเข้าอำเภอเมืองแล้ว 
เลยห่มทั้ง ๆ ที่ฝนตกหนักเลยค่ะ แบบอารมณ์ศรัทธาแรงกล้ามาก กว่าจะวนครบ 3 รอบค่อยห่ม 
เปียกจนชุ่ม จนเจ้าหน้าที่ยังแบบอ้ึง ๆ "กลับมา อยู่ ๆ แม่ก็พูดว่า หนูยังไงก็ต้องมีสักคนนะลูก ยังแอบ
แม่แอบขอป่ะนิ (เราเองยังไม่พร้อมมี) มกราคม 2557 เท่าน้ันแหละ ท้องเลย บ้านสามี พ่อสามีก็ไปขอ
หลานมาเหมือนกัน เดือนหน้า เราก็กำลังจะบินไปกราบ ที่พระธาตุพนม เอาน้องไปด้วย 6 เดือนแล้ว 
ยายอยากพาไปกราบ พาหลานไป สงสัยจะยายชัวร์ ๆ ที่ขอ" ศักด์ิสิทธ์ิจริง จุดรับพลังที่คุณต้องมาสัก
ครั้งในชีวิต พ.ต.ท.มนพร ลิขิตมานนท์ สารวัตรท่องเที่ยวจังหวัดนครพนม ให้ข้อมูลกับเราว่า จังหวัด
นครพนม ถึงแม้จะเป็นจังหวัดเล็กๆ ที่ไม่ได้มีความโดดเด่นทางด้านการท่องเที่ยว จึงเป็นเมืองรองที่
หลายๆ คนเลือกที่จะเดินทางมา หากแต่ว่าคนที่ทราบถึงความศักด์ิสิทธ์ิ และจุดรับพลังที่ดีที่สุดใน
เอเชีย ต้องสัมผัสได้ว่า วัดพระธาตุพนม คือโบราณสถานท่ีมีเร่ืองเล่ามนต์ขลัง ใครได้มาเยือนทีแรก ก็
ต้องเดินทางกลับมาอีกครั้งแล้วครั้งเล่า ว่ากันว่าเดินทางมาครบ 7 ครั้งจะเสริมสิริมงคลให้แก่ชีวิต 
  2) ทำไมจึงสร้างพระธาตุพนมจำลอง 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 4 ได้กล่าวว่า ภาพถ่ายเก่าเงาสะท้อนที่มาพระธาตุพนมจำลองพระ
ธาตุพนมในยุคอาณาจักรศรีโคตรบูรมีลักษณะคล้ายปราสาทขอมและจาม สร้างขึ้นราวพุทธศตวรรษท่ี 
13-14 ครั้นยุคอาณาจักรล้านช้างสมัยพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้ปรับเปลี่ยนส่วนยอดของพระธาตุองค์
น้ีให้เป็นบัวเหลี่ยมในช่วงต้นพุทธศตวรรษที่ 22 กลายเป็นเจดีย์ทรงปราสาทยอดบัวเหลี่ยม และก่อ
ครอบยอดบัวเหลี่ยมด้วยโลหะคราวพระครูหลวงโพนสะเม็กในต้นพุทธศตวรรษที่ 23 เมื่อถึงยุค
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ราชอาณาจักรสยามก็พบงานบูรณะสมัยรัชกาลที่ 3 ประดับลายดอกไม้กลมบนยอดบัวเหลี่ยมลักษณะ
ป้อม แต่ไม่พบพระธาตุพนมจำลองการก่อเกิดแนวคิดการจำลองแบบพระธาตุพนม องค์ใดมียอดบัว
เหลี่ยมลักษณะป้อมเช่นน้ี และจากการตรวจสอบภาพถ่ายเก่าของพระธาตุพนม พบว่าในช่วงปี พ.ศ. 
2410-2432 ตรงกับสมัยรัชกาลที่ 5 มีการปรับยอดบัวเหลี่ยมให้สูงชะลูดขึ้นไป ซึ่งคล้ายคลึงกับ
โครงสร้างของพระธาตุพนมจำลองที่วัดบวรสถานสุทธาวาส และวัดแห่งน้ีสร้างขึ้นมาต้ังแต่สมัยรัชกาล
ที่ 3 จึงสามารถเช่ือมโยงได้ถึงแนวคิดการจำลองแบบพระธาตุพนม กล่าวคือ พระธาตุพนมในภาพถ่าย
เก่าปี พ.ศ. 2410 จากหนังสือ“ประวัติพระธาตุเจดีย์-วัดสำคัญ และพระครูยอดแก้วโพนสะเม็ก” ฉบับ
ภาษาลาว คล้ายคลึงกับภาพวาดพระธาตุพนมของ Louis Marie Joseph Delaporte นักสำรวจชาว
ฝร่ังเศส (พ.ศ. 2385-2468) วาดข้ึนประมาณปี พ.ศ. 2413-2418 ปัจจุบันจัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์ 
Guimet ในนครปารีส ประเทศฝร่ังเศส แสดงให้เห็นว่าพระธาตุพนมในช่วงเวลาน้ีมีเรือนธาตุซ้อน
ลดหล่ันกัน 2 ช้ันรับยอดบัวเหลี่ยมลักษณะป้อมประดับแถวลายดอกไม้กลม ถัดขึ้นไปเป็นฐานบัวซ้อน
ลดหล่ันกัน 3 ช้ันโดยไม่มีหน้ากระดานค่ันรับปลียอดและปักฉัตรวลีรูปแบบยอดบัวเหลี่ยมของพระ
ธาตุพนมในข้างต้นต่างออกไปจากยอดบัวเหลี่ยมโลหะที่ไม่ประดับลวดลายคร้ังพระครูหลวงโพนสะ
เม็กบูรณะเม่ือปี พ.ศ. 2236-2245 ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 5 ได้กล่าวว่า พระธาตุพนมในภาพถ่ายเก่าปี 
พ.ศ. 2410 มีการก่อครอบทับยอดบัวเหลี่ยมโลหะนี้ โดยเช่ือว่าเป็นงานคราวบูรณปฏิสังขรณ์ในสมัย
พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ.2367-2394) เพราะมีการประดับลายดอกไม้กลมบนยอด
บัวเหลี่ยม ซึ่งไม่เคยปรากฏในศิลปะล้านช้างมาก่อน และน่าสนใจว่าเจดีย์ตามแบบพระราชนิยมใน
รัชกาลที่ 3 มักประดับตกแต่งด้วยลวดลายพรรณพฤกษา เช่น พระมหาเจดีย์ ณ วัดพระเชตุพน
วิมลมังคลาราม กรุงเทพฯ ที่สำคัญพบตัวอย่างงานบูรณะเจดีย์ด้วยลายดอกไม้สี่กลีบในพ้ืนที่หัวเมือง
ประเทศราช ได้แก่ เจดีย์วัดกู่เต้า เมืองเชียงใหม่  เมื่อพิจารณาประกอบกับเหตุการณ์สำคัญทาง
ประวัติศาสตร์ ชวนให้คิดเห็นว่าสยามในรัชกาลที่ 3 อาจปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมหลังจากชนะศึกเจ้า
อนุวงศ์ที่เกิดขึ้นระหว่าง พ.ศ.2369-2371 เพ่ือแสดงให้กลุ่มชนลุ่มแม่นำ้โขงเห็นว่ากษัตริย์แห่งสยาม
เป็นผู้มีบุญญาธิการมากตามธรรมเนียมในตำนานอุรังคธาตุ จึงสามารถรวมผู้คนในแถบน้ีให้เป็น
ปึกแผ่นมาระยะหนึ่งก็เป็นได้พระธาตุพนมในสมัยรัชกาลที่ 3 น้ีมียอดบัวเหลี่ยมลักษณะป้อมไม่
เหมือนกับพระธาตุพนมในภาพถ่ายเก่าปี พ.ศ.2432 ที่มียอดบัวเหล่ียมลักษณะชะลูดข้ึนไป (ภาพท่ี 3) 
หมายความว่าในช่วงปี พ.ศ. 2410-2432 ซึ่งตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
(พ.ศ. 2411-2453) มีการบูรณะก่อครอบยอดบัวเหล่ียมของพระธาตุพนมอีกครั้ง และคงก่อนปี พ.ศ. 
2432 มาหลายปี เพราะจากภาพถ่ายเก่าแลดูชำรุดทรุดโทรมมากแล้วต่อมาในปี พ.ศ. 2444 พระธาตุ
องค์น้ีได้รับการซ่อมแซมโดยพระครูวิโรจน์รัตโนบล ตามรูปแบบเดิม พร้อมทั้งประดับกระจกและ
กระเบ้ืองเคลือบในบางส่วนเพ่ิมเติม แล้วจากการศึกษาเปรียบเทียบภาพถ่ายเก่าพบว่าพระธาตุพนม
ได้รับการบูรณะตามลักษณะที่ปรากฏบนจารึกดินเผาของพระครูวิโรจน์รัตโนบล อย่างไรก็ดี การ
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คลี่คลายทางด้านรูปแบบของพระธาตุพนมในสมัยรัชกาลที่ 5 โดยปรับยอดบัวเหลี่ยมให้สูงชะลูดขึ้นไป
มาจากการก่อครอบทับยอดเดิม และน่าสนใจว่ามีลักษณะคล้ายคลึงกับพระธาตุพนมจำลองใน
ภาพถ่ายเก่าของวัดบวรสถานสุทธาวาส กรุงเทพฯ แต่พระธาตุพนมจำลององค์น้ีมีประวัติความเป็นมา
คลุมเครือราวรัชกาลที่ 3-5 ทำให้ได้ข้อสมมุติฐานที่ว่าพระธาตุพนมที่บูรณะในช่วงรัชกาลที่ 5 อาจจะ
ส่งแรงบันดาลใจมาให้กับพระธาตุพนมจำลองที่วัดบวรสถานสุทธาวาส หรือพระธาตุพนมจำลองแห่งน้ี
อาจจะเป็นต้นแบบในการซ่อมแซมพระธาตุพนมก็เป็นได้ จึงเห็นจำเป็นต้องตรวจสอบอายุสมัยการ
สร้างพระธาตุพนมจำลององค์น้ี เพ่ือให้ทราบถึงความเป็นมาของการคลี่คลายทางด้านรูปแบบและการ
จำลองแบบพระธาตุพนมพระธาตุพนมจำลองก่อเกิดขึ้น ณ วัดบวรสถานสุทธาวาสพระธาตุพนม
จำลอง ณ วัดบวรสถานสุทธาวาส หรือเรียกกันว่าวัดพระแก้ววังหน้า (ภาพที่ 4) ยังไม่มีความชัดเจนใน
การกำหนดอายุสมัย หากถือตามปีการสร้างวัดและปีการร้ือถอน จักได้ช่วงเวลาการสร้างพระธาตุ
พนมจำลองแห่งน้ีอย่างคร่าวๆ ระหว่างปี พ.ศ. 2370-2440 โดยมีกรมพระราชวังบวรสถานมงคลใน
รัชกาลที่ 3-5 ปกครองดูแลถึง 3 พระองค์ ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่สัมพันธ์คาบเกี่ยวกับการบูรณะพระธาตุ
พนมในช่วงรัชกาลที่ 5 จึงได้ตรวจสอบยุคสมัยของพระธาตุพนมจำลองแห่งน้ี ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 6 
ได้กล่าวว่า จากประวัติศาสตร์ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ (2553: 52-55) ทรงปรารภตาม
การสืบความจากผู้คนในสมัยน้ันว่า ในรัชกาลที่ 3 โปรดให้สร้างวัดบวรสถานสุทธาวาสข้ึนเพ่ือถวาย
เป็นพุทธบูชาและแก้บนคร้ังเสด็จยกกองทัพไปปราบขบถเจ้าอนุวงศ์ที่เวียงจันทน์ และโปรดให้สร้าง
พระธาตุพนมจำลองขึ้นในคราวน้ีด้วย แต่สร้างวัดไม่ทันแล้วเสร็จก็สวรรคตไปก่อนในปี พ.ศ. 2375 
จากเน้ือความน้ีบ่งบอกว่าสร้างวัดขึ้นหลังจากกรมพระราชวังบวรฯ กลับมาจากเวียงจันทน์ในปี พ.ศ. 
2370 สอดคล้องกับงานศิลปกรรมต่างๆ เช่น พระอุโบสถ ซุ้มประตูอย่างจีน และมณฑปยอดเจดีย์ที่
ปรากฏในภาพถ่ายเก่าเป็นงานช่างในยุคสมัยของพระองค์ แต่ก็สวรรคตไปก่อนจะสร้างวัดให้แล้วเสร็จ 
จึงเกิดข้อสงสัยว่าพระธาตุพนมจำลองสร้างขึ้นในคราวนี้หรือไม่เมื่อตรวจสอบตำแหน่งที่ต้ังของพระ
ธาตุพนมจำลองในแผนผังวัดบวรสถานสุทธาวาส พบว่าพระธาตุองค์น้ีไม่ได้ต้ังอยู่ในกำแพงแก้ว
เหมือนกับมณฑปยอดเจดีย์ โดยก่อประชิดติดกับกำแพงวัด ถึงแม้ว่าอยู่ในแนวแกนหลักก่ึงกลางของ
พระอุโบสถ แต่ก็ไม่พบเจดีย์องค์ใดอยู่ในตำแหน่งเช่นเดียวกับพระธาตุพนมจำลองประจำด้านอ่ืนๆ 
ของพระอุโบสถที่จักก่อให้เกิดแผนผังแบบสมมาตร อันเป็นเคร่ืองยืนยันว่าสร้างขึ้นในสมัยเดียวกันได้ 
จึงแลดูอยู่นอกเหนือไปจากแบบแผนเดิมและเป็นงานสร้างต่างยุคสมัยในช่วงหลังลงมา ประกอบกับไม่
เคยมีประเพณีการสร้างเจดีย์จากหัวเมืองประเทศราชในวัดของพระบรมมหาราชวังและพระบวรราช
วัง แล้วอาจสื่อไปถึงอนุสรณ์สถานแห่งชัยชนะคร้ังศึกเจ้าอนุวงศ์ของกรมพระราชวังบวรฯ อันเป็นการ
เชิดชูเกียรติภูมิของพระองค์ น่าจะเป็นเหตุให้ไม่ได้รับความเห็นชอบจากรัชกาลที่ 3 เพราะไม่ใช่ธรรม
เนียมของสยาม เช่นเดียวกับกรณีทรงพระราชทานห้ามมิให้สร้างพระอุโบสถยอดปราสาทแบบ
พระบรมมหาราชวังในวัดของพระบวรราชวัง ทั้งน้ีถือเป็นการรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีของสยาม 
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เพ่ือคงอำนาจของพระมหากษัตริย์เอาไว้นอกจากน้ี เช่ือถือกันมาว่ากรมพระราชวังบวรฯ ทรงเลื่อมใส
ศรัทธาพระพุทธบาทมาก เมื่อเสด็จกลับจากปราบขบถที่เวียงจันทน์ ทรงอุทิศถวายเครื่องสูงเอาไว้เป็น
พุทธบูชา และทรงสร้างพระเจดีย์ตามแบบพระธาตุพนมเอาไว้ 1 องค์ ณ วัดพระพุทธบาท จังหวัด
สระบุรี แต่ก็ไม่ปรากฏพระธาตุองค์ใดเหมือนกับพระธาตุพนม หรืออาจจะสร้างแต่ไม่เหมือน ดังที่พบ
พระเจดีย์ 49 49 องค์หน่ึงมีเค้าโครงอย่างพระธาตุพนมอยู่บ้างคือ มีเรือนธาตุซ้อนลดหล่ันกัน แต่ละ
ช้ันประดับซุ้มประตูทั้ง 4 ด้าน และเรือนธาตุช้ันแรกกั้นขอบบนขอบล่างและมีเสาหลอกประจำมุม แต่
ในรายละเอียดแตกต่างกันโดยสิ้นเชิงเพราะพระเจดีย์องค์น้ีมีเรือนธาตุในผังสี่เหลี่ยมซ้อนลดหล่ันกัน 3 
ช้ัน แต่ละช้ันประดับซุ้มลดทั้ง 4 ด้าน เหนือขึ้นไปเป็นฐานบัวลูกฟักรองรับยอดองค์ระฆังในผังกลมที่มี
บัลลังก์รับบัวคลุ่มเถาและปลียอด ทั้งน้ีทั้งน้ันไม่แน่ชัดว่าสร้างขึ้นในคราวกรมพระราชวังบวรฯ หรือใน
ภายหลัง เพราะหลักฐานพงศาวดารกล่าวถึงปี พ.ศ. 2370 ที่พระองค์เดินทัพกลับได้สร้างพระเจดีย์
ปราบเวียงที่เมืองพันพร้าว (อำเภอศรีเชียงใหม่ จังหวัดหนองคาย) เท่าน้ัน และจากภาพถ่ายเก่าแสดง
ให้เห็นว่าพระเจดีย์วัดพระพุทธบาทคงสร้างขึ้นก่อนปี พ.ศ. 2439 มาหลายปี (ภาพที่ 5) เมื่อพิจารณา
เปรียบเทียบกับพระธาตุพนมจำลอง ณ วัดบวรสถานสุทธาวาส ซึ่งสมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุ
ภาพระบุว่าสร้างขึ้นโดยกรมพระราชวังบวรฯ ในระยะเวลาไล่เลี่ยกัน ทำให้เกิดข้อสงสัยถึงรูปแบบที่
แตกต่างกันอยู่หลายประการ จึงเห็นควรศึกษาในโอกาสต่อไป ทว่าด้วยรูปแบบของพระเจดีย์องค์น้ี
มิใช่เจดีย์ทรงปราสาทยอดบัวเหลี่ยมอย่างพระธาตุพนม ในการศึกษาคร้ังน้ีจึงไม่ได้จัดให้เป็นพระธาตุ
พนมจำลองอย่างไรก็ดี สังเกตเห็นว่าพระธาตุพนมจำลอง วัดบวรสถานสุทธาวาสในภาพถ่ายเก่า ซึ่งมี
การจดบันทึกของหอพระสมุดวชิรญาณระบุว่าเป็นภาพถ่ายในสมัยรัชกาลที่ 5 ยังไม่แล้วเสร็จ แต่อยู่
ในสภาพดีเช่นเดียวกับสิ่งปลูกสร้างอ่ืนๆ ทั้งที่พระบวรราชวังปล่อยให้ถูกทิ้งร้างมานานกว่า 18 ปี 
เพราะรัชกาลที่ 3 ไม่ทรงแต่งต้ังผู้ใดขึ้นมาดำรงตำแหน่งกรมพระราชวังบวรฯ และที่สำคัญวัดในวัง
หน้าไม่มีพระภิกษุจำพรรษาเช่นเดียวกับวัดในวังหลวง ทำให้วัดแห่งน้ีไม่ได้ถูกใช้งานเหมือนกับวัดอ่ืนๆ
ย่อมชำรุดทรุดโทรมเป็นแน่แท้ แสดงว่าภาพถ่ายเก่าน้ีได้ถ่ายครั้งสิ่งปลูกสร้างต่าง ๆ ในวัดบวรสถาน
สุทธาวาสผ่านการซ่อมแซมมาแล้ว ซึ่งมีการบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งใหญ่โดยพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้า
เจ้าอยู่หัวในเวลาต่อมา ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 7 ได้กล่าวว่า ประวัติศาสตร์ พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้า
เจ้าอยู่หัว (พ.ศ. 2394-2408) ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (พ.ศ. 2394-2411) 
ประทับที่พระบวรราชวังแห่งน้ีนับต้ังแต่ปี พ.ศ.2394 ซึ่งขณะน้ันชำรุดทรุดโทรมอย่างมากกระทั่ง
พระองค์ทรงพระราชดำริว่า “เออ อยู่ดีดีก็ให้มาเป็นสมภารวัดร้าง”เป็นเหตุให้ทรงบูรณปฏิสังขรณ์
พระบวรราชวังเป็นการใหญ่ เพ่ือให้สมพระเกียรติเสมือนพระเจ้าแผ่นดิน และตามพระราชนิยมของ
พระองค์ ที่สำคัญพระครูธรรมวิธานาจารย์ที่อยู่ในยุคสมัยน้ันให้ความว่าสถานที่ต่างๆ ที่ปรากฏให้เห็น
ในช่วงสมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพสอบความ ล้วนเป็นงานสร้างคร้ังพระบาทสมเด็จพระป่ิน
เกล้าเจ้าอยู่หัว อย่างไรก็ดี พระองค์ทรงสร้างไม่ทันแล้วเสร็จก็เสด็จสวรรคตไปก่อนในปี พ.ศ.2408 
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ดังที่รัชกาลที่ 4 ทรงสร้างพระที่น่ังบวรบริวัติที่ค้างอยู่จนแล้วเสร็จ และตึกอีก 1 หลัง แต่ก็ไม่แล้วเสร็จ
ในรัชกาลของพระองค์ เมื่อพิจารณาพระราชนิยมในศิลปวัฒนธรรมลาวล้านช้างของพระบาทสมเด็จ
พระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัว พบว่าพระองค์โปรดเครื่องดนตรีที่เรียกกันว่า “แคน” สามารถฟ้อนและแอ่ว
ลาวได้อย่างชำนาญ แล้วยังเสด็จไปหมู่บ้านต่างๆ ของกลุ่มชนลาวล้านช้างบ่อยคร้ัง จนแลดูเหมือนกับ
เป็นชาวลาว ทั้งพระองค์โปรดให้อัญเชิญพระเสริมมาจากวัดโพธ์ิชัย เมืองหนองคาย เพ่ือประดิษฐาน
ไว้ในพระอุโบสถวัดบวรสถานสุทธาวาส ครั้นทอดพระเนตรก็โปรดให้ประดิษฐานไว้บนแท่นเศวตฉัตร
ในท้องพระโรงของพระบวรราชวัง แสดงว่าพระองค์ให้ความสำคัญกับกลุ่มชนลาวซึ่งมีอยู่ในปกครอง
เป็นจำนวนมาก จึงสันนิษฐานว่าพระองค์โปรดให้สร้างพระธาตุพนมจำลอง ณ วัดบวรสถานสุทธาวาส
แห่งน้ีอีกทั้งมีประเด็นเช่ือมโยงกับการเมืองการปกครอง ด้วยแนวคิดการจำลองแบบพระธาตุเจดีย์
สำคัญในดินแดนสยามปรากฏเด่นชัดมาต้ังแต่ต้นรัชกาลที่ 4 เพ่ือสร้างเอกลักษณ์หรือตัวตนของสยาม
ขึ้นมาจากรากฐานวัฒนธรรมเดิมที่เคยเจริญรุ่งเรืองบนผืนแผ่นดินสยาม ได้แก่ สมัยสุโขทัยและอยุธยา 
อาทิ การจำลองเจดีย์ทรงระฆังแบบอยุธยามาไว้ในกรุงเทพฯ คราวสร้างพระศรีรัตนเจดีย์ วัดพระศรี
รัตนศาสดาราม ในปี พ.ศ. 2398 พระองค์โปรดเกล้าฯ ให้ช่างไปถ่ายแบบมาจากพระเจดีย์วัดพระศรี
สรรเพชญ์ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เพ่ือแสดงให้เห็นว่าสยามมีประวัติความเป็นมาอันเจริญรุ่งเรือง
ไม่อ่อนด้อยไปกว่าชาติใด จึงนับเป็นการสร้างประวัติศาสตร์รัฐชาติสยามให้ประจักษ์แก่มหาอำนาจ
ชาติตะวันตกท่ามกลางกระแสจักรวรรดินิยมตะวันตกเมื่อฝร่ังเศสแสวงหาผลประโยชน์ทางการค้า
แข่งขันกับอังกฤษ โดยหมายจะยึดครองตลาดอินโดจีนและใช้แม่น้ำโขงเป็นเส้นทางการค้าไปสู่มณฑล
ยูนนานของจีน ก็เริ่มรุกรานดินแดนในปกครองสยาม ดังที่ฝร่ังเศสได้สำรวจปราสาทต่าง ๆ ของหัว
เมืองประเทศราชเขมร พร้อมทั้งมีการขนย้ายโบราณวัตถุจำนวนมากกลับไปยังฝรั่งเศสนับต้ังแต่ปี 
พ.ศ. 2402 ที่มีการค้นพบปราสาทนครวัด และเริ่มสำรวจดินแดนฝั่งซ้ายแม่นำ้โขงของหัวเมืองประเทศ
ราชลาวล้านช้างต้ังแต่ปี พ.ศ. 2403 หากสยามจักใช้วิถีทางการทหารคงมิอาจทัดทานแสนยานุภาพของ
ชาติตะวันตกได้จึงต้องรับมือด้วยวิถีทางเดียวกัน คือการครอบครองงานศิลปกรรมของดินแดนใดถือ
เป็นการอ้างสิทธิเหนือดินแดนนั้น ซึ่งเป็นธรรมเนียมสากลระหว่างผู้ปกครองกับผู้ถูกปกครอง ทำให้ใน
ปี พ.ศ. 2402 รัชกาลที่ 4 โปรดเกล้าฯ ให้รื้อเอาปราสาทขอมมาประดิษฐานที่เขามหาสวรรค์ จังหวัด
เพชรบุรี และวัดปทุมวัน แต่ทำการไม่สำเร็จต้องระงับไปด้วยการต่อต้านจากกลุ่มชนในท้องถิ่นเมื่อปี 
พ .ศ . 2403 สร้างความวิตกกังวลให้กับชนช้ันนำสยามเป็นอย่างมาก จนต้องส่งราชทูตเจริญ
สัมพันธไมตรีไปยังฝร่ังเศส ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 8 ได้กล่าวว่า ประวัติศาสตร์หัวเมืองประเทศราชลาว
ล้านช้างสยามได้ขนย้ายโบราณวัตถุสำคัญมาต้ังแต่ครั้งศึกเจ้าอนุวงศ์ในสมัยรัชกาลที่ 3 แล้ว และ
การณ์น้ีเห็นสัมพันธ์กับพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัว โปรดให้นำพระเสริมมาประดิษฐานไว้ใน
พระบวรราชวังอีกทั้งสยามใช้วิธีต้ังรับกับจักรวรรดินิยมตะวันตกด้วยการจำลองแบบศิลปกรรมสำคัญ
ของหัวเมืองประเทศราชมาไว้ในเขตพระราชฐานของสยามเพ่ือสร้างศิลปวัฒนธรรมร่วมอันบ่งบอกถึง
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ความเป็นผืนแผ่นดินเดียวกันให้ประจักษ์แก่ชาติตะวันตก อาทิ ทางด้านการปกป้องดินแดนเขมร 
รัชกาลที่ 4 โปรดเกล้าฯ ให้จำลองแบบปราสาทขอมบนเขามหาสวรรค์ ซึ่งก็คือพระปรางค์แดงและ
เลียนแบบประติมากรรมรูปสิงโตของศิลปะเขมรเอามาไว้ในพระบรมมหาราชวัง เมื่อ พ.ศ. 2410 
รับสั่งให้พระสามภพพ่ายไปถ่ายแบบปราสาทนครวัดมาจำลองขึ้นในวัดพระศรีรัตนศาสดารามของ 
ส่วนการปกป้องดินแดนลาวล้านช้างพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดเกล้าฯ ให้สร้างพระ
ธาตุพนมจำลองที่วัดบวรสถานสุทธาวาสของพระบวรราชวัง ทว่าด้วยเหตุผลหลายประการทำให้เขมร
ตกอยู่ในปกครองของฝรั่งเศสช่วงปลายรัชกาลที่ 4 เมื่อ พ.ศ.2410 แล้วลุกลามมายังลาวล้านช้างใน
รัชกาลต่อมา จึงแน่ชัดว่าสยามใช้งานศิลปกรรมแทนตัวตนของดินแดนในปกครองเพื่อต่อรองกับการ
ล่าอาณานิคมตะวันตกส่วนประเด็นการสร้างพระธาตุพนมจำลอง ณ วัดบวรสถานสุทธาวาสไม่แล้ว
เสร็จทิ้งค้างเอาไว้น้ัน ประการแรก เห็นเก่ียวข้องกับพระบวรราชวังชำรุดทรุดโทรมอย่างมาก 
พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงจำเป็นต้องเร่งบูรณะและสร้างขึ้นใหม่ในส่วนที่ใช้งานสำคัญ
ก่อนจะสร้างพระธาตุองค์น้ี ประการที่สอง พระองค์ทรงพระประชวรมาหลายปีก่อนจะเสด็จสวรรคต
เมื่อ พ.ศ. 2408 ทำให้งานต่างๆ ยังคงคั่งค้าง ดังที่รัชกาลที่ 4 ทรงสร้างพระท่ีน่ังบวรบริวัติสืบต่อมา 
ประการที่สาม รัชกาลที่ 4 ไม่โปรดศิลปวัฒนธรรมลาว ตามท่ีทรงประกาศห้ามไม่ให้เล่นแอ่วลาวใน
ขณะที่พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวกำลังทรงพระประชวร ส่วนประการที่สี่ การศึกข้าง
ฝรั่งเศสได้เสร็จสิ้นลงด้วยการปักปันเขตแดนเขมรในปกครองสยามเมื่อ พ.ศ.2410 แล้ว และประการ
สุดท้ายพระธาตุพนมมีเอกลักษณ์เฉพาะ จึงเป็นการยากท่ีจะจำลองให้เหมือนกับพระธาตุองค์จริง 
ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 9 ได้กล่าวว่า ประวัติศาสตร์พระธาตุพนมจำลองสร้างข้ึนโดยกรมพระราชวังบวรวิ
ไชยชาญ (พ.ศ.2411-2428) ในรัชกาลที่ 5 เพราะพระองค์สร้างเพียงที่ประทับคือ พระที่น่ังสาโรช
รัตนประพาส สืบต่อจากรัชกาลที่ 4 จนแล้วเสร็จเท่าน้ัน ด้วยเหตุที่สิ่งปลูกสร้างต่างๆ ยังคงอยู่ใน
สภาพดีครั้งพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงบูรณะเอาไว้ ประกอบกับการเมืองภายในสยาม
ไม่สงบ โดยเกิดความขัดแย้งระหว่างวังหลวงกับวังหน้า จนนำมาสู่วิกฤติการณ์วังหน้า พ.ศ.2417 และ
ไม่มีความเป็นไปได้เช่นกันว่ารัชกาลที่ 5 จักเข้ามาสร้างหรือบูรณะสิ่งใดภายในพระบวรราชวังเพราะ
หลังจากกรมพระราชวังบวรฯ ทิวงคตในปี พ.ศ. 2428 วังหน้าก็เกิดการเปลี่ยนแปลงคร้ังใหญ่ ดังที่ใน
ปีต่อมารัชกาลที่ 5 ทรงยกเลิกตำแหน่งพระมหาอุปราชกรมพระราชวังบวรสถานมงคล แล้วสถาปนา
สมเด็จพระบรมโอรสาธิราชเป็นมกุฎราชกุมาร จึงโปรดให้ปรับเปล่ียนสิ่งปลูกสร้างต่างๆ ในวังหน้ามา
ใช้ในงานราชการ หากสิ่งใดไม่เป็นประโยชน์ก็โปรดให้รื้อถอนออกไป และในปี พ.ศ.2440 ได้รื้อข้าง
ทิศเหนือออกไปทั้งหมด คงไว้แต่พระอุโบสถวัดบวรสถานสุทธาวาส จึงเห็นพระธาตุพนมจำลองจาก
ภาพถ่ายเก่าเท่าน้ันฉะนั้น แนวคิดการจำลองแบบพระธาตุพนมจึงปรากฏขึ้นโดยกรมพระราชวังบวร
มหาศักดิพลเสพ ด้วยแรงศรัทธาที่มีต่อพุทธศาสนาและพระธาตุพนม เพียงแต่ไม่ใช่ธรรมเนียมสยาม
และสวรรคตไปก่อน เมื่อสยามรับวัฒนธรรมตะวันตกมาประยุกต์ใช้ต้ังรับกับจักรรวรรดินิยมตะวันตก 
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พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงสร้างพระธาตุพนมจำลองขึ้นเป็นครั้งแรก ตามพระราชนิยม
ส่วนพระองค์และการปกป้องผืนแผ่นดินให้รอดพ้นจากมหาอำนาจชาติตะวันตก จึงนับว่าพระธาตุ
พนมจำลองได้ถือกำเนิดขึ้นจากกษัตริย์สยาม เพราะกลุ่มชนลาวล้านช้างโดยทั่วไปมิอาจหาญกล้า
จำลองแบบพระธาตุพนม เน่ืองด้วยจารีตประเพณีตามตำนานอุรังคธาตุมีหลักเกณฑ์ว่าผู้สร้างหรือ
บูรณะพระธาตุองค์น้ีจะต้องเป็นกษัตริย์หรือเจ้าเมืองผู้มีบุญญาธิการมากเท่าน้ัน การจำลองแบบพระ
ธาตุพนมก็คงเหมือนกัน แต่ภายหลังผันแปรเปลี่ยนไปเหลือเพียงผู้มีบุญบารมีมากก็สร้างได้แล้ว 
ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 10 ได้กล่าวว่า พระธาตุพนมจำลองกับการเปลี่ยนแปลงในดินแดนลุ่มแม่น้ำโขง
ภายใต้การเมืองการปกครองสยามพระธาตุพนมจำลองของพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัวมี
ลักษณะยอดบัวเหลี่ยมไม่ป้อมแต่ชะลูดข้ึนไป คงเกิดจากไม่ใช้ฐานบัวมารองรับยอดบัวเหลี่ยมและย่น
ย่อสัดส่วนให้มีขนาดเล็กกว่าพระธาตุพนมมาก กลายเป็นต้นแบบในการบูรณะยอดบัวเหล่ียมของพระ
ธาตุพนมในช่วงรัชกาลที่ 5 ซึ่งน่าจะบูรณะก่อนช่วงเวลาในภาพถ่ายเก่าเมื่อปี พ.ศ. 2432 มาหลายปี 
และนับเป็นจุดเริ่มต้นให้กับงานสร้างพระธาตุพนมจำลองในยุคแรกเร่ิมของอีสาน จึงได้ศึกษางาน
บูรณะพระธาตุพนมกับการจำลองแบบพระธาตุพนมกลุ่มน้ี เพ่ือเช่ือมโยงให้เห็นถึงการส่งผ่านทางด้าน
รูปแบบศิลปกรรมอันสัมพันธ์กับการเมืองการปกครองของสยาม ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 1 ได้กล่าวว่า 
พระธาตุพนมจำลองแรงบันดาลใจสู่ศิลปกรรมสยาม: พระธาตุพนมได้รับการบูรณะระหว่างปี พ.ศ.
2410-2432 ทำให้ยอดบัวเหลี่ยมเปลี่ยนจากลักษณะป้อมเป็นสูงชะลูดข้ึนไปอีก และเหนือข้ึนไปปรับ
ให้เป็นระบบล้อกับยอดบัวเหลี่ยม คล้ายคลึงกับระบบส่วนยอดของพระธาตุพนมจำลองใน
พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งแตกต่างออกไปจากส่วนยอดของพระธาตุพนมคร้ังบูรณะใน
ยุคก่อน จึงแลดูประหน่ึงว่าพระธาตุพนมกลายเป็นศิลปกรรมของสยาม เพราะตามจารีตประเพณีใน
ตำนานอุรังคธาตุคือผู้สร้างหรือบูรณะพระธาตุองค์น้ีจักต้องเป็นกษัตริย์หรือเจ้าเมืองผู้มีบุญญาธิการ
มากเท่าน้ัน ชวนให้เช่ือว่าการบูรณะพระธาตุพนมคร้ังน้ีเป็นกุศโลบายของสยาม เพ่ือรวมจิตใจของ
ผู้คนในแถบนี้ให้ฝักใฝ่ในสยามเนื่องด้วยฝร่ังเศสเริ่มทำศึกกับเมืองญวนต้ังแต่ปี พ.ศ. 2401 และตีได้
สำเร็จในปี พ.ศ. 2410 พร้อมกับเริ่มสำรวจดินแดนฝั่งซ้ายแม่นำ้โขงมาต้ังแต่พ.ศ. 2403 เสร็จ
เรียบร้อยในปี พ.ศ. 2435 แต่คิดจะขยายอิทธิพลเข้ามาในพ้ืนที่แถบน้ีต้ังแต่ พ.ศ. 2423 แล้ว ฉะน้ัน 
ฝร่ังเศสคงสร้างความวิตกกังวลให้กับชนช้ันนำสยามอยู่มิใช่น้อย จึงชวนให้คิดเห็นว่างานบูรณะพระ
ธาตุพนมครั้งน้ีอาจเป็นฝีมือของชนช้ันปกครองสยาม เพ่ือแสดงให้ชาติตะวันตกรับรู้ถึงขอบเขตการ
ปกครองของสยามในเชิงประจักษ์ ซึ่งเป็นวิถีทางสันติ เพราะไม่สามารถต้านทานแสนยานุภาพทาง
ทหารของมหาอำนาจชาติตะวันตกได้คร้ันในปี พ.ศ. 2434 รัชกาลที่ 5 ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้
พระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงพิชิตปรีชากร เป็นข้าหลวงใหญ่มาปฏิรูปการปกครองในหัวเมืองลาวล้าน
ช้าง เพ่ือต้านทานการขยายดินแดนของฝร่ังเศส แต่ในที่สุดฝร่ังเศสก็สามารถยึดครองดินแดนฟากฝ่ัง
ซ้ายของแม่น้ำโขงในปี พ.ศ.2436 ได้สำเร็จ โดยใช้ข้ออ้างที่ดินแดนแถบน้ีเคยตกเป็นเมืองขึ้นของญวน
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มาก่อน ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 2 ได้กล่าวว่า การบูรณะพระธาตุพนมในคร้ังน้ีช่วยให้ผืนแผ่นดินฟากฝั่ง
ขวาของแม่นำ้โขงรอดพ้นจากการยึดครองของฝร่ังเศสด้วยส่วนหน่ึงและอาจจะเก่ียวข้องกับแนวคิด
พระธาตุประจำปีเกิดล้านนาด้วยอีกส่วนหน่ึง พระธาตุพนมแห่งสยามกับการรักษาอาณาเขตฟากฝ่ัง
ขวาแม่นำ้โขง:ในปี พ.ศ. 2444 พระครูวิโรจน์รัตโนบลได้บูรณะพระธาตุพนมตามรูปแบบเดิม ด้วยแรง
ศรัทธาในความศักด์ิสิทธ์ิของพระธาตุองค์น้ี และสัมพันธ์ต่อการเมืองการปกครองของสยาม คือ 
ประการแรก สยามเคยใช้พระธาตุองค์น้ีต้านภัยคุกคามจากจักรวรรดินิยมตะวันตกมาก่อนแล้ว และ
ในครั้งน้ีฝรั่งเศสก็ไม่ยอมลดละ สำรวจข้ามมายังฝั่งขวาของแม่น้ำโขงต้ังแต่ปี พ.ศ.2425 กระทั่ง
รวบรวมตีพิมพ์แล้วเสร็จในปี พ.ศ. 2438 ถึงแม้ว่าอังกฤษและฝรั่งเศสตกลงทำสัญญารับรองเอกราช
สยามในบริเวณดินแดนสยามแท้ ในวันที่ 15 มกราคม พ.ศ. 2439 แล้วก็ตามสยามยังคงหว่ันวิตกใน
การล่าอาณานิคมของฝรั่งเศส จึงดำเนินการปฏิรูปการปกครองแบบเทศาภิบาลตามระบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์สืบต่อมาอีกทั้งสยามสร้างกุศโลบายรวมกลุ่มชนและผืนแผ่นดินฟากฝั่งขวาของ
แม่น้ำโขงให้เป็นหน่ึงเดียวกันกับสยาม เป็นต้นว่า ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 3 ได้กล่าวว่า ในปี พ.ศ. 2442 
รัชกาลที่ 5 โปรดเกล้าฯ ให้ยกเลิกคำว่า “ลาว” เพ่ือสร้างความเป็นพวกพ้องเดียวกันกับสยาม นับเป็น
จุดเริ่มต้นทำให้ “ลาว” (กลุ่มชนฝั่งขวาของแม่น้ำโขง) ค่อยๆ กลายเป็น “ไทย” ในที่สุด แต่อย่างไรก็
ตาม ด้วยข้อเสียเปรียบในสนธิสัญญาคราวสูญเสียดินแดนฟากฝั่งซ้ายแม่นำ้โขงระบุห้ามมิให้สยามต้ัง
กองกำลังทหารในดินแดนฟากฝั่งขวาแม่นำ้โขงเขต 25 กิโลเมตร ส่งผลให้ในปี พ.ศ. 2446 ต้องสูญเสีย
รัฐชายขอบฟากฝั่งขวาแม่น้ำโขงทางตอนบนคือแขวงไชยบุรี สปป.ลาว ในปัจจุบันและทางตอนใต้อัน
ได้แก่เมืองนครจำปาศักด์ิและเมืองมโนไพรให้กับฝรั่งเศส เพ่ือแลกกับเมืองจันทบุรี จึงชวนให้คิดเห็น
ว่าการบูรณะพระธาตุพนมคร้ังน้ีเป็นส่วนหน่ึงที่ทำให้ฟากฝ่ังขวาแม่น้ำโขงตอนกลางรอดพ้นจากเงื้อม
มือมหาอำนาจชาติตะวันตกมาได้ แต่ก็ทำให้หลักการแบ่งเขตแดนทางธรรมชาติของสยามทลายลงไป
โดยสิ้นเชิงและกลายเป็นปัญหาในภายหลัง ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 4 ได้กล่าวว่า ความสัมพันธ์ทางพุทธ
ศาสนาในดินแดนฟากฝ่ังขวาของแม่น้ำโขงกับการเมืองการปกครองของสยามดำเนินควบคู่กันมา ดังที่
พระครูวิโรจน์รัตโนบลเป็นเจ้าคณะเมืองอุบลราชธานี ซึ่งตามธรรมเนียมได้รับการแต่งต้ังจากสยาม 
รวมท้ังเมืองแห่งน้ีเป็นเมืองแรกและศูนย์กลางเผยแผ่พุทธศาสนาธรรมยุติกนิกายต้ังแต่รัชกาลที่ 4 สืบ
มา ครั้งมีการปฏิรูปการปกครองในสมัยรัชกาลที่ 5 วัดในเมืองน้ีก็มีบทบาทเพ่ิมขึ้นคือ ทางด้าน
การศึกษาเป็นโรงเรียนสอนภาษาบาลีและภาษาไทย ก่อนจะแพร่กระจายไปยังเมืองอ่ืน ๆ อันเป็นหน่ึง
ในกระบวนการสร้างรัฐชาติสยามที่ได้ประสิทธิผลมาก และสยามคงหมายลดทอนการต่อต้านจากกลุ่ม
ชนในท้องถิ่นด้วย ดังที่เกิดขบถผีบุญหรือผู้มีบุญช่วงปลายปี พ.ศ.2444 แต่สยามก็สามารถปราบปราม
ลงได้เมื่อปี พ.ศ.2445 ซึ่งเป็นช่วงเวลาเดียวกันกับการบูรณะพระธาตุพนมในครั้งน้ี ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 5 
ได้กล่าวว่า ในวันที่ 18 มกราคม พ.ศ.2450 (นับตามปีพุทธศักราชใหม่) สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงรา
ชานุภาพ เสนาบดีกระทรวงมหาดไทย เสด็จมาณ พระธาตุพนม โดยมีพระครูวิโรจน์รัตโนบลเป็น
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ประธานเจริญพระพุทธมนต์ จึงเป็นไปได้ว่าการบูรณะพระธาตุพนมนำโดยพระครูวิโรจน์รัตโนบลครั้ง
น้ี นอกเหนือไปจากการทำนุบำรุงพุทธศาสนาแล้ว อาจเป็นการรวมจิตใจของผู้คนให้ฝักใฝ่ในสยาม 
และคงเกี่ยวข้องกับพระธาตุพนมจำลองรุ่นแรกในอีสาน เน่ืองด้วยแนวคิดการจำลองแบบพระธาตุ
พนมก่อเกิดขึ้นในชนช้ันนำสยามอย่างช้าที่สุดสมัยรัชกาลที่ 3 และนำมาปรับใช้ทางการเมืองการ
ปกครองอย่างเด่นชัดในสมัยรัชกาลที่ 4 โดยเฉพาะการต้ังรับกับจักรวรรดินิยมตะวันตก ฉะน้ัน สมเด็จ
ฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพผู้ที่มีบทบาทสำคัญต่อการสร้างรัฐชาติสยามจึงอาจประยุกต์ใช้แนวคิดน้ี
กับการปฏิรูปการปกครองในพ้ืนที่อีสาน ดังที่หลังจากพระองค์เสด็จมาอีสานไม่นานก็ปรากฏพระธาตุ
พนมจำลองขึ้น และนิยมสร้างสืบต่อมาซึ่งสัมพันธ์กับการให้ความสำคัญต่อพระธาตุพนม ตามที่พระองค์
ยกย่องเชิดชูให้เป็นหน่ึงในจอมเจดีย์แห่งประเทศไทย ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 6 ได้กล่าวว่า พระธาตุพนม
จำลองรุ่นแรกในอีสานกับแรงขับเคลื่อนสยาม : พระธาตุพนมจำลองสร้างขึ้นครั้งแรกโดย
พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัว ณ วัดบวรสถานสุทธาวาส และเป็นแรงบันดาลใจให้กับการ
บูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมในช่วงรัชกาลที่ 5 ทำให้ยอดบัวเหลี่ยมเปลี่ยนจากลักษณะป้อมเป็น
ชะลูดข้ึนไป อันส่งผลต่อรูปแบบของพระธาตุพนมจำลองในยุคแรกของอีสาน ได้แก่ พระธาตุท่าอุเทน 
พระธาตุเรณู พระธาตุนคร พระธาตุ วัดพระธาตุ พระธาตุจำปา จังหวัดนครพนม และพระธาตุพระ
พุทธบาทบัวบกจังหวัดอุดรธานี ดังที่พระธาตุเหล่าน้ียังคงรักษาระเบียบโครงสร้างของพระธาตุพนม
เอาไว้ โดยมีฐานบัวคว่ำเต้ียๆ รองรับเรือนธาตุซ้อนลดหลั่นกัน 2 ช้ัน เหนือข้ึนไปเป็นชุดฐานบัวคาด
ท้องไม้ บัวคว่ำ และหน้ากระดานรับยอดบัวเหลี่ยมแบบชะลูดประดับลายดอกไม้กลม ส่วนยอดบนสุด
เลียนแบบยอดบัวเหลี่ยมอีกคร้ัง แล้วปักฉัตรวลี ที่สำคัญคือพยายามเลียนแบบลวดลายประดับองค์
พระธาตุ โดยเฉพาะเรือนธาตุช้ันแรกยังคงปรากฏคนทรงช้างทรงม้าประดับบนเสาหลอกประจำมุม 
เพราะในงานช่างช่วงหลังลงมาไม่นิยมทำกันแล้ว ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 7 ได้กล่าวว่าถึงพระธาตุพนม
จำลองกลุ่มน้ี พระธาตุท่าอุเทนมีอายุเก่าแก่ที่สุด (ภาพที่ 6) ด้วยมีจารึกหินทรายหน้าประตูทางเข้า
พระธาตุระบุว่าสร้างขึ้นเมื่อปี พ.ศ.2454-2459 โดยพระครูสีทัศถ์และคณะ สัมพันธ์กับรูปแบบ
ศิลปกรรมที่รักษาระเบียบของการประดับคนทรงช้างทรงม้าอย่างพระธาตุพนมได้ใกล้เคียงที่สุด คือแต่
ละด้านมีคนทรงม้าข้างบนทรงช้างข้างล่างประดับเสาหลอกประจำมุมทางซ้ายมือ ส่วนทางขวามือมี
คนทรงช้างข้างบนทรงม้าข้างล่าง ยกเว้นฝั่งทางด้านขวาของพระธาตุบนเสาหลอกประจำมุมทาง
ซ้ายมือมีคนทรงช้างข้างบนทรงม้าข้างล่างส่วนทางขวามือมีคนทรงม้าข้างบนทรงช้างข้างล่าง ซึ่งผิด
แผกไปจากระเบียบเดิม อาจจะเกิดจากความสับสน หรือเป็นลูกเล่นของช่าง และหน้ากระดานรองรับ
ยอดบัวเหลี่ยมยืดสูงขึ้นอย่างมาก ทำให้ส่วนยอดเพรียวชะลูดกว่าต้นแบบ ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 8 ได้
กล่าวว่า สามารถมองเห็นได้ในระยะไกล ไม่ว่าจักเป็นงานคราวแรกสร้างหรือบูรณะ ก็ชวนให้คิดเห็น
ว่านอกเหนือไปจากความเช่ือความศรัทธาในองค์พระธาตุพนม ซึ่งประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ 
เช่นเดียวกันแล้ว น่าจะเกี่ยวข้องกับการเมืองการปกครองด้วย เพราะพระธาตุองค์น้ีต้ังอยู่ริมแม่น้ำโขง 
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ซึ่งเวลาน้ันผู้คนสองฟากฝั่งไปมาหาสู่กันในบริบทใหม่ บ้างก็อพยพจากฝ่ังหน่ึงไปอยู่อีกฝั่งหน่ึง  ฉะน้ัน
จึงสันนิษฐานว่าน่าจะเป็นการจูงใจผู้คนในฟากฝั่งซ้ายแม่น้ำโขงให้ฝักใฝ่ในสยามก็เป็นได้อีกทั้งพระครู
สีทัศถ์ยังเป็นผู้นำในการสร้างพระธาตุพระพุทธบาทบัวบกท่ีเช่ือกันมาว่าก่อสร้างขึ้นในปี พ.ศ. 2460 
สอดคล้องกับรูปแบบงานศิลปกรรมที่พระธาตุองค์น้ีมีการประดับคนทรงช้างทรงม้าสลับตำแหน่งกัน
ระหว่างเสาหลอกประจำมุมทางซ้ายมือกับขวามือ แลดูคลาดเคลื่อนไปจากเดิมและคลี่คลายไปจาก
พระธาตุท่าอุเทน จึงควรมีอายุหลังลงมาจากพระธาตุท่าอุเทน ที่สำคัญการสร้างในคร้ังน้ีมาจากแรง
ศรัทธาในพุทธศาสนา ด้วยความเชื่อเรื่องพระพุทธบาทที่ปรากฏในตำนานอุรังคธาตุ ซึ่งคงเป็นที่มา
ของการจำลองแบบพระธาตุพนมแห่งน้ี และยากที่จะปฏิเสธได้ว่าพระธาตุองค์น้ีสามารถดึงผู้คนแถบ
เมืองเวียงจันทน์เข้ามาในดินแดนฟากฝั่งขวาแม่น้ำโขงหรืออีสาน ตามท่ีเล่าขานต่อกันมาว่ากลุ่มชน
ฟากฝั่งขวาและซ้ายของแม่น้ำโขงร่วมด้วยช่วยกันสร้างจนแล้วเสร็จ และบางหมู่บ้านในแถบน้ีก็ยังคง
เช่ือถือกันมาว่าบรรพบุรุษของตนได้อพยพมาจากเมืองเวียงจันทน์ ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 9 ได้กล่าวถึง
พระธาตุเรณูถึงแม้มีรูปแบบคล้ายคลึงกับพระธาตุพนมมาก แต่จากระเบียบของการประดับคนทรง
ช้างทรงม้าผิดแผกไปจากแบบแผนเดิม โดยทุกเสาหลอกประจำมุมประดับคนทรงม้าข้างบนทรงช้าง
ข้างล่าง แสดงให้เห็นว่าช่างไม่ได้ยึดถือตามขนบเดิมแล้ว ก็ควรจัดอยู่ในช่วงหลังลงมาจากพระธาตุท่าอุ
เทน ซึ่งสอดคล้องกับประวัติการสร้างของพระธาตุองค์น้ีในปี พ.ศ.2460-2461 โดยพระครูอินทร์และ
คณะ ที่สำคัญนายช่างคือพระภิกษุเม้า ชาวอำเภอท่าอุเทน จังหวัดนครพนม น่าจะเป็นท่านเดียวกัน
กับที่ร่วมสร้างพระธาตุนคร ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 10 ได้กล่าวว่า ในปี พ.ศ. 2463-2465 เพ่ือใช้
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ ตามดำริของพระครูพนมนครคณาจารย์ แต่ที่พระธาตุเรณูเป็นวัด
สำคัญที่เจ้าเมืองมากระทำพิธีด่ืมน้ำพิพัฒน์สัตยา และมีการบรรจุพระธาตุของพระอรหันต์ในภายหลัง
จึงเป็นตัวอย่างที่ชัดเจนว่าพุทธศาสนาในอีสานดำเนินควบคู่กับการเมืองการปกครองของสยาม 
นอกเหนือไปจากน้ีพระธาตุวัดพระธาตุและพระธาตุจำปา ถึงแม้ไม่พบประวัติการสร้าง แต่ก็น่าจะอยู่
ในช่วงเวลาใกล้เคียงกันน้ี ด้วยระเบียบงานประดับดังกล่าวคลี่คลายไปจากเดิมแล้วเช่นกัน จึงเห็น
สัมพันธ์กับการรวมผู้คนในอีสาน เพราะพระธาตุพนมจำลองกลุ่มน้ีส่วนใหญ่สร้างขึ้นมีประธานฝ่าย
สงฆ์ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือของกลุ่มชนอีสาน ทำให้ได้รับการแต่งต้ังสมณศักด์ิจากสยาม และประธาน
ฝ่ายฆราวาสคือเจ้าเมืองหรือผู้ว่าราชการจังหวัดของสยามร่วมด้วยน่ันเอง 
  กล่าวโดยรวมได้ว่า ผู้เช่ียวชาญทั้ง 10 ท่าน มีความเห็นที่สอดคล้องกันกับทฤษฎี
ประโยชน์นิยม โดยมีความเห็นว่า การปฏิบัติบูชา และอามิสบูชา เป็นความเช่ือของบุคคลที่ปฏิบัติต่อ
องค์พระธาตุพนมท่ีมีประวัติความเป็นมาอันยาวนาน เมื่อบุคคลเหล่าน้ันได้ปฏิบัติบูชาตามความเช่ือ
ของตนแล้ว จะก่อให้เกิดประโยชน์แก่ตนเองและครอบครัวโดยเฉพาะอย่างย่ิง บุคคลที่แต่งงานแล้วแต่
ยังไม่มีบุตรก็ไปบนบูชาต่อพระธาตุพนม เมื่อบุตรเกิดข้ึนแล้วก็จะถือว่าบุคคลนั้นเป็นลูกของพราตุพนม 
โดยมีการจดบันทึกไว้เป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์ 
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  3) ไหว้พระธาตุพนมจึงไปต่อกัน 3 ปีขึ้นไป 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 1 กล่าวว่า พระธาตุพนม คือ ศาสนสถานอันศักด์ิสิทธ์ิแห่งอีสาน 
พระบรมธาตุที่แสดงถึงความเจริญรุ่งเรืองทางพุทธศาสนาของนครพนมมาแต่ โบราณกาล สร้างขึ้น
เมื่อต้นพุทธกาลประมาณ พ.ศ. 8 ในสมัยอาณาจักรศรีโคตรบูรเจริญรุ่งเรือง ประดิษฐานอยู่บนภู
กำพร้าต้ังตระหง่าน อยู่ริมฝั่งโขง เป็นสถานท่ีคร้ังหน่ึงพุทธองค์เคยเสด็จมาโปรดสัตว์น้อยใหญ่ ตาม
ตํานานอุรังคธาตุกล่าวถึง พระมหากัสสปะและพระอรหันต์ 500 องค์ ได้นําพระอุรังคธาตุ (กระดูก
ส่วนหน้าอก) ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้ามาจากชมพูทวีปและท้าวพญาผู้ครองนครทั้ง 5 เป็นประธาน 
ในการสร้างที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุ อันเป็นที่ต้ังของพระธาตุพนมในปัจจุบัน องค์พระธาตุพนม
ได้รับการปฏิสังขรณ์หลายครั้ง จนเมื่อวันที่ 11 สิงหาคม 2518 เวลา 19.39 น. พระธาตุพนมได้ล้ม
ทลายลงทั้งอิงค์เน่ืองจากความเก่าแก่ขององค์พระธาตุ และภัยพิบัติจากการเกิดฝนตกพายุพัดแรง 
ติดต่อกันหลายวัน ประชาชนได้ร่วมบริจาคทุนทรัพย์ และรัฐบาลได้ก่อสร้างองค์พระธาตุขึ้นใหม่สร้าง
ครอบฐานพระธาตุองค์เต็ม โดยรักษารูปแบบเต็ม ก่อสร้างแล้วเสร็จเมื่อวันที่ 23 มีนาคม พ.ศ. 2522 
นอกจากพระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุในองค์พระธาตุแล้ว ยังมีของมีค่ามากมายนับหมื่น ช้ิน 
ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 2 ได้กล่าวว่า  พุทธศาสนิกชนที่ได้มาเยี่ยมเยียนจากทั่วสารทิศทั้งสองฝั่งแม่น้ำ
โขง ได้สืบต่อความเช่ือกันมาจากบรรพบุรุษ ว่ากันว่าหากใครได้มา นมัสการพระธาตุครบ 7 ครั้ง จะ
ถือว่าเป็น “ลูกพระธาตุ” เป็นสิริมงคลแก่ชีวิต หรือแม้แต่การได้มากราบพระธาตุพนม 7 คร้ัง ที่ถือ
เป็น อานิสงส์ผลบุญย่ิงนักพระธาตุพนมเป็นพระธาตุประจำปีเกิดแห่งเดียวบนแผ่นดินที่ราบสูง และยัง
เป็นพระธาตุประจำวันเกิดของผู้ที่เกิดวันอาทิตย์ เน่ืองด้วยตามตำนานบริเวณที่ต้ังของพระธาตุพนมใน
อดีตเป็นสถานท่ีพระพุทธเจ้าได้ขึ้นมาหมุน แล้วมองลงไปรอบๆ ก่อนจะประกาศก้อง ว่า พ้ืนที่ทั่ว
บริเวณน้ีจะเป็นที่สืบทอดและเป็นจุดเริ่มต้นพระพุทธศาสนา เสมือนกับวันอาทิตย์เป็นวันเริ่มต้นของ
วันอ่ืนในสัปดาห์ ทั้งต้ังพัน ไปทาง ทิศตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งเป็นทิศประจำของ “พระราหุล” และ
ยังเป็นองค์เจดีย์ใหญ่ที่สุดในแผ่นดินอีสาน ซึ่งสอดคล้องกับลักษณะ ของเทวดาประจำวันอาทิตย์ที่มี
พละกำลังที่ย่ิงใหญ่และเป็นที่หน่ึงเหนือผู้อ่ืน 
 4.2.2 บูรณาการคุณค่าของแนวคิดอิทธิพลต่อการจัดการความรู้แนววัฒนธรรมต่อองค์
พระธาตุพนม 
 ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 3 กล่าวว่าจากวิธีการศึกษาวัฒนธรรมชุมชนได้มีแนวคิดดังน้ี 1. เราต้อง
มองชุมชน ว่าเป็นกระบวนการ ไม่ใช่ดุลยภาพในกระบวนการน้ีมีการพัฒนาการและการเปลี่ยนแปลง
อยู่ตลอดเวลา ซึ่งส่วนใหญ่เกิดขึ้นจากความขัดแย้งน้ีคอยทำหน้าที่รบกวนไม่ให้ดุลภาพปรากฏข้ึนได้ 
ในชุมชนเราจะพบความขัดแย้งทางเศรษฐกิจซึ่งนำไปสู่ความตึงเครียดและการปะทะกันของ
ผลประโยชน์ตลอดเวลาการทำงานของกระบวนการเหล่าน้ีจะทำให้คำตอบเราว่า ชุมชนในวันน้ีไม่
เหมือนชุมชนในอดีตแล้ว 2. ปัญหาที่เราต้องมองและวิเคราะห์กันใหม่คืออะไรที่ทำให้ชุมชนเปลี่ยนไป
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การเปลี่ยนแปลงมาจากกระบวนการภายนอกท่ีเราเรียกว่า โลกาภิวัฒน์ หรือจากพลังพลวัต 
(Dynamic) ภายในชุมชนหรือว่าเกิดจากปฏิสัมพันธ์ของทั้งสองกระบวนการดังกล่าวควรต้องมีการ
แสวงหาทฤษฎีที่สามารถอธิบายปรากฏการณ์ และ 3. การที่แนวคิดวัฒนธรรมชุมชนไม่ได้ให้ความ
สนใจแก่เรื่องการวิเคราะห์ความไม่เท่าเทียมกันในโครงการสร้างอำนาจ ควรได้รับการแก้ไขโดยต้อง
ผสมผสานเอาแนวคิดทางเศรษฐศาสตร์การเมืองของมาร์กซิสต์เข้ามาด้วยกันเช่น การวิเคราะห์อธิบาย
ได้ว่า ตลาดชุมชน ไม่ใช่เป็นแนวคิดการจัดการความรู้แนววัฒนธรรมในวันน้ีไม่เหมือนชุมชนในอดีต
แล้วแสวงหาทฤษฎีที่สามารถอธิบายปรากฏการณ์ธรรมชาติ หากแต่เป็นการอธิบายระบบ
ความสัมพันธ์ทางอำนาจที่ให้ผลประโยชน์แก่คนกลุ่มต่าง ๆ ในกระบวนการศึกษาประวัติศาสตร์และ
วัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาของชาวบ้านน้ันย่อมทำให้ผู้นำตามธรรมชาติหรือปัญญาชนชาวบ้านด้วย
พร้อมกันผู้นำหรือปัญญาชน ชาวบ้านเหล่าน้ีจะมีส่วนสำคัญในการวิเคราะห์เพ่ือสร้างจิตสำนึก เพ่ือ
ดำเนินกิจกรรมในการแก้ไขปัญหาที่มาจากความต้องการต่อสู้การปรับตัวหรือผลิตซ้ำทางวัฒนธรรม 
โดยต้องการกลับไปศึกษาประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมของชาวบ้านให้มีความเข้าใจลึกซึ้งมากขึ้น
รวมท้ังการปรับเปลี่ยนวัฒนธรรมของชาวบ้านที่มีช้ืนตลอดเวลาที่ผ่านมา โดยอาจใช้ผังแนวคิดสำหรับ
การจัดการความรู้แนววัฒนธรรม ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 4 ได้กล่าวว่า บูรณาการแนวคิดอิทธิพลต่อการ
จัดการความรู้แนววัฒนธรรม อาจมีแนวทางการดำเนินการดังน้ี 1. อนุรักษ์ ฟ้ืนฟู และพัฒนาด้าน
ศิลปวัฒนธรรมโดยให้ความสำคัญกับการศึกษาค้นคว้าวิจัย และการพัฒนาระบบสารสนเทศท้องถิ่น 
2. สนับสนุน ส่งเสริม และเผยแพร่ด้านศิลปวัฒนธรรมท้องถ่ิน ด้วยการจัดกิจกรรมที่หลากหลาย
เพ่ือให้เกิดจิตสำนึกในการอนุรักษ์ ฟ้ืนฟู สืบสาน ศิลปวัฒนธรรมท้องถิ่นให้คงอยู่อย่างย่ังยืน โดยใช้
องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นเป็นศูนย์กลางการเรียนรู้ทางด้านศิลปวัฒนธรรม 3. ดำเนินการพัฒนา
บริเวณองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นให้เป็นแหล่งเรียนรู้ประวัติความเป็นมาทางวัฒนธรรมของชาวบ้าน
พัฒนาคนรอบด้าน แสวงหาอุดมการณ์ร่วมเพ่ือรองรับระบบทุนนิยม ผู้นำปัญญาชน ชาวบ้าน 
การศึกษาชุมชน หรือการวิจัย ดำเนินโครงการ/กิจกรรมเพื่อแก้ปัญหา โดยมาจากความต้องการของ
ชาวบ้านสอดคล้องกับประวัติศาสตร์ชุมชน อาชีพและภูมิปัญญาของท้องถ่ินด้วยการรวบรวมและจัด
แสดงผลงานประวัติความเป็นมาจัดพิพิธภัณฑ์เกี่ยวกับวิถีชีวิตของชาวบ้านนาถ่อนและจัดห้องสมุดให้
เป็นแหล่งค้นคว้าวิจัยด้านศิลปวัฒนธรรมการประกอบอาชีพตีเหล็กและเกี่ยวกับชีวิตเรื่องราวที่มาของ
การประกอบอาชีพที่เป็นภูมิปัญญาของบรรพบุรุษ 4. สนับสนุนส่งเสริมให้มีหลักสูตรด้านวัฒนธรรม
การประกอบอาชีพตีเหล็กมีดพร้าในส่วนที่เป็นวิชาพ้ืนฐานในระดับการศึกษาขั้นพ้ืนฐานเพ่ือปลูกฝัง
และสร้างจิตสำนึกในการอนุรักษ์วัฒนธรรม และ 5. สร้างเครือข่ายการดำเนินงานด้านศิลปวัฒนธรรม 
ทั้งระดับท้องถ่ินและระดับภูมิภาค โดยความร่วมมือจากหน่วยงานต่าง ๆ ภายในมหาวิทยาลัยและ
เช่ือมโยงกับท้องถิ่น เป็นหน่วยงานที่ส่งเสริมด้านศิลปวัฒนธรรมให้เกิดประสิทธิพล ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 5 
ได้กล่าวว่า ความสำคัญของการจัดการความรู้ภูมิปัญญาท้องถิ่น การใช้ปัญญานำการพัฒนา นับเป็น
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จุดเริ่มต้นของการจัดการความรู้ในชุมชนท้องถิ่น และนำพาชุมชนท้องถิ่นผ่านพ้นวิกฤตมาได้ การ
จัดการความรู้ภูมิปัญญาท้องถ่ิน นับว่าเป็นเครื่องมือสำคัญต่อการพัฒนาประเทศในทุกๆ ด้าน หาก
รู้จักใช้ภูมิปัญญาท้องถิ่นที่เป็นความรู้ความคิดความสามารถ ความเจนจัดของกลุ่มชน ในชุมชน
ท้องถิ่นมาปรับปรุงการดำเนินงาน และพัฒนางานที่กำลังกระทำอยู่ ทำให้มีส่วนช่วยพัฒนาประเทศใน
ทางอ้อม ภูมิปัญญาท้องถ่ินหรือความรู้ของชาวบ้านจัดเป็นทรัพยากรที่มีความสำคัญไม่ย่ิงหย่อนไป
กว่าทรัพยากรประเภทอ่ืน ๆ และมีประโยชน์นานับประการ นับต้ังแต่ช่วยลดความอยากรู้ คลายความ
สงสัย จนถึงช่วยแก้ปัญหาช่วยวางแผนและการตัดสินใจได้อย่างถูกต้อง ดังน้ันภูมิปัญญาท้องถิ่น จึง
ช่วยพัฒนาบุคคลช่วยการปฏิบัติงานและช่วยในการดำรงชีวิต ซึ่งมีผลต่อการพัฒนาสังคมและ
ประเทศชาติและมีความสำคัญในหลายระดับต่อบุคคล องค์กร และสังคม อย่างไรก็ตาม การรู้เท่าทัน
ความก้าวหน้าของโลกสมัยใหม่แต่เพียงอย่างเดียวย่อมไม่เพียงพอ หากเราจะต้องรู้ความเป็นมา ความ
เป็นไป หรือรากเหง้าของชุมชนท้องถิ่นที่เราอาศัยอยู่ อันจัดเป็นสังคมฐานล่างที่มีรากเหง้าทาง
ประวัติศาสตร์วิถีชีวิต วัฒนธรรม ศาสนา การพ่ึงพาตนเอง มีความเก้ือกูลและอยู่รวมกันมากับ
ธรรมชาติอย่างยาวนานอีกด้วย จึงได้ช่ือว่าเป็นผู้รอบรู้และรู้เท่าทันต่อความเป็นไปของโลกอย่าง
แท้จริงทุกภาคส่วนของสังคมไทย มีการดำเนินการจัดการความรู้มีการสร้างความรู้ขึ้นใช้ในกิจการของ
ตน ไม่ใช้ความรู้ของผู้อ่ืนโดยไม่ผ่านการปรับปรุงให้เข้ากับสถานการณ์ของตนเองเสียก่อน การจัดการ
ความรู้ภูมิปัญญาท้องถ่ิน เป็นทางเลือกในการพัฒนาชุมชนความสำคัญของการจัดการความรู้ภูมิ
ปัญญาท้องถ่ิน ท้องถิ่น ซึ่งเช่ือว่าความรู้และการปฏิบัติน้ัน ๆ จะก่อให้เกิดการเรียนรู้ และสร้างชุมชน
ท้องถิ่นและสังคมให้เป็นสุข แนวทางการจัดการความรู้จากภูมิปัญญาท้องถ่ิน การจัดการความรู้เป็น
เครื่องมือที่ช่วยพัฒนาการทำกิจการงานต่าง ๆ ให้เกิดประสิทธิภาพประสิทธิผลมากข้ึน ซึ่งความรู้น้ัน 
นอกจากจะสืบค้นและเสาะแสวงหาความรู้มาจากแหล่งต่าง ๆ แล้ว ยังต้องสร้างความรู้ขึ้นใช้เองด้วย 
โดยสร้างขึ้นเพ่ือเตรียมพร้อมก่อนการทำงานสร้างขึ้นระหว่างการทำงานและสร้างขึ้นจากการสรุป
บทเรียนหลังจากเสร็จสิ้นแล้ว โดยอาศัยการแลกเปลี่ยนเรียนรู้กันภายในกลุ่มหรือเครือข่าย อย่างไรก็
ตาม สิ่งที่มักเป็นกับดักคือ การติดอยู่แค่ข้อมูลข่าวสารเท่าน้ัน ไม่สามารถยกระดับไปสู่ “ปัญญา” อัน
เป็นเปูาหมายที่แท้จริงของการจัดการความรู้ได้ ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 6 ได้กล่าวว่า ภูมิปัญญาท้องถิ่น
ถือเป็นความรู้ทางวัฒนธรรมที่มีคุณค่าอย่างย่ิงเพราะเป็นรากฐานของสังคมที่มีการสั่งสมสืบทอดมา 
เป็นความรู้ที่อยู่กับคนและติดแผ่นดิน กล่าวคือได้สะท้อนถึงวิถีการดำเนินชีวิตของผู้คน ซึ่งเกิดจาก
การปรับชีวิตให้สัมพันธ์กับสภาพแวดล้อมให้อยู่อย่างเป็นปกติ ไม่ว่าจะเป็นด้านปัจจัย 4 ด้าน
ศิลปวัฒนธรรม ประเพณี ความเช่ือต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างย่ิงการดำเนินชีวิตของคนไทย มีส่วนสำคัญ
ที่กำหนดวิถีการกินการอยู่ หรือภูมิปัญญาของคนไทยให้มีความหลากหลายไปตามภูมินิเวศน์ของภาค
ต่าง ๆ ด้วย อันสะท้อนถึงโลกทัศน์ หรือระบบวิธีคิดในการจัดระบบความสัมพันธ์ระหว่างคนกับคน 
คนกับธรรมชาติ ให้เอ้ือต่อการดำรงชีวิตด้านต่าง ๆ อย่างชาญฉลาด การนิยามความหมายของ “ภูมิ
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ปัญญา”(Wisdom) มีนัยสำคัญอย่างย่ิงต่อการจัดการความรู้เป็นอย่างมาก มิฉะน้ันอาจทำให้พลาด
เปูาหมายไป หรือไม่สามารถดึงเอา “ภูมิปัญญา” น้ัน ออกมาเป็นสาระได้ ฉะน้ัน ในการจัดการความรู้ 
“ภูมิปัญญา” จำเป็นต้องพิจารณาองค์ประกอบของภูมิปัญญาในสามส่วนที่สำคัญ คือ (1) ความรู้ (2) 
กระบวนการได้มาซึ่งความรู้น้ัน (3) เปูาหมายหรือทิศทางการพัฒนา การนำความรู้ไปใช้ หรือมองอีก
แง่หน่ึงคือ ผลกระทบจากความรู้และกระบวนการนั้น ๆ โดยเฉพาะอย่างย่ิงในเรื่องเปูาหมายหรือทิศ
ทางการพัฒนา ถือเป็นประเด็นสำคัญ เพราะสะท้อนถึงกระบวนทัศน์ วิธีคิดที่กำหนดวิธีการจัดการใน
เรื่องต่าง ๆ ซึ่งในวิถีของภูมิปัญญาตะวันออกมักสะท้อนให้เห็นถึงความรู้ เทคโนโลยีที่มีลักษณะเรียบ
ง่าย ราคาไม่แพง ทุกคนสามารถเข้าถึงหรือทำเองได้ ทำให้สามารถพ่ึงตนเองได้ และดำรงอยู่ร่วมกัน
กับสรรพชีวิตอ่ืนอย่างเก้ือกูล เป็นความรู้ที่สะท้อนปรัชญาแนวคิดในการประกาศตัวเป็นอิสระ ต่าง
จากภูมิปัญญาของโลกตะวันตกท่ีมุ่งเอาชนะธรรมชาติและเป็นความรู้แบบครอบงำ สำหรับฐานการคิด
ในการมองถึงเปูาหมายของการจัดการ ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 7 ได้กล่าวว่า แนวทางการจัดการความรู้
จากภูมิปัญญาท้องถ่ิน ความรู้”ภูมิปัญญาท้องถ่ิน” จึงเป็นเรื่องสำคัญที่จะต้องต้ังค าถามให้ถูกต้อง 
และชัดเจนว่าจะเป็นไปในทิศทางใด ซึ่งการนำเอาภูมิปัญญาท้องถิ่นมาพัฒนา ประยุกต์ใช้ เพ่ือความ
เป็นอยู่ที่ดีขึ้นของคนไทยโดยรวม ควรจะกำหนดเป็นยุทธศาสตร์ในการพัฒนาประเทศ แต่ไม่ใช่การ
เอาสิ่งที่เหลือเป็น “ทุนทางสังคม” ของคนไทยไปเป็นจุดขายใหม่เพ่ือรับใช้กระแสทุนนิยมอย่างที่
เป็นมา ซึ่งจะไม่ช่วยแก้ปัญหาอะไรมิหนำซ้ำยังจะทำให้สังคมไทยตกไปอยู่ในร่องรอยเดิมของการ
พัฒนาที่เมื่อถึงจุดหน่ึงก็พาสังคมไทยไปสู่วิกฤตดังน้ัน การจัดการความรู้ “ภูมิปัญญาท้องถิ่น” จึงไม่ใช่
การไปเก็บรวมเนื้อหาภูมิปัญญาทั้งหมดเพราะโดยสภาพข้อเท็จจริงเป็นเรื่องที่มีความหลากหลาย มี
ข้อมูลมากมาย และมีการพัฒนาการอยู่ตลอดเวลา ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 8 ได้กล่าวว่า มีเน้ือหากลุ่ม
ใดบ้าง ใครทำ อยู่ที่ไหน หรือสามารถสืบค้นได้จากที่ใดหากแต่สิ่งที่ต้องมองทะลุลงไปคือ กระบวนการ
ได้มาของความรู้หรือปรัชญาแนวคิดที่อยู่เบ้ืองหลังความรู้น้ัน ๆ ที่ควรมีการเก็บและจัดการให้เป็นระบบ 
เช่น ภูมิปัญญาในเรื่องสมุนไพร จะต้องช้ีให้เห็นความรู้ที่ว่า ควรจะเก็บสมุนไพรตอนไหน เพราะอะไร 
หลักการในการใช้สมุนไพรเป็นอย่างไรเป็นต้น ตัวอย่างในเรื่องสมุนไพรเป็นความรู้ที่อยู่บนฐาน
วัฒนธรรม ซึ่งอาศัยความเช่ือ คุณค่าการทดลองปฏิบัติ คัดเลือก ถ่ายถอดสิ่งที่ค้นพบในระยะเวลาอัน
ยาวนาน และความรู้ทางวัฒนธรรมจำนวนมากไม่อยู่ในรูปหนังสือ แต่อยู่ในตัวบุคคล เช่น คนเฒ่าคน
แก่ หรืออยู่ในการปฏิบัติของกลุ่มชน การจัดการความรู้ภูมิปัญญาจึงจำเป็นต้องอาศัยความ
ละเอียดอ่อน ต้องเข้าใจธรรมชาติของภูมิปัญญาซึ่งการจัดการความรู้น้ีย่อมแตกต่างกันอย่างสิ้นเชิงกับ
การจัดการความรู้ที่เป็นศาสตร์ เป็นวิชา ที่มักมุ่งจำเพาะและแยกส่วน ดังน้ัน สถานการณ์การจัดการ
ความรู้ “ภูมิปัญญาท้องถิ่น” จึงไม่ควรหลุดลอยออกจากฐานของความรู้น้ัน เพราะจะทำให้ไม่สามารถ
งอกงามหรือพัฒนาต่อได้ การจัดการภูมิปัญญาท้องถ่ินเป็นเรื่องที่คนในชุมชนหรือท้องถ่ินน้ัน จะต้อง
เป็นผู้มีส่วนสำคัญในสร้าง สืบสาน หรือพัฒนาความรู้ภูมิปัญญาน้ัน ให้สามารถเช่ือมโยงต่อกับ
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สมัยใหม่ หรือมีการประยุกต์ให้สมสมัย มิฉะน้ัน ความรู้ภูมิปัญญาที่สั่งสมกันมา ก็อาจขาดการสืบทอด
และตายไปในที่สุด ภายใต้แนวคิด เรื่อง “การจัดการความรู้” เริ่มมีการกล่าวถึงกันมากในโลก
ตะวันตกเมื่อราว 10 ปี มาแล้ว โดยมีภาคธุรกิจเป็นตัวขับเคลื่อนหลักมี่ทำให้แนวคิดน้ีเป็นระบบ หรือ
เป็นศาสตร์ที่ชัดเจนมากข้ึน และเป็นแนวคิดที่เพ่ิงเข้ามาในเมืองไทยได้ประมาณ 2-3 ปีเท่าน้ัน 
กระบวนการจัดการความรู้น้ันมีการใช้ความรู้เพ่ือกิจกรรมต่างๆ มีการไปเสาะแสวงหาความรู้ หรือ
อาจสร้างขึ้นมาจากการทำงานของเราเอง งานทุกอย่างสร้างความรู้ได้ทั้งสิ้น ไม่ว่าเราจะทำอะไร เรา
ต้องสร้างความรู้น้ันไปถึงการปฏิบัติได้จริง จึงจะก่อผลมหาศาลและที่สำคัญต้องนำความรู้น้ันมาทำให้
เกิดการแลกเปลี่ยนภายในกลุ่ม องค์กร หรือเครือข่ายด้วยความรู้มีหลายชนิด เช่น ความรู้เปิดเผย ซึ่ง
หาได้ง่ายในหนังสือ ห้องสมุด หรืออินเตอร์เน็ต ความรู้แฝง ซึ่งจะแฝงอยู่ในกระบวนการ ขั้นตอนการ
ทำงาน และ ความรู้แบบฝังลึก ซึ่งมีอยู่ในตัวคน เป็นความรู้ที่ฝังอยู่ในความคิด ความเช่ือ ค่านิยม 
ประสบการณ์ที่สั่งสมมาของบุคคล เป็นความรู้ที่มีพลังสูงสุดหรือนำไปสู่ประโยชน์ได้มาก แต่ดึงมาใช้
ยากท่ีสุด จะต้องใช้การแลกเปลี่ยนหรือมีปฏิสัมพันธ์ระหว่างผู้คน เพ่ือให้เกิดแรงบันดาลใจร่วมกัน 
แลกเปลี่ยนความรู้ฝังลึกแล้วนำไปสู่การใช้ประโยชน์“ต้นทุนทางปัญญา” (intellectual capital) มี
ความหมายรวมถึง ความรู้ ข้อมูลข่าวสาร ทรัพย์สินทางปัญญา และประสบการณ์ ซึ่งสามารถนำมาใช้
ในการสร้างความมั่งค่ังได้ สิ่งที่รวมอยู่ใน “ต้นทุนทางปัญญา” อาจมีรายการแตกต่างกัน แล้วแต่วิธีคิด
และความเห็นของนักวิชาการแต่ละคน โดยมากมักรวมต้นทุนด้านคน ต้นทุนด้านโครงสร้าง ต้นทุน
ด้านทรัพย์สินทางปัญญา ต้นทุนด้านลูกค้า ต้นทุนด้านตลาด ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 9 ได้กล่าวว่า แนวคิด
และทฤษฎีเกี่ยวกับการอนุรักษ์และสืบทอดวัฒนธรรม เริ่มต้นจากการที่มนุษย์มีการเรียนรู้อยู่
ตลอดเวลา มนุษย์มีความสามารถด้านการติดต่อสื่อสาร การเคล่ือนไหวทางสรีระในลักษณะต่างๆ 
โดยเฉพาะอย่างย่ิงความสามารถทางสติปัญญา ความรู้สึกนึกคิด ซึ่งช่วยให้มนุษย์มีความสัมพันธ์กับ
สิ่งแวดล้อมมากที่สุด และยังช่วยให้มนุษย์สามารถถ่ายทอดค่านิยมทางสังคมหรือค่านิยมของตนเอง 
จากรุ่นหน่ึงไปสู่อีกรุ่นหน่ึงได้ จึงเกิดเป็นกระบวนการปฏิสัมพันธ์ระหว่างบุคคลกับสิ่งแวดล้อม ซึ่ง
เรียกว่าการเรียนรู้ (Learning) ได้จำแนกการเรียนรู้ทางวัฒนธรรมออกเป็น 2 ประเภทดังน้ี 1. การ
เรียนรู้ที่มีรูปแบบ เป็นกระบวนการ ที่บุคคลมีการปฏิสัมพันธ์กับระบบสังคมและวัฒนธรรม บุคคล
สามารถพัฒนาทักษะพื้นฐานในการดำรงชีวิต ค่านิยม เจตคติ ประเพณีอันเหมาะสมในวัฒนธรรมหนึ่ง 
โดยอาศัยกระบวนการทางสังคมพฤติกรรมที่เป็นผลมาจากการปฏิสัมพันธ์ระหว่างบุคคลกับวัฒนธรรม
ทางสังคม ซึ่งเป็นตัวกำหนดลักษณะการดำรงชีวิตของแต่ละบุคคลนั้น เป็นกระบวนการเรียนรู้อย่างไม่
เป็นรูปแบบ โดยท่ัวไปเป็นการเรียนรู้สิ่งต่าง ๆ ในชีวิตประจำวัน และ 2. การเรียนรู้ที่มีรูปแบบ เกิด
จากการปฏิสัมพันธ์ที่มีลักษณะที่แน่นอน และมักจะเกิดขึ้นภายในสถาบันที่เป็นส่วนหน่ึงของระบบ
สังคม ที่เรียกว่า สถาบันทางการศึกษา เช่น โรงเรียนมหาวิทยาลัยเป็นต้น ในอดีตชาวบ้านทุกหมู่เหล่า
ได้ใช้สติปัญญาของตนเองสั่งสมความรู้และประสบการณ์ เพ่ือการดำรงชีวิตมาโดยตลอดจนถึงปัจจุบัน 
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และมีการอนุรักษ์ สืบทอดความรู้ประสบการณ์ที่ตลาด ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 10 ได้กล่าวว่า มนุษย์
สามารถถ่ายทอดค่านิยมทางสังคมหรือค่านิยมของตนเองวัฒนธรรมออกเป็น 2 ประเภท ดังน้ี สั่งสมมา
จากคนรุ่นหน่ึงไปยังคนอีกรุ่นหน่ึงด้วยวิธีการต่าง ๆ ที่แตกต่างกันไปตามสภาพแวดล้อมของแต่ละ
ท้องถิ่นทั้งทางตรงและทางอ้อม โดยอาศัยศรัทธาทางศาสนา ความเช่ือถือผีสางต่าง ๆ รวมทั้งความ
เช่ือบรรพบุรุษเป็นพ้ืนฐานในการอนุรักษ์สืบทอด และเรียนรู้สืบต่อกันมา จากบรรพบุรุษในอดีตถึง
ลูกหลานใน ปัจจุบัน ซึ่งกระบวนการอนุรักษ์สืบทอดศิลปะการแสดงพ้ืนบ้านได้มีนักวิชาการกล่าวไว้ 
ได้จัดทำโครงการวิจัยและพัฒนาเครือข่ายการเรียนรู้ผลการศึกษาสรุปกระบวนการถ่ายทอดภูมิ
ปัญญา ดังน้ี 1. การทำให้ดูเป็นตัวอย่าง ถือว่า เป็นวิธีการถ่ายทอดของผู้อาวุโส หรือผู้เฒ่าผู้แก่โดย
เป็นตัวอย่างของคนในครอบครัว ญาติพ่ีน้องชุมชนเดียวกัน 2. การคิดร่วมกันเป็นการกระตุ้นให้
สมาชิกในชุมชน ได้แสดงความรู้สึกและความคิดเห็นต่อประเด็นต่าง ๆ อย่างเป็นธรรมชาติ มีการ
แลกเปลี่ยนและเสนอความเห็นอย่างมีเหตุผล เปิดโอกาสถ่ายทอดภูมิปัญญาซึ่งกันและกัน และ              
3. การสร้างสรรค์ กิจกรรม หรือการทำงานร่วมกัน โดยการขยายเครือข่ายระดับบุคคลระดับกลุ่มให้
มากเพราะได้แลกเปลี่ยนเรียนรู้ภูมิปัญญาหลากหลาย และนำมาพัฒนากิจกรรมที่กระทำอยู่การบรรยาย
หรือเวทีชาวบ้านเป็นกิจกรรมที่สำคัญอีกอย่างหน่ึงสำหรับการแลกเปลี่ยนเรียนรู้การวิเคราะห์และ
สังเคราะห์ประสบการณ์ของชาวบ้านร่วมกัน อันส่งผลให้สมาชิกของชุมชนมีความรู้ความสามารถสูงขึ้น 
 4.2.3 บูรณาการคุณค่าของอิทธิพลที่มีต่อความเชื่อจำเพาะองค์พระธาตุพนม 
  1) ความเช่ือเรื่องข้าโอกาส 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 1 ได้กล่าวว่า ปรากฏการณ์อันเป็นอัตลักษณ์จำเพาะองค์พระธาตุ
พนมน้ัน เมื่อมองย้อนกลับไปหาต้นเหตุที่มาแล้ว จะเกาะเกี่ยวผูกพัน อยู่กับตํานานอุรังคธาตุ หรืออุ
รังคนิทาน อย่างแนบแน่นเร่ืองราวของ ข้าโอกาสพระธาตุพนม ก็มีต้นเค้าโครงเร่ือง จากตํานานน้ี
เช่นกัน พ.ศ. 500 พญาสุมิตธรรมวงศา พร้อมพลโยธาข้าราชบริวาร และพระอรหันต์ทั้ง 5 ได้มา
ปฏิสังขรณ์และฐาปนาพระบรมธาตุ แล้วสละคน เป็นข้าโอกาส รับราชการเป็นข้าอุปัฏฐากพระ
มหาธาตุเจ้า จำนวน 3,000 คน โดย ได้รับอภัยโทษ เว้นเสียจากราชการ บ้านเมือง และยังให้ที่ดินไร่
นา เสื้อผ้า เงิน ทอง เคร่ืองมือ เคร่ืองใช้ในการงาน เป็นต้นว่า มีด พร้า จก เสียม ขวานเล็ก ขวานใหญ่ 
สิ่ว ซี ให้พร้อมสรรพ ควายคู่หน่ึง เกวียนเล่มหน่ึง เรื่อลำหน่ึง เสมอกันทุกคน และให้พาลูกเมีย ญาติ
พ่ีน้อง วงศ์วาน เข้ามาต้ังบ้าน สร้างเมืองอยู่ในที่น้ัน ตามตํานานน้ี หมู่บ้านโดยรอบองค์พระธาตุพนม 
ของข้าโอกาส จำนวนสามพันครอบครัว จักได้มีมา กว่าสองพันปี ล่วงแล้ว ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 2 ได้
กล่าวว่า พ.ศ. 2063 – 2093 สมัยพระเจ้าโพธิสารราช ผู้ครองเมืองหลวงพระบาง อาณาจักรล้านช้าง 
ได้เสด็จลงมาบูรณะ องค์พระธาตุพนม ทรงสืบหา ข้าโอกาสด้ังเดิม ได้บ้างมิได้บ้าง เมื่อไม่ครบจำนวน 
พระองค์ได้สละคน เป็นพุทธบูชาเพ่ิมให้ครบ 3,000 คน มีลูกข่า 2 คนผู้พ่ีช่ือ ข่าชะเอง ผู้น้องช่ือ พัน
เฮือนหิน พระองค์ได้สละมหาดเล็กทั้ง 2 น้ันให้เป็นผู้ปกครองหัวหน้า ข้าโอกาส ทั้งมวล ผู้เชี่ยวชาญ
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ท่านท่ี 3 ได้กล่าวว่า พ.ศ. 2157 เจ้าพระยานครหลวงพิชิตราชธานีศรีโคตบูร เจ้าเมืองศรีโคตบูร ซึ่ง
เป็นเมืองข้ึนอยู่กับ กรุงศรีสัตนาคนหุตล้านช้างร่มขาวเวียงจันทน์ ได้ปฏิสังขรณ์พระบรมธาตุและ
สืบสวนหา ข้าโอกาส บ่าวพระธาตุพนม ทราบว่า คนบ้านสะดือ นาวาง ตาลเทิง ผักเฟ้ือ ดงนอกและ 
ดงใน ซึ่ง ต้ังอยู่ทางชายฝั่งซ้าย ตามลำน้ำเซบ้ังไฟ สปป.ลาว (สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว) 
แต่เก่าก่อน เคยเป็นข้าโอกาส จึงให้อุปัฏฐาก พระมหาธาตุเจ้าดังเก่า รวมท้ังหมู่บ้านต่าง ๆ ในเขต 
แขวง ธาตุพนม ทางตะวันตก ถึงเขตอำเภอนาแก เขาทั้งหลายพากันถือว่าตนเป็นบ่าวพระมหาธาตุเจ้
ามาแต่โบราณ  จึงเมื่อถึงฤดูกาลเก็บเก่ียวแล้ว ต่างพากัน นําข้าวพิชภาค ปราสาทผึ้ง เคร่ือง
สักการบูชา มาถวาย แด่พระมหาธาตุเจ้า ทุกปี มิได้ขาด จนถึงทุกวันน้ี ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 4 ให้ความ
รู้เกี่ยวกับข้าโอกาสพระธาตุพนมไว้ คือ ประเด็นที่มา และจำนวน : แรกเร่ิมประดิษฐานพระธาตุพนม 
ในพ้ืนที่ ที่เป็นเมืองชายขอบ หรือเขตสะสม ในทัศนะ ของนักโบราณคดี ที่เรียกว่า ภูกำพร้า เป็น
ดินแดนที่ห่างไกล ร้างผู้คน หรือ อยู่นอกอิทธิพลของแคว้นโบราณ แคว้นใดแคว้นหน่ึง เน่ืองจากการ
ประดิษฐาน พระอุรังคธาตุ มีการบรรจุสิ่งของมีค่าจำนวนมาก เพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา จึงมีความ
จำเป็น ต้องแต่งต้ังผู้เฝ้าดูแล รักษาครั้งแรก บริจาคไว้ 3,000 คน พร้อมกับมอบเครื่องมือ เคร่ืองใช้อัน
เหมาะแก่การดำรงชีพและประกอบอาชีพ พร้อมกับได้รับสิทธ์ิ ไม่ต้องเสียส่วยอากร หรือไม่ต้องถูก
เกณฑ์แรงงานต่อมา ในการบูรณะปฏิสังขรณ์พระธาตุพนม คร้ังสำคัญ ๆ ราว 4 ครั้ง ซึ่งแต่ละครั้งได้มี
การอุทิศ ข้าโอกาสพระธาตุพนม เพ่ิมเติมเพ่ือให้เพียงพอ ต่อการเฝ้าดูแล รักษาองค์พระธาตุพนม ให้
ครบ 3,000 คน อันเน่ืองจากแคว้นโบราณ มีการรบพุ่ง เพ่ือขยายอาณาเขตการปกครองอยู่เนือง ๆ 
ทำให้ ข้าโอกาสพระธาตุพนม แตกต่ืน หลบลี้ หนีภัย ไปอาศัยยังแหล่งอ่ืน ๆ ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 5 ได้
กล่าวถึง ประเด็นการปฏิบัติหน้าที่ : 1) เฝ้าดูแลรักษาศาสนสถาน ทำนุบํารุงจัดหาวัสดุ อุปกรณ์มา
บูรณะวัดให้อยู่ในสภาพที่สมบูรณ์ ถวายงานรับใช้พระเถระ ทำไร่นาจังหัน (ที่ดินสำหรับทำไร่นาที่
กษัตริย์ถวายไว้เป็นสมบัติของวัด เพ่ือเก็บผลประโยชน์บํารุงวัด) 2) ผลัดเปลี่ยนเวรยามมานอนเฝ้า
องค์พระธาตุพนม คืนละ 6 คน 3) วงพิณพาทย์ เล่นถวายอยู่ทุกวันธรรมสวนะ และ 4) การถวายข้าว
พีชภาค และเสียค่าหัว กล่าวคือ เมื่อถึงฤดูเก็บเก่ียว ต้องนําพืชพันธ์ุธัญญาหาร ปราสาทผึ้ง และเครื่อง
สักการะบูชา มาถวายองค์พระธาตุพนม ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 5 ได้กล่าวว่า ประเด็นสภาพชุมชนและ
ความเป็นเมือง 1) อาณาเขตชุมชน เดิมชุมชนข้าโอกาส มีพ้ืนที่อยู่บริเวณปากลำน้ำเซบ้ังไฟ (ฝั่งซ้าย
แม่น้ำโขง ประเทศ สปป.ลาว) ส่วนฝั่งขวาแม่น้ำโขงติดอำเภอนาแก จังหวัดนครพนมทิศใต้จดอำเภอ
หว้านใหญ่ จังหวัดมุกดาหาร ปัจจุบันไม่กำหนดพ้ืนที่ ข้าโอกาสหมายถึงผู้มีความเลื่อมใส ศรัทธา ต่อ
องค์พระธาตุพนม มีถิ่นอาศัยทั้งภายในประเทศหรือต่างประเทศ ก็ได้ สภาพชุมชนด้ังเดิม เป็นชุมชน
เกษตรกรรม ปัจจุบัน มีการประกอบอาชีพหลายประเภท 2) ความเป็นเมือง เดิม ยังไม่พัฒนา ไปสู่
ความเป็นเมืองที่สมบูรณ์ ต่อมา เมื่อมีการพัฒนากำลังคน และการผลิต จึงได้รับการรับรอง จากล้าน
ช้าง ในคราวที่อยู่ภายใต้การปกครองของล้านช้าง เมื่อปี พ.ศ. 2157 โดยเรียกช่ือว่า “แขวงธาตุพนม” 
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และภายหลังกรณีสงครามเจ้าอนุวงศ์ แห่งเวียงจันทน์ พ้ืนที่ดังกล่าว จึงถูกราชอาณาจักรสยาม เข้ามา
จัดการ มีนโยบายกวาดต้อนผู้คน จากฝั่งซ้าย ให้มาอยู่ฝั่งขวา ของแม่น้ำโขงให้มากขึ้น จนได้รับการ
ยอมรับ ให้เป็นเมือง ในราวปี พ.ศ. 2371 แต่ ก็ยังไม่สมบูรณ์ เพราะยังไม่มีการแต่งต้ังราชทินนาม 
ของ เจ้าเมือง ดังปรากฏหลักฐานในปี พ.ศ. 2424 ว่าชุมชนธาตุพนมอยู่ภายใต้การดูแลของเจ้าเมือง
นครพนม กับมุกดาหาร โดยมี พระพิทักษ์เจดีย์ เป็นนายกองความสมบูรณ์ของความเป็นเมือง ของ
ธาตุพนมในโครงสร้าง การปกครองของไทย เกิดข้ึนในปี พ.ศ. 2450 เมื่อได้รับการแต่งต้ังเป็น อำเภอ
ธาตุพนม มี หลวงชาญยุทธกิจ เป็นนายอำเภอคนแรก และมีนายอำเภอหลายท่านรับตำแหน่งเร่ือยมา
จนถึงปัจจุบัน ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 6 ได้อธิบายว่า : ข้าโอกาส เริ่มใช้ในสมัยพญาสุมิตตธรรมวงศาผู้มา
บูรณะพระเจดีย์ธาตุพนมครั้งแรกเมื่อประมาณ พ.ศ. 500 คําว่า ข้าโอกาส แปลว่า ได้รับการยกเว้น
การเสียภาษีอากรให้แก่แผ่นดินโดย อาสาสมัคร เข้ามาทำหน้าที่ อุปัฏฐาก บํารุง พระธาตุ หมายความ
ว่า รับราชการเป็นผู้ถวายการอุปถัมภ์พระธาตุพนม โดย ได้รับการยกเว้นภาระกิจ ที่จะต้องทำให้บ้า
นเมืองในฐานะพลเมืองดี มาทำหน้าที่ในพระพุทธศาสนาแทน ต่อมาภายหลัง คําน้ีนํามาใช้ทั่วไปกับผู้
มีความเลื่อมใสในองค์พระธาตุพนม ไม่ว่าจะมีถิ่นฐานอยู่ในเขตอำเภอธาตุพนมหรือที่อ่ืน ข้าโอกาส คือ
ผู้ได้รับการยกเว้นไม่ต้องเสียภาษี คือค่าหัว ให้แผ่นดิน เพราะมีหน้าที่ในการอุปัฏฐาก องค์พระธาตุ
พนมอยู่แล้ว ตกมาในสมัยน้ี ประชาชนของประเทศ จะต้องเสียภาษีให้แก่แผ่นดิน ทั้งในทางตรงและ
ทางอ้อม แต่ก็ยังเลื่อมใสศรัทธาในอันที่จะอุปถัมภ์จนถึงปัจจุบัน คําว่า เสียค่าหัว จึงยังคงใช้กับผู้ทำนุ
บํารุงอุปถัมภ์พระธาตุพนม อยู่เช่นกับสมัยก่อน คําว่า ข้าโอกาส นิยมใช้กันมาแต่โบราณกาล 
โดยเฉพาะ ช่วงที่มีงานเทศกาลนมัสการพระธาตุพนม เริ่มต้ังแต่ขึ้น 8 ค่ำ เดือน 3 ในช่วงน้ี ชาวธาตุ
พนม และประชาชนในอาณาบริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ตลอดผู้เคารพเลื่อมใสในองค์พระธาตุ
พนม ที่อาศัยอยู่ในประเทศลาว ก็จะเริ่มทยอยเดินทางมานมัสการพระธาตุพนม เป็นระยะ ๆ ไม่ขาด
สาย ด้วยการเดินเท้าหรือพาหนะต่าง ๆ ตามยุคตามสมัย ช่วงน้ีจะเรียกว่าเป็นช่วง การเสียค่าหัว 
ของข้าโอกาสพระธาตุพนมทั้งหลาย คําน้ีแม้จะรุนแรงไปบ้าง สำหรับความรู้สึกของคนบางคนในสมัย
น้ี แต่ก็เป็นคําที่เรียกใช้กันมาแต่โบราณกาล และเป็นคําที่มีความหมายลึกซึ้ง ทางมโนธรรม ของผู้
เคารพเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะข้าโอกาสพระธาตุพนม ซึ่งเป็นการแสดงออกถึงเจตนา
อันบริสุทธ์ิ ที่จะมอบกาย ถวายชีวิตแด่พระพุทธศาสนา ที่มีองค์เจดีย์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ส่วน
พระอุระของพระพุทธเจ้า ประจักษ์เป็นสักขีพยานอยู่ในปัจจุบัน (การเสียค่าหัว คือ การทำบุญ ให้กับ
พระธาตุพนม ประจำปีของข้าโอกาส พระธาตุพนมในเดือนสาม โดย จากอดีต ที่มีการทำงานหรือส่
งส่วยให้แก่วัดพระธาตุพนม หลังจากเลิกระบบทาส ทำให้ไม่มีการทำงาน หรือส่งส่วย แต่ความเคารพ
ศรัทธา ต่อองค์พระธาตุ ยังคงอยู่จึงทำให้ข้าโอกาส พระธาตุพนม ยังคงปลูกฝังลูกหลาน ให้มาทำบุญ 
เสียค่าหัว แก่องค์พระธาตุพนม เพ่ือความเป็นมงคล ต่อตนเอง และครอบครัว) “ผู้ที่ถูกเลือก ให้เป็นข้
าโอกาสน้ัน จะต้องปรนนิบัติบูชาองค์พระธาตุพนมเป็นประจำตามแต่ผู้น้ัน จะได้รับมอบหมายให้ทำ
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หรือปฏิบัติ ถ้าไม่ทำหรือปฏิบัติตามก็อาจจะล้มป่วย โดยหาสาเหตุไม่เจอ แต่พอปฏิบัติตามท่ีได้รับ
มอบหมายให้ทำก็หายป่วยไปเอง” 
  2) ความเช่ือเรื่องลูกพระธาตุ 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 7 ได้กล่าวว่า ถ้าใครได้มานมัสการพระธาตุพนม ครบ 7 คร้ัง ถือว่า
เป็นลูกพระธาตุ นับว่าเป็นสิริมงคลแก่ชีวิต และได้ให้อรรถาธิบายเก่ียวกับเรื่องน้ีไว้ว่า : ความเช่ือ 
ความศรัทธา ของสามัญชน ที่มีต่อองค์พระธาตุพนม ว่า เป็นพระบรมธาตุเจดีย์ที่ศักด์ิสิทธ์ิ เป็นที่บรรจุ
พระบรมสารีริกธาตุส่วนพระอุระ มีทั้งเทวดา และพญานาคคอยพิทักษ์รักษา เมื่อ มีผู้ต้องการ ความ
ช่วยเหลือจะมาขอพรเป็นประจำ หากสิ่งน้ัน พรน้ันไม่ขัดต่อศีลธรรมอันดี และกฎหมายบ้านเมืองแล้ว 
พรน้ันมักจะสมประสงค์ เช่นความเจ็บป่วยไร้ทางเยียวยา หลายคนขอพรแล้วก็ดีวันดีคืน น้อยคนที่
ไม่ได้รับพรน้ัน อีกประการหน่ึงคือ การขอบุตรจากองค์พระธาตุพนม ผู้ที่ไม่มีบุตรมาก่อนและต้องการ
มีบุตรสืบตระกูล ผู้ที่มีบุตรสาวแต่ไม่มีบุตรชายหรือมีบุตรชาย แต่ไม่มีบุตรสาว ก็ดี บุคคล ที่มีปัญหา
เหล่าน้ี เมื่อไปปรึกษาแพทย์แล้ว ทำตามคำแนะนําของแพทย์แล้ว ก็ยังไม่มีบุตร เช่นน้ี สุดท้ายก็มักจะ
ไปขอบุตรจากองค์พระธาตุพนม ซึ่งมีผู้ที่รู้จักหลายรายดังเช่น คุณเกียรติศักด์ิ ตุงคะมณี นายอำเภอ 
หรือคุณเกษมศักด์ิ แสนโภชน์ ปลัดจังหวัดขอนแก่น ก็ได้ไปกราบบนบานขอลูก จากองค์พระธาตุพนม 
และก็ได้บุตรชาย พล.ต.อ.อดุลย์ แสงสิงแก้ว รอง ผบ.ตร. (ปป.4) ก็เป็นลูกของพระธาตุพนมเช่นกัน 
ถือเป็นคุณค่าทางจิตใจ ของชาวพุทธ แถบลุ่มน้ำโขง และชาวพุทธทั่วโลกแม้แต่ชาวต่างชาติที่ไม่ได้นับ
ถือพระพุทธศาสนาก็เคารพศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนม 
  3) ความเช่ือเรื่องการฟ้อนบูชางานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 8 ได้กล่าวว่า เทศกาลงานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี จะอยู่
ระหว่างวันขึ้น 8 ค่ำเดือน 3 ถึงวัน แรม 1 ค่ำ เดือน 3 เป็นประเพณี ถือปฏิบัติต่อเน่ืองกันมาแต่
โบราณกาล เรียกว่า งานบุญเดือนสามหรืองานบุญพระธาตุ เป็นงานท่ีสำคัญและใหญ่โตมาก จะมี
ผู้คนหลั่งไหล มานมัสการพระธาตุพนม ทั่วทุกแห่ง นับเรือนแสนในแต่ละวัน ทั้งชาวไทอีสาน ชาวลาว 
ชาวเขมร และแม้กระทั่งผู้คนที่อยู่ต่างภูมิภาค หากมาได้ ก็จะต้องมา หากมาไม่ได้ ก็จะฝากผู้อ่ืนมา 
ทั้งน้ีเพ่ือการทำบุญและส่งส่วย เสียค่าหัว ตามความคิด ความเชื่อ และประเพณี ที่ปฏิบัติมา กลุ่มชน
ที่มาส่วนใหญ่จะยกกันมาเป็นขบวน แห่เป็นหมู่บ้าน โดยนําสิ่งของ เคร่ืองใช้ เงินทอง ข้าวเปลือก 
ข้าวสาร กองบุญ ที่ได้จากการรวบรวม ของทุกครัวเรือน มาถวายเป็นพุทธบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ 
และ เป็นการส่งส่วย ค่าหัวในเวลาเดียวกัน ดังน้ัน งานบุญพระธาตุ ในเดือนสาม ของทุกปี จึงเป็นงาน
ชุมนุมผู้คนทุกสารทศิที่สำคัญ ของกลุ่มคนในลุ่มแม่น้ำโขง หรือสังคมข้อยข้าโอกาส ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 9 
ได้กล่าวว่า  การฟ้อนบูชาพระธาตุพนม เป็นกิจกรรมหนึ่ง ที่มีความสวยงาม และเป็นที่เฝ้าคอย ดูชม
ในงานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี เมื่อมองย้อนกลับไปหาต้นเหตุที่มา พบว่า การฟ้อนบูชาพระ 
ธาตุพนม มีกำเนิดเค้าโครง จากตํานานอุรังคธาตุอีกเช่นกัน กล่าวคือ ในกัณฑ์ที่ 5 เทพเจ้าสโมสร 
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ภายหลังการประดิษฐานพระอุรังคธาตุในอุโมงค์หรืออูบมุงที่ภูกำพร้าแล้ว พญาอินทร์และเทพเจ้า 
ในห้วงจักรวาล ได้พร้อมกันลงมาเฉลิมฉลอง ความตอนหน่ึงมีว่า : “...วัสสวลาหก เทวบุตร พาเอา
บริวาร นําเอาหางนกยูง เข้าไปฟ้อนถวายบูชา เทวดาทั้งหลาย ลางหมู่ ขับร้อง ลางหมู่ ดีดสีตีเป่า 
ถวายบูชา นางเทวดาทั้งหลาย ถือหางนกยูงฟ้อน และขับร้อง ถวายบูชา ปัญจสิกข เทวบุตร ดีดพิณ
ทองคํา ถวายบูชา อุรังคเทวบุตรปรบมือ ถวายบูชา...” ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 10 ได้กล่าว การฟ้อนบูชา
พระธาตุพนม เป็นการแสดงออกถึงความศรัทธาของเหล่าข้าโอกาสพระธาตุพนม ในพิธีแห่กองบุญ
เดือนสาม ของทุกปี จากการศึกษาของ นฤบดินทร์ สาลีพันธ์ พบว่า การฟ้อนบูชาพระธาตุพนมในปี 
พ.ศ. 2546 มีรวมทั้งหมด 7 ชุด ได้แก่ 1) ฟ้อนหางนกยูง เป็นการฟ้อนที่ปรับปรุงมาจากการรําไหว้ครู
ดาบของนักรบก่อนการออกรบ และการฟ้อนหัวเรือเพ่ือทำการสักการะศาลเจ้าพ่อหลักเมืองก่อนการ
แข่งขันเรือยาว ต่อมาได้มีการดัดแปลงท่าฟ้อนขึ้นใหม่ให้มีท่าทางเหมือนนกยูง 2) ฟ้อนภูไทเรณูนคร 
เป็นการฟ้อนที่ปรับปรุงมาจากฟ้อนบุญบ้ังไฟหรือบุญผะเวสเป็นการฟ้อนถวายพญาแถนและการเก้ียว
พาราสีระหว่างหนุ่มสาว (ภูไท คือชนกลุ่มน้อยที่อพยพมาจากประเทศ สปป.ลาว อาศัยอยู่ในอำเภอ
เรณูนคร จังหวัดนครพนม)  3) ฟ้อนไทญ้อ เป็นการฟ้อนที่ปรับปรุงมาจากการฟ้อนในเทศกาล
บุญสงกรานต์ ซึ่งมีการสรงน้ำพระและขบวนแห่ดอกไม้้บูชาพระธาตุ โดยนําต้นดอกจำปา (ดอกลั่นทม
หรือ ดอกลีลาวดี) ไปบูชายังวัด ครั้นพอเสร็จพิธีแล้วหนุ่มสาวก็จะออกมาเล่นสงกรานต์ และเกี้ยวพา
ราสี (ไทญ้อคือ ชนกลุ่มน้อยที่อพยพมาจากประเทศลาว อาศัยอยู่ในอำเภอท่าอุเทน จังหวัดนครพนม)         
4) ฟ้อนตํานานพระธาตุพนม เป็นการปรับปรุงมาจากการฟ้อนแห่กองบุญในเทศกาลบุญเดือนสาม 
โดยนําเอาบทสวดสดุดีองค์พระธาตุพนมทำนองสรภัญญะมาประกอบกับวงปี่พาทย์ซึ่งกล่าวถึงตํานาน
และความพิสดารขององค์พระธาตุพนม 5) ฟ้อนศรีโคตรบูร ประดิษฐ์มาจากฟ้อนเซิ้งและฟ้อนภูไท
เรณูนคร (ศรีโคตรบูร คือ อาณาจักรศรีโคตรบูรหรือศรีโคตรบอง ต้ังอยู่บริเวรจังหวัดนครพนม) 6) 
ฟ้อนขันหมากเบ็ง เป็นชุดฟ้อนที่นําเครื่องบูชาของชาวอีสานคือ “หมากเบ็ง” (บายศรีขนาดเล็กหรือ
บายศรีบายศรีปากชาม) มาใช้ในการฟ้อน 7) ฟ้อนอีสานบ้านเฮา เป็นชุดฟ้อนประกอบบทเพลง 
“อีสานบ้านเฮา” ชุดฟ้อนดังกล่าวแสดงถึงการร่วมแรงร่วมใจในการบูชาพระธาตุพนม ผู้ฟ้อนทุกชุด
การแสดง จะฟ้องร่วมกัน เป็นชุดปิดการแสดงที่ตระการตา ความเชื่อเรื่องการฟ้อนบูชางานนมัสการ
พระธาตุพนมประจำปี จึงเป็นศรัทธา ที่บรรดาข้าโอกาส รวมพลังสามัคคี ร่วมกันแสดงออก เป็นพุทธ
บูชา ในพิธีแห่กองบุญเดือนสาม ของทุกปี ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 1 ได้กล่าวว่า ครูภูมิปัญญาไทยด้าน
ปรัชญาศาสนาและประเพณี แสดงความรู้สึกโดยรวมเก่ียวกับองค์พระธาตุพนม ความเช่ือ ความ
ศรัทธา คุณค่า คุณประโยชน์และความสำคัญว่า : พระธาตุพนมเป็นมหาเจดีย์ที่ประกอบด้วย องค์คุณ 
3 ประการ : 1) สูงเด่น สง่า มองเห็นแต่ไกล ในอดีตพระเจดีย์พระธาตุพนมประดิษฐานบนยอดภูกำพร้
า ในช่วงชีวิตข้าพเจ้า เกิดน้ำท่วมใหญ่ 2 ครั้ง คือ ท่วมทั่วบ้านทั่วเมืองธาตุพนม และรอบนอก วัดพระ
ธาตุพนม ยังเป็นที่สูงสำหรับพักวัว ควาย รวมท้ังคนได้ พระธาตุพนมองค์ปัจจุบันก่อนน้ี สองข้างถนน 
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เข้าสู่พระธาตุพนม ยังไม่มีอาคารสูงน้ัน สามารถมองเห็นได้แต่ไกล ทุกทิศทาง ทุกวันน้ี ยังพอมองเห็น
ได้แต่ไกลทุกจุด 2) มีความภูมิฐาน ทั้งตํานาน ประวัติความเป็นมา อยู่ในพระบรมราชูปถัมภ์ ต้ังแต่
สมัยอาณาจักรล้านช้าง และปัจจุบัน พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว พระราชทานน้ำสรง ผ้าพระกฐิน 
เทียนจำพรรษา เป็นประจำทุกปี ด้านกายภาพ มีพ้ืนที่กว้างใหญ่ มีความอลังการ ทัศนียภาพงดงาม มี
ความสะดวก สบายในการประกอบกิจกรรม บุญประเพณี กิจกรรมทางพระพุทธศาสนา และ 3) มี
ความศักด์ิสิทธ์ิ พ่ึงได้ ผู้กราบไหว้นมัสการ นอกจากถือเป็นสิริแล้ว ยังอธิษฐานบนบาน ประสพ
ผลสำเร็จ นับต้ังแต่ผู้นําระดับประเทศ นักการเมือง นักวิชาการ นักวิทยาศาสตร์ และชาวพุทธทั่ว ๆ 
ไป ด้านคุณค่า ประโยชน์ และความสำคัญ ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 2 ได้กล่าวว่า จากประสบการณ์ และ
การสังเกต พอสรุปได้ว่า 1) พระธาตุพนม เป็นที่รู้จักไปท่ัวโลก ส่งผลให้ทุกวงการรู้จักพระธาตุพนมอย่
างโดดเด่น สะดุดตา ฉะน้ันภายใต้ช่ือ “พระธาตุพนม” จะถูกเลือกเป็นอันดับแรก หรืออันดับต้น 
เสมอ 2) พระธาตุพนม เป็นสัญลักษณ์เชิง “สิริ” ผู้ที่ได้กราบไหว้นมัสการ ผู้ที่ได้รับวัตถุมงคล มี
ความปิติ และมั่นใจ และ 3) พระธาตุพนม เป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวพุทธโดยเฉพาะชาวอีสาน ไม่ว่า
จากถิ่นฐานไปที่ใด เมื่อมีโอกาสกลับมาภูมิลำเนา จะต้องแวะมานมัสการพระธาตุพนม รวมท้ังทุก
โปรแกรมทัวร์ภาคอีสาน ต้องมีโปรแกรมไหว้พระธาตุพนมอยู่ด้วยผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 3 ได้กล่าวว่า 
จากการศึกษา ด้านเอกสาร รวมทั้งการสัมภาษณ์เชิงลึกข้างต้น สรุปความโดยรวมได้ว่า ชุมชนลุ่มแม่
น้ำโขง มีความเช่ือและพิธีกรรมหลากหลายวิธีการและรูปแบบ ต้ังแต่เกิดจนตายพิธีกรรม ที่แพร่หลาย
เป็นที่รู้จัก และถือปฏิบัติโดยท่ัวไปคือ จารีตประเพณีสิบสองเดือน หรือชาวไทอีสาน และชาวลาวล้าน
ช้าง เรียกขานกันว่า ฮีตสิบสอง เป็นงานบุญประเพณี ที่มีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นแกนหลัก 
แต่ในขณะเดียวกัน ก็เป็นพิธีกรรม ที่มีความเช่ือยุคบุรพกาล แฝงรวมอยู่ด้วย ผู้วิจัยได้สรุปให้เห็นใน
ตารางที่  4.1 แล ้วว่า ความเช่ือและพิ ธีกรรมแต่ละเดือน  มีอะไรบ้าง และ เกี่ยวเน่ือง กับ
พระพุทธศาสนาและพระธาตุพนม อย่างไรซึ่งมีทั้งที่แตกต่าง และซ้ำซ้อนกันไป ในการศึกษา และ
นําเสนอ ไม่ได้เรียงลำดับตามแต่ละเดือน แต่พิจารณาภาพรวมของความเช่ือ ที่เป็นประเด็นหลัก และ
สำคัญ ซึ่งสรุปได้ว่า อิทธิพลของพระธาตุพนมที่มีต่อความเช่ือและพิธีกรรมของชุมชนลุ่มแม่น้ำโขง ที่
สำคัญ คือ : 
  1) อิทธิพลที่มีต่อความเช่ือเรื่องสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ อิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย์ 
  2) อิทธิพลที่มีต่อความเช่ือเรื่องผี 
  3) อิทธิพลที่มีต่อความเช่ือเรื่องนาคหรือพญานาค และ บ้ังไฟพญานาค 
  4) อิทธิพลที่มีต่อความเช่ือเรื่องกรรม บุญ – บาป นรก – สวรรค์ 
  5) อิทธิพลที่มีต่อความเช่ือจำเพาะองค์พระธาตุพนม ได้แก่ ข้าโอกาส ลูกพระธาตุ และ
การฟ้อนบูชางานนมัสการพระธาตุพนมประจำปี 
ความละเอียดดังพรรณนาแล้วข้างต้น 
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 4.2.4 บูรณาการคุณค่าของอิทธิพลของพระธาตุพนมที่ส่งผลต่อพฤติกรรมการดำเนิน
ชีวิตของชาวจังหวัดนครพนม 
  1) งานปฏิบัติบูชาพระธาตุพนม 
  งานปฏิบัติบูชาพระธาตุพนม ณ  วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร จังหวัดนครพนม 
ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 4 ได้กล่าวว่า การจัดงานดังกล่าวกำหนดจัดข้ึนเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชา ธรรมบูชา 
สังฆบูชา โดยมีวัตถุประสงค์ส่งเสริมตลาดท่องเที่ยวกลุ่มนักท่องเที่ยวผู้สูงอายุ และขยายฐานไปสู่
ตลาดกลุ่มคนรุ่นใหม่ ด้วยการสร้างแรงจูงใจให้กลุ่มผู้นิยมแสวงบุญและการปฏิบัติภาวนา รวมท้ังกลุ่ม
คนรุ่นใหม่ที่สนใจการปฏิบัติธรรม เดินทางท่องเที่ยวเข้าพ้ืนที่จังหวัดนครพนม และให้เกิดการเช่ือมโยง
ไปจังหวัดอ่ืน ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือเพ่ิมมากขึ้น ซึ่งได้รับการส่งเสริมจากการท่องเที่ยวแห่ง
ประเทศไทยได้ลงปฏิทินในงานประเพณีการท่องเที่ยวประจำปี โดยขอความร่วมมือของคนในท้องถ่ิน
ให้เข้ามาร่วมดำเนินงานและมีบทบาทในการออกแบบงานบุญบูชา ซึ่งเน้นการปฏิบัติภาวนาตามวิถี
พุทธศาสนา เพ่ือสะท้อนความเป็นไทยอีสานท่ีมีความศรัทธาเลื่อมใสต่อพุทธศาสนาอยู่ในวิถีชีวิตและ
วัฒนธรรมด้ังเดิม ตามฮีต 12 คอง 14 มาแต่โบราณ ให้การสนับสนุนการมีส่วนร่วมของชุมชนตำบล
ธาตุพนมแห่งน้ีให้มีการจัดงานขึ้น รวมท้ังการเสริมสร้างและยกระดับชูสินค้าท่องเที่ยวของชุมชนผูก
โยงการท่องเที่ยวเชิงศาสนา ซึ่งภาคอีสานเป็นดินแดนที่มีความแข็งแกร่งด้านพุทธศาสนาที่ชัดเจนให้
เป็นที่รู้จักมากขึ้น ด้วยการส่งเสริมให้พระธาตุพนมเป็นสถานที่ที่นักท่องเที่ยวสามารถเดินทางมาร่วม
ปฏิบัติธรรมได้ทุกวันตลอดทั้งปี เพ่ือให้พระธาตุพนมเป็นจุดหมายของนักท่องเที่ยวและผู้ที่สนใจ
ท่องเที่ยวเพ่ือปฏิบัติธรรม และเป็นสถานที่จุดกระแสการเดินทางมาสู่จังหวัดอ่ืน ๆ ในภาคอีสาน 
  นอกจากนี้ ภาพของพุทธศาสนิกชนจำนวนนับหมื่นที่ร่วมกันน่ังปฏิบัติธรรมและมีการ
เผยแพร่สู่สื่อโซเชียลมีเดีย จะเป็นส่วนหน่ึงที่สื่อสารภาพลักษณ์อันดีงามของประเทศไทย ในการเป็น
เมืองพุทธศาสนาที่สำคัญแห่งหน่ึงของโลก สะท้อนถึงความหลากหลายทั้งการเป็นเมืองสีสันแห่งการ
ท่องเที่ยวและมีความสงบเย็นของแนวทางพุทธศาสนา ซึ่งปัจจุบันทั่วโลกกำลังให้ความสนใจและให้
ความสำคัญต่อแนวทางของพุทธศาสนาในด้านการสร้างสันติภาพของมวลมนุษยชาติเพ่ิมมากขึ้นอย่าง
ต่อเน่ือง 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 5 ได้กล่าวว่า การจัดกิจกรรมสำคัญภายในงานปฏิบัติบูชาพระธาตุ
พนม เวลา 17.00 น. ของวันจัดงาน โดยมีผู้ว่าราชการจังหวัดนครพนม ผู้ว่าการการท่องเที่ยวแห่ง
ประเทศไทย และรัฐมนตรี ร่วมเปิดงาน การแสดงปฐมธรรมกถานำภาวนา โดยพระเทพวรมุนี เจ้า
อาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร ในภาคของพิธีการปฏิบัติบูชา การสวดมนต์ทำวัตรเย็น แสดง
ธรรม และนำปฏิบัติเจริญจิตภาวนาตลอดทั้งคืนจนรุ่งเช้า รับเช้าวันใหม่ด้วยการสวดมนต์ทำวัตรเช้า 
“งานประเพณีทำบุญข้าวใหม่” ของชาวบ้านธาตุพนม และใส่บาตรพระภิกษุสามเณร เป็นอันสิ้นสุด
งานได้ตลอดทั้งวันและคืน ร่วมทำบุญข้าวใหม่กับชาวบ้านธาตุพนม ซึ่งจะนำข้าวเหนียวใหม่มาร่วมบุญ 
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นอกจากน้ี ภายในงานจัดรณรงค์ลดการทิ้งขยะเพ่ือรักษาภาพความสวยงามในวัดและองค์พระธาตุ
พนม กิจกรรม “ลดขยะ = เพ่ิมบุญ” โดยให้ทุกคนเก็บไปทิ้งในที่ที่จัดไว้ หรือทำบุญด้วยการพาขยะ
กลับออกไปจากวัด และนำภาชนะใส่น้ำแบบพกพามาสำหรับใส่น้ำด่ืม เพ่ือไม่ให้เกิดขยะจากขวด
พลาสติก และอำเภอธาตุพนมพร้อมจิตอาสา จัดกิจกรรม “Big Cleaning Day” เพ่ือเตรียมพ้ืนที่
สำหรับการต้อนรับผู้เข้าร่วมงาน “ปฏิบัติบูชาพระธาตุพนม” ด้วย 
  2) พระธาตุและการบูชาพระธาตุในพระพุทธศาสนา 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านท่ี 6 ได้กล่าวว่า พระธาตุเป็นคำกลาง ๆ มีความหมายเป็น 2 บริบท 
คือ บริบทแห่งอัฐิธาตุของบุคคลสำคัญและบริบทแห่งสถานที่บรรจุอัฐิธาตุของบุคคลสำคัญ ในงานวิจัย
น้ีมุ่งไปที่พระอัฐิธาตุของพระพุทธเจ้าเป็นหลักมักนิยมเรียกว่า “พระบรมสารีริธาตุ” ในส่วนของ
สถานที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุน้ันมีนิยมอยู่ 2 ประเภทคือ สถูปและเจดีย์ พระบรมสารีริกธาตุน้ัน
เป็นสิ่งที่เหลือจากการถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระศพ หลังจากน้ันได้มีการแบ่งให้แก่เมืองต่าง ๆ ที่
ส่งทูตมาขอ เพ่ือนำไปเฉลิมฉลองสักการบูชาและสร้างพระสถูปบรรจุไว้ ในระยะเริ่มแรกน้ันจึงมีพระ
สถูป 10 แห่งเท่าน้ันคือ พระสถูปที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 8 แห่ง พระสถูปบรรจุเถ้าอังคาร 1 แห่ง
และพระสถูปบรรจุทะนานที่ใช้ตวงพระบรมสารีริกธาตุอีก 1 แห่ง 
  การเกิดข้ึนของพระบรมสารีริกธาตุน้ันมีความสำคัญหลายประการ คือ เป็นปูชนียวัตถุที่
สำคัญย่ิงในพระพุทธศาสนา เป็นสิ่งระลึกถึงคุณของพระพุทธเจ้า เป็นสิ่งช่วยน้อมเข้าสู่พระธรรม เป็น
เครื่องช่วยนำทางพระพุทธศาสนาเข้าสู่ ดินแดนต่าง ๆ และเป็นเครื่องกำหนดอายุกาลของ
พระพุทธศาสนา เมื่อพระบรมสารีริกธาตุมีความสำคัญดังกล่าวน้ี ชาวพุทธจึงได้แสดงออกถึงการ
ตระหนักถึงความสำคัญน้ันด้วยการบูชา 
  การบูชาพระธาตุน้ันมีประวัติความเป็นมาก่อนสมัยพุทธกาล เพราะมีหลักฐานได้
กล่าวถึงการบูชาพระอัฐิธาตุของพระพุทธเจ้าในอดีตหลายพระองค์ ตลอดทั้งยังมีการกล่าวถึงคตินิยม
ที่ประชาชนมักสร้างสถูปเก็บอัฐิของบุคคลท่ัวไปด้วย การบูชาพระธาตุมี2 วิธี คือ อามิสบูชา คือ การ
บูชาด้วยวัตถุต่างๆ ตามคตินิยมและธัมมบูชา คือ การนำหลักธรรมมาปฏิบัติ การบูชาพระธาตุมี
ความสำคัญหลายประการ คือเป็นการแสดงออกถึงสภาวะจิตที่ พัฒนาแล้ว เป็นเคร่ืองสร้าง
ความสัมพันธ์ที่ดีของคนในสังคม ทำให้เกิดการตระหนักรู้ถึงคุณค่าของสิ่งต่างๆ ทำให้เกิดการพัฒนา
ปัญญาและนำไปสู่อานิสงส์ต่าง ๆ 
  3) ความเช่ือและการบูชาพระธาตุพนม 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 7 ความเช่ือคือการที่บุคคลยอมรับนับถือในสิ่งใดสิ่งหน่ึง ทั้งสถานที่ 
บุคคล วัตถุสิ่งของ ทั้งที่มีตัวตนและไม่มีตัวตน ความเช่ือเป็นธรรมชาติของมนุษย์และเป็นสิ่งยึดเหน่ียว
จิตใจของบุคคลให้น้อมใจเช่ือในเหตุการณ์ที่ตนเองประสบหรือในสภาวการณ์ที่ไม่สามารถหาคำตอบ
ในสิ่งที่สงสัยได้ ความเชื่อสังเกตได้จากพฤติกรรมที่บุคคลน้ันแสดงออก ความเช่ือมีหลายประเภทแต่
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สามารถสรุปได้ 2 อย่างคือ ความเช่ือที่ประกอบปัญญาและความเช่ือที่ไม่ประกอบด้วยปัญญา ชาว
พุทธได้เข้าไปเก่ียวข้องกับพระธาตุด้วยความเชื่อของตนจึงทำให้มีการบูชาต่าง ๆ กันไป ดินแดนล้าน
ช้างน้ันมีความเช่ือด้ังเดิม  คือเช่ือในสิ่ งศัก ด์ิสิท ธ์ิและนับถือผี ฟ้าผีแถน  เมื่อได้หันมานับถือ
พระพุทธศาสนาในสมัยของพระเจ้าฟ้างุ้มจึงทำให้เกิดการผสมผสานของความเช่ือ และได้คติความเช่ือ
เรื่องการสร้างพระธาตุจากชาวนครพนมซึ่งเป็นอาณาจักรข้างเคียง ทำให้ชาวพุทธนิยมสร้างพระธาตุ
ในสถานที่ต่าง ๆ มากมาย จนมีความเช่ือและพิธีกรรมการบูชาที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะตนในการต่อมา 
พระธาตุพนมเป็นพระธาตุเจดีย์ที่มีความเก่าแก่ในดินแดนล้านช้าง ตามตำนานอุรังคธาตุ เป็นที่
ประดิษฐานพระอุรังคธาตุของพระพุทธเจ้า ต้ังอยู่ ณ วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหารจ.นครพนม ชาว
นครพนมมีความเช่ือเกี่ยวกับพระธาตุพนม คือ ความเช่ือเกี่ยวกับคำสอนทางพระพุทธศาสนา ความ
เช่ือเก่ียวกับตำนานและความเช่ือเก่ียวกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ จุดมุ่งหมายของการบูชาพระธาตุพนมของชาว
นครพนม คือ เพ่ือระลึกถึงคุณของพระพุทธเจ้า สะสมบุญกุศล รักษาจารีตประเพณีและเพื่อขอพร
และบนบาน โดยวิธีการบูชามี 2 แบบ คือ อามิสบูชาและธัมมบูชา อามิสบูชาจะมีทั้งการบูชา
โดยท่ัวไปตามโอกาสอำนวยและการบูชาในงานประเพณีนมัสการพระธาตุพนม เคร่ืองสักการบูชาพระ
ธาตุพนม ประกอบด้วย ขันหมากเบ็ง ต้นดอกผึ้ง ต้นกัลปพฤกษ์ ต้นปราสาทผ้ึง กองบุญ ดอกไม้ธูป
เทียน เป็นต้น ส่วนธัมมบูชาน้ันพ่ึงจะเร่ิมมีขึ้นได้ไม่นาน จะมีชาวพุทธเดินทางมาปฏิบัติธรรมในวันพระ
และวันสำคัญทางพระพุทธศาสนาและยังเป็นจุดหมายปลายทางของนักจาริกแสวงบุญที่เดินเท้ามา
เพ่ือน้อมถวายเป็นพุทธบูชาอีกด้วย 
  4) วิเคราะห์ความเช่ือและการบูชาพระธาตุของชาวจังหวัดนครพนม 
  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 8 ได้กล่าวว่า การบูชาพระธาตุของชาวจังหวัดนคนพนมน้ันได้มีการ
เลื่อนไหลไปจากจุดเดิม อันเป็นผลมาจากการผสมผสานระหว่างความเช่ือเร่ืองสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในท้องถิ่น
และคำสอนทางพระพุทธศาสนา มีการจัดระเบียบความเช่ือทั้งหลายให้เข้ามาอยู่ภายใต้ร่มเงาของพระ
ธาตุ จนส่งผลต่อภาพลักษณ์ของพระธาตุในกาลต่อมา คือ พระธาตุจะเป็นกลายเป็นที่รวมแห่งสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิทั้งหลาย จึงมีการกราบไหว้บูชาพระธาตุแล้วขอพรและบนบาน จุดมุ่งหมายของการบูชาพระ
ธาตุของชาวพุทธในล้านช้างน้ันก็มีการเปลี่ยนแปลงไปตามแนวคิดที่เปลี่ยนไป แต่ยังคงมีจุดมุ่งหมาย
หลักเอาไว้ คือ การบูชาเพ่ือระลึกคุณของพระพุทธเจ้า แต่ก็มีบางพระธาตุที่มุ่งเน้นที่ประชาชน
เดินทางไปสักการบูชาเพ่ือขอพรและบนบาน ส่วนวิธีการบูชาพระธาตุน้ันยังคงมีเพียง 2 รูปแบบ คือ 
อามิสบูชาและธัมมบูชา ชาวจังหวัดนครพนมให้ความสำคัญแก่อามิสบูชามาก เพราะเป็นสิ่งที่กระทำ
สืบทอดต่อกันมาอย่างยาวนานจนเกิดความคุ้นชิน เครื่องสักการะตลอดท้ังพิธีการบูชาก็ยังได้รับการ
รักษาแบบเก่าด้ังเดิม ส่วนธัมมบูชาน้ันก็ได้รับการริเริ่มขึ้นมา เมื่อสังคมโลกเปล่ียนแปลงไป เข้าสู่ยุค
บริโภคนิยม ความต้องการของคนในการแสวงหาส่ิงของเสพบริโภคจึงมากข้ึน เกิดความต้องการและ
ย้ือแย่งเพ่ือเสพครอง ทำให้เกิดปัญหาความทุกข์ท่วมทับจิตใจ การบูชาพระธาตุจึงอาจสะดุดลงตรง
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ความต้องการของตนเอง พระธาตุจึงถูกเลือกบูชาตามรสนิยมหรือมีความเกี่ยวข้องกับตนเองไม่ทางใด
ก็ทางหน่ึง สภาพแวดล้อมทางสังคมในขณะนั้นความเช่ือและพิธีกรรมการบูชาพระธาตุของประชาชน
ในดินแดนล้านช้าง มีการผสมผสานกับความเช่ือด้ังเดิมโดยเฉพาะความเช่ือเร่ืองสิ่งศักด์ิสิทธ์ิการนับถือ
ผีฟ้าผีแถนมากก่อน มีการปรับประยุกต์ให้สอดคล้องกันจนทำให้มีการนับถือพระพุทธศาสนา ไสย
ศาสตร์และโหราศาสตร์ไปด้วยกัน การเปลี่ยนแปลงแนวคิดส่งผลกระทบต่อหลักการบูชาพระธาตุใน
พระพุทธศาสนา กระทบต่อหลักศรัทธาที่ถูกต้องในพระพุทธศาสนาและกระทบต่อการเข้าใจ
หลักธรรมในพระพุทธศาสนา การเปล่ียนแปลงจุดมุ่งหมายของการบูชาพระธาตุทำให้เกิดการเลื่อน
ไหลไกลห่างออกจากจุดมุ่งหมายเดิม คือ เพ่ือระลึกถึงคุณของพระพุทธเจ้ามาเป็นการบูชาเพ่ือรักษา
จารีตประเพณี เพ่ือขอพรและบนบานต่อพระธาตุ ซึ่งเป็นเหตุมาจากความเช่ือแนบแน่นกับสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิจนจุดมุ่งหมายหลักกลายเป็นจุดหมายรอง การเปลี่ยนแปลงวิธีการบูชาพระธาตุส่งผลกระทบ
ต่อชาวจังหวัดนครพนม คือ ทำให้เน้นไปในอามิสบูชาเป็นหลัก วิธีการบูชามีความสลับซับซ้อนมากขึ้น
และมีความเก่ียวพันกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ การเปลี่ยนแปลงส่งผลกระทบต่อคำสอนในทางพระพุทธศาสนา 
เน่ืองจากมีการผสมผสานความเช่ือด้ังเดิมเข้ากับหลักคำสอนในทางพระพุทธศาสนา มีการดึงเอาสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิที่ประชาชนเช่ือและนับถือในท้องถ่ินเข้ามาร่วมกับการบูชาพระธาตุ นำไปสู่การกราบไหว้
บูชาเพ่ือขอพรและบนบานจากพระธาตุและสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ตนนับถือ ซึ่งขัดแย้งกับคำสอนในทาง
พระพุทธศาสนาเรื่องกฎแห่งกรรมและการพึ่งตนเองแนวทางในการแก้ไขปัญหาผลกระทบของการ
บูชาพระธาตุของชาวจัวหวัดนครพนม คือ การให้ความรู้เกี่ยวกับการบูชาพระธาตุที่ถูกต้อง โดยการ
นำเสนอข้อมูลให้ครบถ้วน ทั้งการกำเนิดของพระธาตุแนวคิด จุดมุ่งหมายและวิธีการบูชาพระธาตุ 
หากมีการผสมผสานความเช่ือด้ังเดิมกับพระพุทธศาสนาควรให้ยึดพระธรรมคำสอนเป็นหลัก ไม่ควร
ไหลเลื่อนไปตามความเช่ือของท้องถิ่นอย่างเดียว แนวทางการแก้ไขผลกระทบที่สำคัญอีกอย่าง คือ 
การบริหารจัดการพระธาตุให้มีประสิทธิภาพ มีการบริหารจัดการพ้ืนที่ได้อย่างเหมาะสม มีการจัดภูม
ทัศน์โดยรอบให้ร่มรื่น สะอาด สว่าง งดงาม มีการสร้างพระธาตุให้เป็นศูนย์รวมน้ำใจและศรัทธาของ
คนในชุมชน ให้ความสำคัญกับความรู้มากกว่าความเช่ือและให้ความสำคัญกับธัมมบูชาควบคู่กับอามิส
บูชา มีแนวทางปฏิบัติที่เหมาะสมในการบูชาพระธาตุ 

 
คำบชูาพระธาตุพนม 

ต้ังนะโม (3จบ) 
  ปุริมายะ  ทักขิณายะ  ปัจฉิมายะ  อุตตะรายะ  เหฏฐิมายะ  อุปะริมายะ  ทิสายะ               
กะปะณะคิริสะมิง  ปัพพะเต  มหากัสสะเปนะ  ฐาปิตัง  พุทธอุรังคะธาตุง  สิระสา  นะมามิ ฯ 
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คำไหว้ยอด 
  เสตะฉัตตัง สุวัณณะระชะตัง ระตะนัง ปะณีตัง พุทธะอุรังคะเจติยัง อะหัง วันทามิ           
สัพพะทา ฯ 
 

 
 

ภาพท่ี 4.6  คำกราบบชูาพระธาตุพนม 
ที่มา: วัดพระธาตุพนม 

 
  จากลงพื้นที่ พระธาตุพนม ทำให้เห็นปัญหาที่อาจกระทบต่อภาพลักษณ์ของพระธาตุ
และการท่องเที่ยวในระยะยาว เช่น การขึ้นราคาค่าโดยสารท่ีแพงเกินจริง การจำหน่ายสิ้นค้าและ
อาหารในราคาที่แพง การเก็บค่าบริการจอดรถในราคาแพง มิจฉาชีพเป็นต้น เหล่าน้ีอาจส่งผลกระทบ
ต่อภาพลักษณ์ของพระธาตุหากมีการบริหารจัดการที่ดีมีระบบจะทำให้ประชาชนที่เดินทางเยือนเกิด
ความประทับใจซึ่งจะนำไปสู่การท่องเที่ยวเชิงพุทธที่ย่ังยืนต่อไป 
 4.2.5 บูรณาการคุณค่าการบูชาพระธาตุที่ได้รับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา 
  การทำบุญเพื่อจะให้ได้บุญนั้นมีอยู่ 3 วิธีรวมเรียกว่า บุญกิริยาวัตถุคือ 
  ทานมัย คือ วิธีการท้าบุญด้วยการบริจาคทาน เป็นเรื่องของจิตเก่ียวเนื่องกับสิ่งของที่จะ
ท้าทาน มีหน้าที่กำจัดกิเลสอย่างหยาบคือความโลภได้ ผู้ที่ได้บุญจากทานมัยย่อมเป็นคนกว้างขวาง
เป็นที่รักและเคารพของปวงชน สมานไมตรีกันไว้ได้ทุกช้ัน ทั้งยึดถือประโยชน์ของคนที่มีทรัพย์ได้ด้วย 
เราจำแนกทานออกเป็น 2 อย่างคือ 
  1. อามิสทาน การให้สิ่งของที่ควรให้โดยพ้ืนฐานมี 4 คือ ปัจจัย 4 ได้แก่ เครื่องนุ่งห่ม
อาหาร ที่อยู่อาศัย และยารักษาโรค ทางพระว่าให้จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และเภสัช 
  2. ธรรมทาน การให้ธรรม การสั่งสอนแนะน้าเก่ียวกับธรรม การให้ความรู้ความเข้าใจท่ี
ถูกต้อง ช่ือว่าธรรมทาน ศีลมัย บุญสำเร็จด้วยการรักษาศีล ที่ว่าเป็นบุญส่วนเหตุน้ัน ก็เพราะว่าการ
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รักษาศีลเป็นวิถีทางหรือเป็นปฏิปทาที่ช่วยให้บุคคลได้ประสบ บุญที่เป็นส่วนผลคือ ความสุขกายสบาย
ใจ ศีลน้ี หากใครรักษาดีแล้ว ย่อมอ้านวยประโยชน์แก่ผู้น้ันมากมายเป็นประโยชน์ในชาติน้ีคือ มีความ
เย็นใจไม่เดือดร้อนเพราะเป็นผู้มีศีล ประโยชน์ในภายภาคหน้าภาวนามัย การเจริญภาวนาน้ีได้บุญ
กุศลมากกว่าการให้ทาน และการรักษาศีลคือทาน มีผลน้อยกว่าศีล ศีลมีผลน้อยกว่าสมาธิสมาธิมีผล
น้อยกว่าปัญญา ปัญญามีผลมากที่สุดเพราะสามารถน้าไปสู่การตัดกิเลสได้เข้าสู่พระนิพพาน เข้าถึง
ความสิ้นทุกข์ได้โดยสิ้นเชิงวัฒนธรรมในการปฏิบัติต่อพระธาตุ ความเช่ือในเร่ืองการปฏิบัติต่อพระธาตุ
ถือได้ว่า บรรพบุรุษสอนให้ลูกหลานมีความเคารพในพระรัตนตรัย ได้แก่ พระพุทธ พระธรรม และ
พระสงฆ์ดังน้ันในการกราบไหว้บูชาพระบรมสารีริกธาตุไว้ว่าจะเป็นที่บ้าน วัด หรือในพระเจดีย์เป็น
พุทธานุสสติกรรมฐาน เท่ากับเราได้เข้าเฝ้าต่อพระพักตร์พระพุทธเจ้าโดยตรง อานิสงส์มีมากมาย
มหาศาล ทำให้จิตใจเบิกบานแจ่มใสเป็นกุศล จิตจะสะอาดผ่องใส ผู้ใดมีพระบรมสารีริกธาตุบูชาและมี
การปฏิบัติบูชาอยู่ในศีลในธรรม อยู่เป็นประจ้าก็จะมีเทพ พรหมเทวดามาร่วมกราบไหว้โมทนาบุญ 
และคอยดูแลรักษาคุ้มครอง พระบรมสารีริกธาตุ ส่งผลท้าให้ผู้ที่บูชาพระบรมสารีริกธาตุอยู่เย็นเป็นสุข 
มีความเจริญก้าวหน้าทั้งในทางโลกและทางธรรมการเคารพด้วยอามิสบูชาและปฏิบัติบูชา การเคารพ
ด้วยอามิสบูชาและปฏิบัติบูชาพระบรมสารีริกธาตุเป็นการเปรียบเสมือนได้บูชาองค์พระสัมมาสัมพุทธ
เจ้า ซึ่งการกระท้าโดยการถวายของหอมหรือบูชาด้วยการท้าจิตใจของตนให้เลื่อมใสในพระบรม
สารีริกธาตุและน้อมร้าลึกถึงพระพุทธคุณของพระพุทธองค์และมั่นคงในการท้าความดีย่อมเกิด
ประโยชน์และความสุขแก่ผู้ที่บูชาไปตลอดกาลนาน 
  วัฒนธรรมการบูชาพระธาตุในจังหวัดนครพนม พัฒนาการของพระธาตุสำคัญที่
แพร่หลายมาจนถึงปัจจุบันน้ันเริ่มมาต้ังแต่สมัยพระเจ้าอโศกมหาราชได้ส่งสมณทูตจ้านวน 9 สาย ไป
เผยแพร่พระพุทธศาสนา ซึ่ง 1 ใน 9 สายน้ันคือ สุวรรณภูมิ ซึ่งสันนิษฐานกันว่าก็คือบริเวณที่เป็น
ประเทศไทยและลาวในปัจจุบัน จากวันน้ีตราบถึงวันน้ีพระพุทธศาสนาได้ประดิษฐานอย่างมั่นคงใน
ดินแดนลุ่มแม่น้ำโขง สิ่งที่สะท้อนให้เห็นเป็นรูปธรรมของการเจริญรุ่งเรือง ของพระพุทธศาสนาคือใน
ดินแดนแถบน้ีปรากฏมีศาสนสถานท่ีเก่ียวเนื่องกับพระพุทธเจ้าอย่างมากมาย ที่เห็นชัดเจนคือ พระ
ธาตุเจดีย์ ซึ่งพระธาตุแต่ละองค์น้ันก็ล้วนบรรจุพระบรมสารีริกธาตุขององค์สมเด็จสัมมาสัมพุทธเจ้า 
ซึ่งพระธาตุแต่ละองค์น้ันล้วนมีความศักด์ิสิทธ์ิและมีความโดดเด่นเปรียบเสมือนเป็นแก้วตาดวงใจเป็น
หลักบ้านหลักเมืองของทั้งไทยและลาว ก่อกำเนิดเป็นวัฒนธรรมประเพณีในการบูชาพระธาตุ ที่
สืบเน่ืองมาจนถึงปัจจุบัน ดังน้ี 
  พระธาตุพนม เป็นศาสนสถานท่ีประดิษฐานพระอุรังคธาตุ ตามตำนานกล่าว่า พระยา
สุวรรณพิงคาร เจ้าเมืองหนองหาน สกลนคร พระยาค้าแพง เจ้าเมืองหนองหานน้อย อุดรธานี พระยา
จุลณีพรหมทัต เจ้าเมืองจุลณี (ลาวเหนือ) พระยาอินทปัตนคร (เขมร) และพระยานันทเสน เจ้าเมือง
ศรีโคตรบูรณ์หลวง ได้ร่วมกันอุปถัมภ์พระมหากัสสปะเถระพร้อมด้วยพระอรหันต์ อีก 500 องค์ ทำ
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การก่อสร้างพระธาตุพนมเสร็จแล้ว และได้บรรลุอรหันต์ทั้งหมด ได้เดินทางไปอินเดียเพ่ืออัญเชิญ 
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าจ้านวน 48 พระองค์ มาประดิษฐานไว้ ณ สถานที่ 4 แห่ง คือ
บริเวณเมืองหนองคายและเมืองเวียงจันทน์ หน่ึงในสี่แห่งน้ัน คือพระธาตุบังพวน พระธาตุหลวง คือ 
พระธาตุศักด์ิสิทธ์ิคู่บ้านคู่เมืองชาวลาว ต้ังอยู่กลางเมืองเวียงจันทน์ ตามตำนานอุรังคธาตุเล่าไว้ว่า 
พระพุทธเจ้าได้เสด็จมายังบริเวณพระธาตุอิงฮัง ในปัจจุบัน พระธาตุศรีโคตรบอง หมายถึงพระธาตุที่
ต้ังอยู่ที่บ้านเมืองเก่า ริมแม่น้ำโขง ทางทิศใต้ของเมืองท่าแขก แขวงคำม่วน เป็นพระธาตุพ่ีน้องกับพระ
ธาตุพนม พระธาตุแห่งน้ีสร้างขึ้น โดยพระสมินทะราชหรือสุมินตตะธรรมวงศ์สาอะทิราชแห่ง
ราชอาณาจักรศรีโคตรบอง เพ่ือเป็นอนุสาวรีย์พระยาศรีโคตรบองกษัตริย์นครศรีโคตตะบุรี เน่ืองจาก
พระธาตุแห่งน้ีเคยเป็นที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุของ พระพุทธเจ้าทั้ง 4 คือ พระกะกุสันโท 
พระโกนาคะมะโน พระกัสสะโป และพระโคตะโม 
  คุณค่าของวัฒนธรรมในการบูชาพระธาตุของชุมชนลุ่มแม่น้ำโขง 1) คุณค่าด้านประเพณี
วัฒนธรรมในการบูชาพระธาตุน้ันมีอิทธิพลและคุณค่าก่อให้เกิดเป็นประเพณีสืบทอดกันมานับจาก
อดีตจนถึงปัจจุบัน ผู้ที่มาร่วมงานประเพณีถือว่าเป็นผู้ที่มีส่วนช่วยในการอนุรักษ์ประเพณีอันดีงามน้ีไว้ 
ถือเป็นการ สืบทอดพระพุทธศาสนาได้อีกทางหนึ่ง 2) คุณค่าต่อพระพุทธศาสนา การเดินทางไปไหว้
พระธาตุเจดีย์ ถือเป็นการสร้างบุญบารมีอย่างหน่ึงเป็นการสืบทอดพระพุทธศาสนาให้ย่ังยืน เจดีย์เป็น
สัญลักษณ์บ่งบอก ถึงความย่ิงใหญ่ผู้ประสงค์บุญก็ได้ความรู้สึกที่เป็นบุญพิเศษ ความจริงเจดีย์เป็นวัตถุ
ธรรมดาชนิดหน่ึง เป็นหิน ปูน ทราย อิฐ แต่เมื่อก่อให้เป็นรูปร่างเสร็จแล้วกลับให้ความรู้สึกที่ไม่
ธรรมดาเหมือนกับพระพุทธรูปสามารถกราบไหว้บูชาได้อย่างสนิทใจและถ้าไม่เอาใจใส่หรือไม่ให้ความ
เคารพจะได้รับการตำหนิจากชุมชนหรือในสังคมน้ัน ๆ เจดีย์จึงเป็นสัญลักษณ์ทางศาสนาที่ควรให้
ความเคารพสักการะและเป็นที่พ่ึงทางใจให้กับประชาชนในสังคมได้เป็นอย่างดีซึ่งสอดคล้องกับ
ความเห็นของนางอารีรัตน์ นาคพงษ์ ว่าการบูชาพระธาตุส่งผลต่อการพุทธศาสนิกชนคือมีส่วนได้น้อม
น้าให้คนมาท้าบุญ มีการเกรงกลัวบาปท้าให้ไม่มีการก่อความเดือดร้อนให้คนอ่ืน ชุมชนจะอยู่อย่าง
สงบสุข ท้าให้เกิดความสามัคคีในเทศกาลต่าง ๆ เก่ียวกับการบูชา พระธาตุนอกจากวันพระก็จะ
ร่วมกันท้าบุญ นอกจากน้ียังเป็นการสืบสานประเพณีวัฒนธรรมของชุมชน ให้คงอยู่สืบไป 3) คุณค่า
ด้านเศรษฐกิจ การบูชาพระธาตุส่งผลในด้านเศรษฐกิจคือในช่วงเทศกาลไหว้ พระธาตุมีเงินหมุนเวียน
มากท้าให้เศรษฐกิจดีท้าให้มีการจับจ่ายซื้อขายสิ่งของอันมาประกอบเป็นเคร่ืองบูชา มีการจับจ่ายใช้
สอยของผู้มาประกอบพิธีบูชาจากท้องถิ่น ชุมชนต่าง ๆ เกิดการสร้างงานสร้างรายได้ ท้าให้มีเงินทุน
หมุนเวียนในท้องถิ่น ท้าให้เกิดสิ่งก่อสร้างเพ่ืออ้านวยความสะดวกแก่ผู้มาบูชาพระธาตุ 4) คุณค่าต่อผู้
บูชาและชุมชน การบูชาพระธาตุเจดีย์น้ันมีคุณค่าต่อตัวผู้บูชาและชุมชน ที่เป็นเช่นน้ีเพราะเช่ือกันว่า
พระธาตุเจดีย์ถือเป็นยอดของศาสนสถานและเป็นสถานที่ศักด์ิสิทธ์ิ ในพระธาตุเจดีย์น้ันบรรจุ พระ
บรมสารีริกธาตุและปูชนียวัตถุสำคัญอยู่ เมื่อพุทธศาสนิกชนไปกราบไหว้บูชาย่อมจะเพ่ิมความรู้สึก
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เช่ือมั่น และโน้มน้าวใจให้อยากท้าความดีเพ่ือเป็นพุทธบูชา หลายคนเปลี่ยนชีวิตได้เพราะได้ต้ังสัจจะ
อธิษฐานต่อองค์เจดีย์ หลายคนประสบความสำเร็จในชีวิตเพราะได้ขอพรต่อองค์พระเจดีย์ ด้วยความ
ศรัทธา เลื่อมใสเคารพอย่างแน่วแน่ในพระธาตุเจดีย์จึงท้าให้อดทนท้าในสิ่งที่ตนเองตั้งจิตอธิษฐานไว้
สำเร็จ ถือได้ว่าพระธาตุเจดีย์เป็นเสมือนสิ่งยึดเหน่ียวจิตใจของผู้คนในลุ่มแม่น้ำโขงอันมีผลสำคัญย่ิงต่อ
การดำเนินชีวิตพุทธศาสนิกชนในแถบน้ี การบูชาพระธาตุของคนในชุ่มชนลุ่มแม่น้ำโขงถือได้ว่าเป็น
การสืบทอดพระพุทธศาสนาและเป็นการช่วยขัดเกลาจิตใจของผู้คนในแถบน้ีให้ประพฤติดีประพฤติ
ชอบ อันจะก่อให้เกิดความสุขทั้งต่อตัว ผู้ปฏิบัติและชุมชนของผู้ปฏิบัติด้วย 
  คุณค่าความเช้ือเชิงปัจเจกบุคคลในการบูรณาการทำให้เป็นอันหน่ึงอันเดียวกันระหว่าง
พระธาตุพนมกับความเช่ือของปัจเจกบุคคลและความคิดและความเชื่อของประชาชนในจังหวัด
นครพนมได้ถือปฏิบัติจนเป็นอุปนิสัยดังน้ี  
  1. ปัจเจกบุคคล ควรทำการศึกษาในเร่ืองของความเช่ือของชาวพุทธที่มีต่อพระธาตุใน
แต่ละพ้ืนที่ โดยเฉพาะพระธาตุที่มีความสำคัญต่าง ๆ พระธาตุพนม โดยเป็นการแบ่งช่วงอายุของกลุ่ม
ผู้ให้ข้อมูลในการสัมภาษณ์ เพ่ือให้ได้รับข้อมูลที่มีความชัดเจนมากขึ้นในเร่ืองของความเช่ืออัน
เกี่ยวข้องกับพระธาตุที่มีความสัมพันธ์กับพ้ืนฐานทางด้านอายุของชาวพุทธในแต่ละชุมชนที่คัดเลือก
เป็นพ้ืนที่ศึกษา เช่น คนหนุ่มสาวมักจะไปบนบานสารกล่าวให้ตนเองได้ประสบพบรักกับบุคคลที่ตน
ปรารถนา ได้มาซึ่งคู่ครอง วัยกลางคนซึ่งเป็นวัยทำงานบนบานสารกล่าวให้ตนเองประสบผลสำเร็จได้
ยศตำแหน่งสูงขึ้น วัยชรามักจะทำบุญโดยอามิสบูชา เช่น ข้าวของ เงินทอง เพ่ือให้ตนเองได้มีสุขภาพ
ร่างกายแข็งแรง เมื่อตายไปแล้วขอให้พบแต่ความสุข ปรารถนาได้ถึงนิพพาน 

 

 
 

ภาพท่ี 4.7  ภาพคนหนุ่มสาวมักจะไปบนบานสารกล่าว 
ที่มา: วัดพระธาตุพนม 
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  2. สังคมและชุมชน ควรทำการศึกษากระบวนการสร้างความศรัทธาร่วม เช่น กรณีวัด
พระธาตุพนม ได้มีการสร้างความผูกพันระหว่างประชาชนกับพระธาตุโดยการสืบต่อตำนานข้าโอกาส
หรือข้อยพระธาตุ วิธีการการสร้างฐานผู้นับถือพระธาตุในลักษณะน้ีน่าศึกษาถึงกระบวนการสร้างและ
การสืบทอด เพราะจะทำให้พระธาตุกลายเป็นจุดศูนย์กลางของความเคารพความศรัทธาและเป็นศูนย์
รวมน้ำใจของคนในชุมชุนได้อย่างแท้จริง เช่น งานประจำปีไหว้พระธาตุพนม ตรงกับวันเพ็ญขึ้น 15 
ค่ำ เดือน 3 ในปัจจุบันมีการจัดงานก่อนประมาณ 15 วัน และหลัง 15 วัน รวมแล้วเป็นการจัดงาน
ประจำปีนมัสการพระธาตุพนมประมาณ 1 เดือน นอกจากนี้ยังมีกิจกรรมไหว้พระธาตุพนมเป็นงาน
ประจำปีของมหาวิทยาลัยขอนแก่น จังหวัดขอนแก่น เป็นการนำนักศึกษาที่ เข้าเรียนใหม่ของ
มหาวิทยาลัยขอนแก่น มามอบกายถวายใจเป็นพุทธมามกะต่อองค์พระธาตุพนม 
 

 
 

ภาพท่ี 4.8  นกัศึกษาท่ีเข้าเรียนใหม่ของมหาวิทยาลัยขอนแก่น 
มามอบกายถวายใจเป็นพุทธมามกะ 

ที่มา: วัดพระธาตุพนม 
 

4.3 บูรณาการคุณค่าการมีส่วนร่วมของชุมชน 
 4.3.1 บูรณาการคุณค่าของแนวคิดการมีส่วนร่วมของชุมชน 
 การมีส่วนร่วมของประชาชนในชุมชนหมายถึงกระบวนการให้ประชาชนเข้ามามีส่วน
เก่ียวข้องในการดำเนินงาน พัฒนา ร่วมคิด ร่วมตัดสินใจแก้ปัญหาของตนเอง ร่วมใช้ความคิด
สร้างสรรค์ความรู้และความชำนาญร่วมกับวิทยากรที่ เหมาะสม และสนับสนุนติดตามผลการ
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ปฏิบัติงานขององค์กรและเจ้าหน้าที่ที่เก่ียวข้อง ดังน้ันการที่ประชาชนหรือชุมชนพัฒนาขีดวาม
สามารถของตนเองในการจัดการและควบคุมการใช้ทรัพยากร และปัจจัยการผลิตที่มีอยู่ในสังคม เพ่ือ
ประโยชน์ต่อการดำรงชีพทางเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม จึงเป็นเหตุให้การตัดสินใจต่าง ๆ 
เกี่ยวกับโครงการที่เหมาะสมและเป็นที่ยอมรับร่วมกัน กลยุทธ์การประชาสัมพันธ์โดยเน้นการมีส่วน
ร่วมของประชาชนเป็นแนวความคิดใหม่ที่มีรากฐานมาจากแนวคิดของระบอบประชาธิปไตยเป็น
กระแสของความคิดที่ทำให้ผู้คนในสังคมตระหนักดีว่า การดำเนินกิจการใด ๆ ก็ตาม ผู้ที่ได้รับ
ผลกระทบและมีส่วนได้เสียควร ได้จัดทำโครงการวิจัยและพัฒนาเครือข่ายการเรียนรู้ผลการศึกษา
สรุปกระบวนการถ่ายทอดภูมิปัญญา 
 แนวคิดการมีส่วนร่วมของชุมชนเป็นผู้มีโอกาสได้แสดงความคิดเห็นและเสนอแนะความคิด
การปฏิบัติงานประชาสัมพันธ์ในยุคปัจจุบันจึงต้องประยุกต์แนวคิดให้ตอบรับกับแนวคิดประชาธิปไตย
โดยต้องสร้างกระบวนการรับฟังความคิดเห็นจากประชาชนอันเป็นส่วนหน่ึงของการปฏิบัติงานและ
เป็นส่วนสำคัญของแนวคิดการมีส่วนร่วมของประชาชนโดยเฉพาะอย่างย่ิงประชาชนกลุ่มที่มีส่วนได้
เสียและได้รับผลกระทบต่อการดำเนินชีวิตดังน้ัน การพัฒนาจึงเริ่มจากความต้องการของชุมชนแทน
ความต้องการของหน่วยงานภาครัฐ 
  รูปแบบของการมีส่วนร่วม 
  การที่ประชาชนภายในพ้ืนที่มีการรวมกลุ่มในรูปของประขาคมหรือชุมชน ซึ่งเป็น
แนวคิดที่สนับสนุนความเข้มแข็งของชุมชนและสังคม โดยเน้นการมีส่วนร่วมของประชาชน ให้ร่วมคิด
ร่วมทำ ร่วมแก้ไขปัญหาซึ่งการแก้ไขปัญหาน้ันจำเป็นต้องมีความร่วมมือทำพร้อม ๆ กันในทุกระดับ
ต้องระดมทุกองค์ประกอบในสังคมโดยเฉพาะชุมชน เพ่ือเสริมสร้างความเป็นชุมชนให้มีความเข้มแข็ง
สามารถแก้ไขปัญหาต่าง ๆ ได้ด้วยตนเองรูปแบบของการมีส่วนร่วมที่ดำเนินอยู่โดยทั่วไป สามารถสรุป
ได้เป็น 4 รูปแบบคือ 
   1. การรับรู้ข่าวสาร (Public information) ประชาชนและหน่วยงานท่ีเกี่ยวข้อง
จะต้องได้รับการแจ้งให้ทราบถึงรายละเอียดของโครงการที่จะดำเนินการ รวมท้ังผลกระทบที่คาดว่า
จะเกิดขึ้นดังน้ี การได้รับแจ้งข่าวสารดังกล่าวจะต้องเป็นการแจ้งก่อนที่จะมีการตัดสินใจดำเนิน
โครงการ 
   2. การปรึกษาหารือ (Public consultation) เป็นรูปแบบการมีส่วนร่วมที่มีการ
จัดการหารือระหว่างผู้ดำเนินการโครงการกับประชาชนที่เก่ียวข้องและได้รับผลกระทบ เพ่ือรับฟัง
ความคิดเห็นและตรวจสอบข้อมูลเพ่ิมเติม เพ่ือให้เกิดความเข้าใจในโครงการและกิจกรรมมากขึ้น 
   3. การประชุมรับฟังความคิดเห็น  (Public meeting) มี วัตถุประสงค์ เพ่ือให้
ประชาชนและฝ่ายที่เก่ียวข้องกับโครงการหรือกิจกรรม และผู้มีอ านาจตัดสินใจในการทำโครงการ
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หรือกิจกรรมนั้นได้ใช้เวทีสาธารณะในการทำความเข้าใจ และค้นหาเหตุผลในการดำเนินโครงการหรือ
กิจกรรมในพ้ืนที่น้ันซึ่งมีหลายรูปแบบได้แก่ 
   4. การประชุมในระดับชุมชน (Community meeting) โดยจัดขึ้นในชุมชนที่ได้รับ
ผลกระทบ จากโครงการ โดยเจ้าของโครงการหรือกิจกรรมจะต้องส่งตัวแทนเข้าร่วมเพ่ืออธิบายให้ที่
ประชุมทราบถึงลักษณะโครงการและผลกระทบที่คาดว่าจะเกิดขึ้นและตอบข้อซักถาม 
   5. การประชุมรับฟังความคิดเห็นในเชิงวิชาการ (Technical hearing) สำหรับ
โครงการท่ีมีข้อโต้แย้งในเชิงวิชาการ จำเป็นจะต้องเชิญผู้เช่ียวชาญเฉพาะสาขาจากภายนอกมาช่วย
อธิบายและให้ความเห็นต่อโครงการ ซึ่งผู้เข้าร่วมประชุมต้องได้รับทราบผลดังกล่าวด้วย 
   6. การประชาพิจารณ์ (Public hearing) เป็นเวทีในการเสนอข้อมูลอย่างเปิดเผยไม่
มีการปิดบังทั้งฝ่ายเจ้าของโครงการและฝ่ายผู้มีส่วนเสียจากโครงการ ซึ่งจะต้องมีองค์ประกอบของ
ผู้เข้าร่วมที่เป็นที่ยอมรับ มีหลักเกณฑ์และประเด็นในการพิจารณาที่ชัดเจน และแจ้งให้ทุกฝ่ายทราบ
ทั่วกัน 
   7. การร่วมในการตัดสินใจ (Decision making) เป็นเปูาหมายสูงสุดของการมีส่วน
ร่วมของประชาชน ซึ่งประชาชนจะมีบทบาทในการตัดสินใจได้เพียงใดน้ันข้ึนอยู่กับองค์ประกอบของ
คณะกรรมการท่ีเป็นผู้แทนประชาชนในพื้นที่ลักษณะที่สำคัญของการมีส่วนร่วมว่าเป็นเร่ืองของ
กระบวนการซึ่งได้สรุปถึงข้ันตอนของการมีส่วนร่วมได้ 4 ขั้นตอนหลัก ๆ ดังน้ี 
    1. มีส่วนร่วมในการคิด ศึกษา และค้นคว้า หาปัญหาและสาเหตุของปัญหา
ตลอดจนความต้องการของชุมชน 
    2. มีส่วนร่วมในการวางนโยบาย หรือแผนงาน โครงการ หรือกิจกรรม เพ่ือลด
และแก้ไขปัญหา 
    3. มีส่วนร่วมในการตัดสินใจในการจัดหรือปรับปรุงระบบการบริหารทรัพยากร
อย่างมีประสิทธิภาพและปฏิบัติงานให้บรรลุตามเป้าหมาย 
    4. มีส่วนร่วมในการควบคุม ติดตาม และประเมินผลการทำงานการสร้าง
กระบวนการมาส่วนร่วมจำเป็นต้องใช้วิธีการสื่อสารในรูปแบบต่าง ๆ ที่เหมาะสมในการนำพาข่าวสาร
จากหน่วยงานภาครัฐบาลหรือเอกชน ไปสู่ประชาชนผู้เป็นเปูาหมาย สิ่งสำคัญในการกระตุ้นและสร้าง
แรงจูงใจให้ประชาชนหรือชุมชนได้รับความรู้ความเข้าใจเก่ียวกับข้อมูลที่ต้องการส่ือสารน้ัน ต้องอาศัย
กระบวนการมีส่วนร่วมของประชาชน เพราะถือว่าเป็นส่วนช่วยให้กระบวนการติดต่อสื่อสารสัมพันธ์
หรือแลกเปลี่ยนข่าวสารระหว่างสมาชิกในสังคมเป็นไปได้โดยสะดวกขึ้น กล่าวคือ ประชาชนมีส่วน
ร่วมในกระบวนการร่วมคิด ร่วมทำ ร่วมพัฒนาชุมชน ให้มีความเข้มแข็งเพ่ือเป็นพลังขับเคล่ือนสู่การ
แก้ไขปัญหาของสังคมและประเทศชาติได้ 
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  ผู้เชี่ยวชาญท่านที่ 1 ได้กล่าวว่า การปฏิบัติการแบบมีส่วนร่วมมีองค์ประกอบดังน้ี       
1) การให้ความสำคัญและเคารพต่อภูมิความรู้ของชาวบ้าน โดยยอมรับว่าความรู้พ้ืนบ้าน ตลอดจน
ระบบการสร้างความรู้ และกำเนิดความรู้ในวิธีอ่ืนที่แตกต่างไปจากของนักวิชาการ 2) การปรับปรุง
ความสามารถและศักยภาพของชาวบ้านด้วยการส่งเสริมยกระดับและพัฒนาความเช่ือมั่นในตัวเอง
ของเขา ให้สามารถวิเคราะห์และสังเคราะห์สถานการณ์ปัญหาของเขาเอง 3) การให้ความรู้ที่
เหมาะสมกับชาวบ้านและคนยากจน โดยให้สามารถได้รับความรู้ที่เกิดข้ึนในระบบสังคมของเขา และ
สามารถท่ีจะทำความเข้าใจ แปลความหมายตลอดจนนำไปใช้ได้อย่างเหมาะสม 4) มีความสนใน
ปริทัศน์ของชาวบ้าน โดยการวิจัยเชิงปฏิบัติการอย่างมีส่วนร่วมจะช่วยเปิดเผยให้เห็นคำถามที่ตรงกับ
ปัญหาของชาวบ้าน และ 5) การปลดปล่อยความคิด การวิจัยเชิงปฏิบัติการแบบมีส่วนร่วมจะช่วยให้
ชาวบ้านและคนยากจนสามารถใช้ความคิดเห็นของตนอย่างเสรีทั้งน้ี การวิจัยอาจอาศัยแนวคิด
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นในการกำหนดประเด็นในการศึกษาโดยเฉพาะอย่างยิ่ง วิธีการศึกษาและ
หลักฐานที่ใช้ในการศึกษา งานวิจัยอาจใช้การสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลหลัก การสัมภาษณ์พูดคุยอย่างไม่
เป็นทางการการสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วม ซึ่งเป็นจารีตหรือประเพณีทางมานุษยวิทยา รวมท้ังการ
ประชุมกลุ่มในหัวข้อต่าง ๆ เป็นวิธีการศึกษาหลักควบคู่ไปกับการใช้หลักฐานประเภทเอกสารช้ันต้น 
ซึ่งเป็นจารีตหรือประเพณีของประวัติศาสตร์ทั่วไป จากน้ันจึงเช่ือมโยงข้อมูลที่ได้เข้ากับบริบททาง
เศรษฐกิจการเมือง สังคม วัฒนธรรมและนิเวศวิทยาในระดับประเทศและภูมิภาคในแต่ละช่วงเวลา ซึ่ง
ข้อมูลส่วนใหญ่อยู่ในรูปเอกสาร ส่วนทฤษฎีเก่ียวกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม และ
ทฤษฎีมานุษยวิทยานิเวศ งานวิจัยน้ีอาศัยเป็นแนวทางในการตีความและจัดระเบียบความสัมพันธ์ของ
ข้อมูลชุดต่าง ๆ 
 การปฏิบัติงานของชุมชนจะต้องอาศัยความร่วมมือร่วมคิดร่วมทำกับชุมชน คนทุกคนต้องมี
ส่วนร่วมในการทำงานตามหน้าที่ที่ได้รับมอบหมายหรือตามครรลองคลองธรรม ชุมชนรอบพระธาตุ
พนมมีคนหลายเผ่าพันธ์ุมีความคิดนานานัปการ แต่เขาเหล่าน้ันก็ให้ความร่วมมือกันเป็นอย่างดี
เน่ืองจากมีองค์พระธาตุพนมและวัดพระธาตุพนมซึ่งถือว่ามีอิทธิพลเหนือชีวิตจิตใจและเหนือ
พฤติกรรมของเขาเหล่าน้ัน จึงทำให้ชุมชนก่อให้เกิดความเจริญรุ่งเรือง มีความสุขตามอัตภาพ เพราะมี
สิ่งยึดเหน่ียวทางจิตใจอันเดียวกัน คือ พระธาตุพนม 
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4.4 สรุป 
 พระธาตุพนมเป็นเอกลักษณ์ของชาวพุทธที่มีความเช่ือว่า บุคคลใดก็ตามที่ ได้ไป
สักการะบูชาจะทำให้ตนเองและครอบครัวมีชีวิตที่ดีขึ้นในทุก ๆ ด้าน ไม่ว่าจะเป็นการประกอบอาชีพ 
หน้าที่การงาน สุขภาพร่างกายที่แข็งแรง เป็นการใช้ชีวิตที่เป็น มีชีวิตที่ดี และได้ทำโดยต่อเน่ืองและ
สม่ำเสมอ จะทำให้การดำเนินชีวิตที่ดีขึ้น หล่อเลี้ยงชีวิตของลูกหลานตามอิทธิพลการบอกกล่าวเล่า
แจ้งจากรุ่นสู่รุ่น เป็นการพัฒนาชีวิตความเป็นอยู่ให้ดีขึ้น พระธาตุพนมจะบอกถึงความเช่ือความ
ศรัทธาผนวกความคิดและพฤติกรรมของผู้คนในสังคมไปในทิศทางที่ดีก่อให้เกิดความสงบสุขในสังคม 
โดยสรุป ดังน้ี ด้านคุณค่าของวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร ด้านคุณค่าทางประวัติศาสตร์ ด้านคุณค่า
ของความเช่ือเกี่ยวกับพระธาตุพนม ด้านคุณค่าของแนวคิดอิทธิพลต่อการจัดการความรู้แนว
วัฒนธรรมต่อองค์พระธาตุพนม ด้านคุณค่าของแนวคิดการมีส่วนร่วมของชุมชน ด้านคุณค่าของ
อิทธิพลที่มีต่อความเช่ือจำเพาะองค์พระธาตุพนม ด้านคุณค่าของอิทธิพลของพระธาตุพนมที่ส่งผลต่อ
พฤติกรรมการดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนม และด้านคุณค่าการบูชาพระธาตุที่ได้รับอิทธิพลมา
จากพระพุทธศาสนา 
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บทที่ 5 
สรุปผลการวิจัย อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ 

 
 ดุษฎีนิพนธ์เร่ือง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ผู้วิจัยได้ศึกษาข้อมูลปฐมภูมิ ทุติยภูมิ เอกสารทาง
วิชาการ แนวคิด ทฤษฎีและงานวิจัยที่ เกี่ยวข้อง เพ่ือใช้กำหนดเป็นกรอบแนวคิดในการศึกษา
ขอบเขตเนื้อหาของการวิจัย รวมถึงการสร้าง เครื่องมือที่ใช้ในงานวิจัย โดยมีวัตถุประสงค์ 4 ประการ 
ดังน้ี คือ 1. เพ่ือศึกษาประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ 2. เพ่ือศึกษาการดำเนินชีวิตตามแนว
พุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 3. เพ่ือบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม และ 4. เพ่ือ
เสนอองค์ความรู้เกี่ยวกับคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญา
เถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม โดยศึกษาค้นคว้าข้อมูลจากเอกสาร การสัมภาษณ์
ผู้ทรงคุณวุฒิ และงานวิจัยที่เก่ียวข้อง ในประเด็นการแก้ปัญหาทั้ง 9 คือ ด้านคุณค่าของวัดพระธาตุ
พนมวรมหาวิหาร ด้านคุณค่าทางประวัติศาสตร์ ด้านคุณค่าของความเชื่อเก่ียวกับพระธาตุพนม ด้าน
คุณค่าของแนวคิดอิทธิพลต่อการจัดการความรู้แนววัฒนธรรมต่อองค์พระธาตุพนม ด้านคุณค่าของ
แนวคิดการมีส่วนร่วมของชุมชน ด้านคุณค่าของอิทธิพลที่มีต่อความเช่ือจำเพาะองค์พระธาตุพนม 
ด้านคุณค่าของอิทธิพลของพระธาตุพนมท่ีส่งผลต่อพฤติกรรมการดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนม 
และด้านคุณค่าการบูชาพระธาตุที่ได้รับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา ด้วยการนำหลักธรรมการบูชา 
2 อย่าง คือ 1. อามิสบูชา และ 2. ปฏิบัติบูชา นำมาใช้ในบูรณาการให้เห็นคุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม มีรายละเอียดดังต่อไปน้ี 
 5.1 สรุปผลการวิจัย 
 5.2 อภิปรายผลการวิจัย 
 5.3 องค์ความรู้ใหม ่
 5.4 ข้อเสนอแนะ 
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5.1 สรุปผลการวิจัย 
 สำหรับการวิจัยเรื่อง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตาม
แนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ได้ศึกษาวิเคราะห์ สังเคราะห์ข้อมูลจากการ
ทำวิจัยทุกข้ันตอนตามวัตถุประสงค์ เพ่ือค้นหาคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิต 
ในรูปแบบการบูรณาการหลักพุทธปรัชญาเถรวาทเพ่ือทำให้ผู้วิจัยทราบว่า 
 5.1.1 ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุพนม ได้แก่ 
 ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ สร้างขึ้นตามตำนานอุรังคธาตุนิทาน ตำนานพระ
ธาตุพนมภาคพิสดารว่าราชวงศ์ล้านช้างอุปถัมภ์การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 และครั้งที่ 3 เมื่อพระธาตุ
หนองคายพังถล่มลงแม่น้ำโขง จึงได้สร้างพระธาตุพนมข้ึนมาแทนนับว่าเป็นพระเจดีย์หรือที่เรียกว่า
สถูปที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุหรือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าส่วนอก คุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนชาวจังหวัดนครพนมและประชาชนผู้นับถือพระพุทธศาสนา
ทั่วประเทศไทยมี 6 ด้าน 1. คุณค่าด้านการสักการะเคารพในฐานะถาวรวัตถุ 2. คุณค่าด้านการเป็น
ศูนย์รวมใจของชาวพุทธ 3. คุณค่าด้านการแสวงบุญและสักการะเคารพ 4. คุณค่าด้านการเป็น
สัญลักษณ์แห่งความมั่นคงของบ้านเมือง 5. คุณ ค่าด้านการเป็นสัญลักษณ์การทำนุบำรุงและสืบทอด
พระพุทธศาสนา และ 6. คุณค่าด้านการเป็นปูชนียสถานโบราณวัตถุของชาวพุทธ 
 5.1.2 การดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 จังหวัดนครพนม ต้ังอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (ตอนบน) ของประเทศไทย แบ่งการ
ปกครองออกเป็น 12 อำเภอ 99 ตำบล 1,131 หมู่บ้าน องค์กร ปกครองส่วนท้องถิ่น ประกอบด้วย 1 
องค์การบริหารส่วนจังหวัด, 1 เทศบาลเมือง, 21 เทศบาลตำบล และ 81 องค์การบริหารส่วนตำบล มี
แผนพัฒนาจังหวัดโครงการกิจกรรมในการจัดกิจกรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของประชาชนให้ดีขึ้น มี
การดำเนินการต้ังขนบธรรมเนียมประเพณีอันดีงาม ประกอบด้วยฮีต 12 คลอง 14 มีจุดศูนย์รวม
ทางด้านจิตใจใจอยู่ที่พระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ก่อให้เกิดสร้างรายได้ให้กับ
ประชาชน ทำให้การดำเนินชีวิตดีขึ้น เป็นการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม พุทธศาสนิกชนที่มีความ
เลื่อมใสศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมก็จะมากราบไหว้สักการะบูชาตามโอกาสอันควรของแต่ละบุคคล 
ฉะน้ันพระธาตุพนมจึงถือว่าเป็นดินแดนแห่งการดำรงชีวิตของประชาชนให้อยู่ได้ตามปกติสุขของ
ตนเอง 
 5.1.3 บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรชัญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ได้แก่ 
 พระธาตุพนมเป็นเอกลักษณ์ของชาวพุทธที่มีความเช่ือว่า บุคคลใดก็ตามที่ ได้ไป
สักการะบูชาจะทำให้ตนเองและครอบครัวมีชีวิตที่ดีขึ้นในทุก ๆ ด้าน ไม่ว่าจะเป็นการประกอบอาชีพ 
หน้าที่การงาน สุขภาพร่างกายที่แข็งแรง เป็นการใช้ชีวิตที่เป็น มีชีวิตที่ดี และได้ทำโดยต่อเน่ืองและ
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สม่ำเสมอ จะทำให้การดำเนินชีวิตที่ดีขึ้น หล่อเลี้ยงชีวิตของลูกหลานตามอิทธิพลการบอกกล่าวเล่า
แจ้งจากรุ่นสู่รุ่น เป็นการพัฒนาชีวิตความเป็นอยู่ให้ดีขึ้น พระธาตุพนมจะบอกถึงความเช่ือความ
ศรัทธาผนวกความคิดและพฤติกรรมของผู้คนในสังคมไปในทิศทางที่ดีก่อให้เกิดความสงบสุขในสังคม 
 

5.2 อภิปรายผลการวิจัย 
 การวิจัยเร่ือง บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม มีข้อค้นพบที่ทำให้เกิดองค์ความรู้ใหม่และมีคุณค่าทาง
วิชาการ สามารถนำไปใช้ประโยชน์ต่อไป จึงนำมาอภิปรายผล เพ่ือให้ตอบวัตถุประสงค์ของการวิจัย 
ดังต่อไปน้ี 
 ผลการวิจัยพบว่า ประวัติพัฒนาการและคุณค่าของพระธาตุ สร้างข้ึนตามตำนานอุรังคธาตุ
นิทาน ตำนานพระธาตุพนมภาคพิสดารว่าราชวงศ์ล้านช้างอุปถัมภ์การปฏิสังขรณ์ครั้งที่ 2 และครั้งที่ 
3 เมื่อพระธาตุหนองคายพังถล่มลงแม่น้ำโขง จึงได้สร้างพระธาตุพนมข้ึนมาแทนนับว่าเป็นพระเจดีย์
หรือที่เรียกว่าสถูปที่ใช้บรรจุอัฐิธาตุหรือพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจ้าส่วนอก คุณค่าของพระ
ธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนชาวจังหวัดนครพนมและประชาชนผู้นับถือ
พระพุทธศาสนาทั่วประเทศไทยมี 6 ด้าน 1. คุณค่าด้านการสักการะเคารพในฐานะถาวรวัตถุ             
2. คุณค่าด้านการเป็นศูนย์รวมใจของชาวพุทธ 3. คุณค่าด้านการแสวงบุญและสักการะเคารพ 4. 
คุณค่าด้านการเป็นสัญลักษณ์แห่งความมั่นคงของบ้านเมือง 5. คุณค่าด้านการเป็นสัญลักษณ์การทำนุ
บำรุงและสืบทอดพระพุทธศาสนา และ 6. คุณค่าด้านการเป็นปูชนียสถานโบราณวัตถุของชาวพุทธ 
เป็นไปตามทฤษฎีทางประวัติศาสตร์ที่มีการพัฒนาตามหลักสากลที่ว่า โบราณสถานโบราณวัตถุย่ิงอยู่
นานเท่าไรย่ิงมีคุณค่าทางด้านจิตใจมากเท่าน้ันเหมือนดังพระธาตุพนม ต้ังแต่ยุคแรกจนถึงปัจจุบันได้มี
การปฏิสังขรณ์คร้ังใหญ่หลังจากการพังทลายเมื่อปี พ.ศ. 2518 สอดคล้องกับผลการวิจัยของ พระคัมภีร์
ถูปวงศ์ ที่กล่าวถึงตํานานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์กล่าวถึงพระเจ้าอโศกมหาราชสร้างพระสถูป 
84,000 องค์ ว่า วันหน่ึง พระเจ้าอโศกมหาราชประทับยืนอยู่ที่ช่องพระแกลได้ทอดพระเนตรเห็น
นิโครธสามเณรผู้ได้รับการฝึกหัดอบรมมาดีแล้ว มีอากัปกิริยาเรียบร้อย มีความสงบเสง่ียมทุกอิริยาบถ 
เดินมาถึงหน้าพระลานหลวง ทรงมีพระหฤทัยเลื่อมใสและโปรดปรานนิโครธสามเณร นิมนต์เข้าวัง 
ถวายภัตตาหาร และสนทนาธรรมด้วย และให้สามเณรนิมนต์พระภิกษุมาฉันภัตตาหารทุกวันเพ่ิมขึ้น
ถึงวันละ 6 หมื่นองค์ต่อมาได้สร้างวิหารถึง 8 หมื่น 4 พัน กับพระเจดีย์ถึง 8 หมื่น 4 พันองค์ใน 8 
หมื่น 4 พันเมือง ทั่วชมพูทวีปโดยชอบธรรมฝ่ายเดียว หาได้สรงสร้างโดยมิชอบธรรมไม1่12 นอกจากน้ี
พระราชปรีชาญาณมุนี (นวน เขมจารีป.ธ. 6) กล่าวถึงพระธาตุหล้าหนอง ว่าพระมหาธาตุ (เจดีย์) ที่

 
 112 พระคัมภีร์ถูปวงศ์} ตํานานว่าด้วยการสร้างพระสถูปเจดีย์, (พระนคร: นนทชัย, 2511), หน้า 20. 
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ปรากฏประดิษฐานอยู่ ณ ท่ามกลางแม่น้ำโขง เคยเป็นปูชนียสถานของวัดมหาธาตุในเขตเทศบาลเมือง
หนองคาย บัดน้ีพังไปอยู่กลางแม่น้ำโขงแล้ว พระมหาธาตุน้ันยังคงปรากฏต้ังมุมฐานที่ก่อด้วยดินอิฐ
แบบลายสอง สูงพ้นผิวน้ำในหน้าแล้งประมาณ 3 เมตร โดยทอดปลายนอนไปตามทิศใต้ของแม่น้ำโขง 
(แต่เป็นทิศตะวันออกเฉียงเหนือของทิศตะวันออก) มีประเพณีการสักการะบูชาด้วยปราสาทผึ้ง และ
แข่งขันเรือยาวถวาย113 แม้กระทั่ง พระมหามนตรี วลฺลโภ (ป้อมสุข) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “อิทธิพลของ
วัตถุมงคลที่มีต่อสังคมไทยในปัจจุบัน” ผลจากการวิจัยสรุปได้ว่า “ทัศนคติและความเช่ือในสังคมไทย 
มีความเช่ือเร่ืองวัตถุมงคล เช่ือในอานุภาพของวัตถุมงคลท่ีได้รับการปลุกเสก และเชื่อว่าวัตถุมงคล
เป็นเรื่องของพระพุทธศาสนา จึงได้ยอมรับและศรัทธาต่อวัตถุมงคลอย่างสนิทใจ ทั้งยังทำให้เกิดความ
เช่ือต่อความขลังและศักด์ิสิทธ์ิในด้านพุทธานุภาพ ธรรมานุภาพ และสังฆานุภาพต่อวัตถุมงคลว่าจะ
ช่วยคุ้มครองให้รอดปลอดภัย114 และพระชุติพนธ์ อานนฺโท (นามสมุทร) ได้ทำการศึกษาเร่ือง อิทธิพล
ของเจดีย์ในพระพุทธศาสนาที่มีผลต่อสังคมไทย พบว่า การสร้างเจดีย์น้ัน ได้วิวัฒนาการมาจากการ
จัดศพของผู้ตาย ซึ่งเดิมมีการฝังอย่างเดียว ส่วนการเผาน้ันเพ่ิงจะมีขึ้นภายหลังเมื่อมนุษย์มีความเชื่อ
ว่าคนที่ตายไปแล้วจะไม่กลับฟื้นคืนชีพขึ้น จึงได้มีการเผาศพขึ้น แต่ก็ยังเก็บเถ้าถ่านและอัฐิบรรจุไว้ใน
เนินดินหรือในเจดีย์เพ่ือการสักการบูชา หรือเพ่ือเป็นอนุสาวรีย์เตือนใจแก่ผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ การสร้าง
พระเจดีย์ในพระพุทธศาสนามีลักษณะใหญ่ 2 แบบ คือ(1) แบบทรงโอ่งคว่ำ มีแตรปักอยู่บนยอด (2) 
แบบสี่เหลี่ยม ซึ่งมีลักษณะคล้ายเทวาลัยในศาสนาฮินดู115 
 จังหวัดนครพนม ต้ังอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (ตอนบน) ของประเทศไทย แบ่งการ
ปกครองออกเป็น 12 อำเภอ 99 ตำบล 1,131 หมู่บ้าน องค์กร ปกครองส่วนท้องถิ่น ประกอบด้วย 1 
องค์การบริหารส่วนจังหวัด, 1 เทศบาลเมือง, 21 เทศบาลตำบล และ 81 องค์การบริหารส่วนตำบล มี
แผนพัฒนาจังหวัดโครงการกิจกรรมในการจัดกิจกรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของประชาชนให้ดีขึ้น มี
การดำเนินการต้ังขนบธรรมเนียมประเพณีอันดีงาม ประกอบด้วยฮีต 12 คอง 14 มีจุดศูนย์รวม
ทางด้านจิตใจใจอยู่ที่พระธาตุพนม อำเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ก่อให้เกิดสร้างรายได้ให้กับ
ประชาชน ทำให้การดำเนินชีวิตดีขึ้น เป็นการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม พุทธศาสนิกชนที่มีความ
เลื่อมใสศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมก็จะมากราบไหว้สักการะบูชาตามโอกาสอันควรของแต่ละบุคคล 

 
 113 พระราชปรีชาญาณมุนี (นวน เขมจารี), สมณศักด์ิก่อนมรณภาพเป็น พระธรรมปริยัติมุนี ประวัติ
พระมหาธาตุ (เจดีย์) กลางน้ำ อำเภอเมืองหนองคาย, (หนองคาย: โรงพิมพ์มิตรไทย, 2542), หน้า 87. 
 114 พระมหามนตรี วลฺลโภ (ป้อมสุข), “อิทธิพลของวัตถุมงคลท่ีมีต่อสังคมไทยในปัจจุบัน. วิทยานิพนธ์
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต”, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2546, บทคัดย่อ. 
 115 พระชุติพนธ์ อานนฺโท (นามสมุทร), “อิทธิพลของเจดีย์ในพระพุทธศาสนาท่ีมีผลต่อสังคมไทย. 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต”, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 2552, 
บทคัดย่อ. 
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ฉะน้ันพระธาตุพนมจึงถือว่าเป็นดินแดนแห่งการดำรงชีวิตของประชาชนให้อยู่ได้ตามปกติสุขของ
ตนเอง เป็นไปตามทฤษฎีการดำเนินชีวิตตามขนบธรรมเนียมประเพณีฮีต 12 คอง 14 เป็นวัฒนธรรมที่
ปฏิบัติสืบต่อกันมาหลายช่ัวอายุคน เป็นรูปแบบในการดำเนินชีวิตของบุคคล และชุมชน ซึ่งได้รับอิทธิพล
มาจากความคิดและความเชื่อของบรรพบุรุษซึ่งสอดคล้องกับ สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา
ดำรงค์ราชานุภาพ ได้กล่าวไว้ในตํานานพระพุทธเจดีย์ว่า อันพระสถูป (ซึ่งเรามักเรียกกันแต่ว่า “พระ
เจดีย์” เช่นที่ชอบสร้างตามวัด) น้ันมีประเพณีสร้างสำหรับบรรจุอัฐิธาตุมาแต่ก่อนพุทธกาล ไม่เฉพาะ
แต่สำหรับบรรจุอัฐิธาตุของพระเจ้าจักรพรรด์ิเท่าน้ัน สถูปที่สร้างบรรจุอัฐิธาตุบุคคลอ่ืน ๆ ก็มีดัง
ปรากฏในคัมภีร์อรรถกถา ธรรมบท ว่าพระพาหิยะเป็นพุทธสาวก ถูกโคชนถึงมรณภาพ พระพุทธองค์
โปรดให้สร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุไว้มีเป็นตัวอย่าง ถ้าว่าตามโบราณวัตถุที่ตรวจพบในอินเดีย ถึงพวกที่ถือ
ศาสนาอ่ืน เช่น พวกเดียรถีย์นิครนถ์ ก็สร้างสถูปบรรจุอัฐิธาตุของศาสดาจารย์เป็นทำนองเดียวกัน 
พิเคราะห์ดูตามลักษณะพระสถูปที่สร้างต้ังแต่โบราณ เห็นว่าสถูปช้ันเดิมที่เดียวก็จะเป็นแต่พูนดินขึ้น
เป็นโคกตรงที่ฝังอัฐิธาตุอย่างที่เราก่อพระทราย116 ที่ ศ.ธรรมรัตน์ ได้กล่าวไว้ว่า พระธาตุหมายถึง 
พระอัฐิของพระพุทธเจ้าพระปัจเจกพุทธเจ้า และพระอรหันต์ซึ่งหากเป็นอัฐิของพระพุทธเจ้า จะ
เรียกว่า พระบรมสารีหรือพระบรมธาตุ แต่ถ้าเป็นอัฐิของพระอรหันต์จะเรียกว่าพระธาตุ แต่โดยท่ัวไป
แล้วจะเรียกโดยรวมว่าพระธาตุ แต่สำหรับคําว่า พระธาตุ ในที่น้ี จะมีความหมายถึงส่วนสำคัญของ
พระสถูป หรือพระปรางค์ที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ หรือพระธาตุไว้ภายในท่ีเรียกว่า พระธาตุเจดีย์
โดยพระธาตุเจดีย์แต่ละแห่งจะมีตํานานเล่าขานถึงมูลเหตุการณ์สร้างซึ่งสัมพันธ์กับการเสด็จโปรดสัตว์
ของพระพุทธเจ้าในดินแดนต่าง ๆ117 และมีข้อสังเกตว่า สถานที่ใดที่มีการสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ก็
มักจะกลายเป็นเมืองสำคัญในเวลาต่อมา ซึ่งพระมหาสมชาย ธีรปภาโส (บุญเกลี้ยง) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง 
“ความเช่ือเรื่องพระบรมสารีริกธาตุในสังคมไทย” ผลการวิจัยสรุปได้ว่า พุทธศาสนิกชนมีความเชื่อว่า
พระบรมสารีริกธาตุสูงย่ิง และเช่ือมั่นในอานุภาพของพระบรมสารีริกธาตุที่ประดิษฐานอยู่ในพระสถูป
เจดีย์ ผู้มีพระบรมสารีริกธาตุไว้สักการบูชาจะมีความสุขความเจริญในชีวิต ดังน้ัน พุทธศาสนิกชนจึง
พยายามปฏิบัติตนให้บริสุทธ์ิเพ่ือบูชาพระบรมสารีริกธาตุเพราะเช่ือว่าพระบรมสารีริกธาตุเป็นสิ่งแทน
องค์พระพุทธเจ้า118 และพระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท (รัตนยงค์) ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษา

 
 116 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, (ธนบุรี: โรงพิมพ์รุ่ง
วัฒนา, 2513) หน้า 52. 
 117 ศ. ธรรมรัตน์, (2551). พระบรมธาตุศักด์ิสิทธ์ิ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มิตรสัมพันธ์กราฟฟิค, 
2551), หน้า 18. 
 118 พระมหาสมชาย ธีรปภาโส (บุญเกลี้ยง), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์ความเชื่อเร่ืองพระบรมสารีริกธาตุ
ในสังคมไทย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
2545, บทคัดย่อ. 
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วิเคราะห์แนวความคิดเรื่องการบูชาในพระพุทธศาสนา” เกิดผลจากการศึกษา ได้ข้อสรุปว่า “การ
บูชาเป็นหลักธรรมสำคัญประการหน่ึง ที่พระพุทธเจ้าตรัสว่า เป็นมงคลอันสูงสุด พ้ืนฐานของการบูชา 
เกิดจากมนุษย์เห็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติเช่ือว่าเป็นอำนาจของสิ่งที่มองไม่เห็น จึงเกิดกลัวภัย 
หวังความปลอดภัยในชีวิตจึงทำการอ้อนวอนบูชา แต่คําว่าศรัทธา คือความเช่ือ ความเลื่อมใส เป็นอีก
สาเหตุหน่ึงที่ทำให้มีการบูชา แต่ความเช่ือ ความเลื่อมใสน้ันต้องอาศัยปัญญาเป็นเคร่ืองกำกับ119 
 พระธาตุพนมเป็นเอกลักษณ์ของชาวพุทธที่มีความเช่ือว่า บุคคลใดก็ตามที่ ได้ไป
สักการะบูชาจะทำให้ตนเองและครอบครัวมีชีวิตที่ดีขึ้นในทุก ๆ ด้าน ไม่ว่าจะเป็นการประกอบอาชีพ 
หน้าที่การงาน สุขภาพร่างกายที่แข็งแรง เป็นการใช้ชีวิตที่เป็น มีชีวิตที่ดี และได้ทำโดยต่อเน่ืองและ
สม่ำเสมอ จะทำให้การดำเนินชีวิตที่ดีขึ้น หล่อเลี้ยงชีวิตของลูกหลานตามอิทธิพลการบอกกล่าวเล่า
แจ้งจากรุ่นสู่รุ่น เป็นการพัฒนาชีวิตความเป็นอยู่ให้ดีขึ้น พระธาตุพนมจะบอกถึงความเช่ือความ
ศรัทธาผนวกความคิดและพฤติกรรมของผู้คนในสังคมไปในทิศทางที่ดีก่อให้เกิดความสงบสุขในสังคม 
เป็นไปตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาว่าด้วยการบูชา 2 ซึ่งสอดคล้องกับ คณาจารย์สำนักพิมพ์เลี่ยง
เชียง เพียรเพื่อพุทธศาสน์ วิธีการบูชาในทัศนะของพระพุทธศาสนาในส่วนของลักษณะวิธีของการบูชา
น้ัน ตามหลักพระพุทธศาสนาสามารถกระทำได้ด้วยการแสดงออกซึ่งสิ่งที่ดีงาม เช่น การกราบไหว้ลุก
รับ ให้การยกย่อง นอบน้อม ตลอดถึงการบูชาด้วยวัตถุสิ่งของต่าง โดยจำแนกวิธีการบูชาออกเป็น 2 
ประเภท ได้แก่ อามิสบูชา หมายถึง การนำวัตถุสิ่งของต่างๆ ไปสักการบูชาต่อบุคคลหรือสิ่งที่ควรบูชา
เช่น ให้ข้าว น้ำ เคร่ืองนุ่งห่ม ที่อยู่อาศัย ยารักษาโรค เป็นต้น รวมถึงการปรนนิบัติรับใช้ผู้มีพระคุณต่อ
ตนด้วยสิ่งของหรือแรงกายของตน การทำอามิสบูชาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ ได้แก่ การถวาย
ปัจจัย 4 มี จีวร บิณฑบาต เสนาสนะ และเภสัช รวมถึงเคร่ืองสักการบูชาอย่างอ่ืนมี ดอกไม้ ธูปเทียน ฯลฯ 
เป็นต้น แด่พระรัตนตรัยเพ่ือเป็นพุทธบูชา ธัมมบูชา และสังฆบูชา ซึ่งสอดคล้องกับ เทพพร มังธานี ที่
กล่าวถึงปฏิบัติบูชา หมายถึง การบูชาด้วยการปฏิบัติตามแบบอย่างที่ท่านทำ ปฏิบัติตามคำที่ท่าน
สอนด้วยความเคารพ ไม่อวดด้ือถือรั้นด้วยมานะทิฏฐิ เป็นการปฏิบัติตามด้วยความเต็มใจ ไม่ใช่จำ
ยอมทำเพราะถูกบังคับ ส่วนการปฏิบัติบูชาในพระพุทธศาสนา ได้แก่ การต้ังใจปฏิบัติตามพระธรรม
คำสั่งสอนของพระพุทธเจ้าโดยสมควรแก่เพศภาวะท่ีตนเป็นอยู่ จะเป็นพระหรือชาวบ้านก็ต้ังใจรักษา
ปฏิบัติตามแห่งเพศภาวะของตน ปฏิบัติตามคำสอนของบัณฑิตฝึกฝนตนเองตามหลักไตรสิกขาคือ ศีล 
สมาธิ และปัญญา ปฏิบัติกัมมัฏฐาน 2 คือ สมถกัมมัฏฐาน และวิปัสสนากัมมัฏฐาน เพ่ือให้กาย วาจา
และใจ สะอาด สงบ และรู้แจ้งเห็นจริงตามบัณฑิต120 

 
 119 พระมหาประสพฤกษ์ จารุวาโท (รัตนยงค์), “การศึกษาเชิงวิเคราะห์แนวความคิดเรื่องการบูชาใน
พระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย), 2550, บทคัดย่อ. 
 120 เทพพร มังธานี, มงคลชีวิต. (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพ์เลี่ยงเชียง, 2541), หน้า 21. 
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5.3 องค์ความรู้ใหม่ 
 บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถร
วาทของประชาชนจังหวัดนครพนม เป็นการนำหลักธรรมการบูชา 2 มาปฏิบัติ ประกอบด้วยความคิด 
ความเชื่อ ความเลื่อมใสศรัทธาของพฤติกรรมของบุคคลที่มีต่อพระธาตุพนม ได้มีการแสดงออกถึง
ความเลื่อมใสศรัทธา เช่น การรำถวาย การบูชาด้วยขันหมากเบ็ง ข้าวตอก ดอกไม้ (อามิสบูชา) เมื่อ
บุคคลใดมีความเลื่อมใสศรัทธามาก และพอมีเวลา ก็จะเข้ารับการปฏิบัติธรรมหรือวิปัสสนากรรมฐาน
เป็นช่วงระยะเวลาตามท่ีตนสมัครใจ 
 องค์ความรู้ที่ได้จากการวิจัยคร้ังน้ี คือทำให้ทราบบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม เพ่ือการดำเนิน
ชีวิตของประชาชนในจังหวัดนครพนมปัจจุบันและก่อให้เกิดคุณค่าได้รับอิทธิพลจากพระธาตุพนม
ส่งผลให้การดำเนินชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม โดยสามารถสรุปเป็น “AEW MODEL” โดย
มีที่มาดังน้ี 
 1. A = Avail คือ คุณค่า เกิดจากการบูชาพระธาตุพนมมี 8 ประการ ดังน้ี 1) คุณค่าของ
วัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 2) คุณค่าทางประวัติศาสตร์ 3) คุณค่าของความเชื่อเก่ียวกับพระธาตุ
พนม 4) คุณค่าของแนวคิดอิทธิพลต่อการจัดการความรู้แนววัฒนธรรมต่อองค์พระธาตุพนม 5) คุณค่า
ของแนวคิดการมีส่วนร่วมของชุมชน 6) คุณค่าของอิทธิพลที่มีต่อความเช่ือจำเพาะองค์พระธาตุพนม           
7) คุณค่าของอิทธิพลของพระธาตุพนมที่ส่งผลต่อพฤติกรรมการดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนม 
และ 8) คุณค่าการบูชาพระธาตุที่ได้รับอิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา 
 2. E = Effect คือ อิทธิพล ตามแนวความคิด ความเช่ือ ความศรัทธา และพฤติกรรมที่เกิด
จากประชาชนของจังหวัดนครพนมท่ีมีต่อพระธาตุพนม 
 3. W = Way of life คือ การดำเนินชีวิตของปัจเจกชน สังคม ชุมชน สาธารณชนมีความ
สงบร่วมเย็น มีระเบียบวินัย ส่งผลให้การใช้ชีวิต การมีชีวิต การดำเนินชีวิต วิถีชีวิตของประชาชน
จังหวัดนครพนมดีขึ้น อันเป็นอิทธิพลมาจากการบูชาพระธาตุพนม 
 ดังน้ัน การบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ

ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม จึงเป็นไปตามหลัก AEW การสร้างเป้าหมายชีวิต การ

มีเป้าหมาย ย่อมเป็นเข็มทิศ เป็นเส้นทาง ส่งสู่ความงดงามให้ชีวิตในยุคปัจจุบัน 

 ซึ่งรูปแบบบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม เพ่ือการเสนอองค์ความรูปใหม่เป็นเป็นไปตามรูปแบบ
ในบริบทปัจจุบัน คือ “AEW” MODEL ดังแผนภูมิภาพข้างล่างน้ี 
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ภาพท่ี 5.1 แสดงกรอบแนวคิดของ “AEW” MODEL 

 

5.4 ข้อเสนอแนะ 
 จากการวิจัย บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ผู้วิจัยพบว่า ยังมีลักษณะบางประการที่น่าสนในการ
ทำวิจัยจึงมีข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย และเพ่ือทำการวิจัยในประเด็นดังต่อไปน้ี 
 5.4.1 ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
 1) ทางภาครัฐหรือผู้ที่เกี่ยวข้องทางเทคโนโลยีสารสนเทศ ทั้งสื่อมวลชนของรัฐและเอกชน 
ควรควบคุม กำหนดนโยบายการแก้ปัญหาที่มีสาเหตุมาจากสื่อ อย่างรวดเร็วและเที่ยงตรง เพ่ือบูรณา
การคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชน
จังหวัดนครพนม ในแง่มุมต่าง ๆ เช่น การดำรงอยู่ของพระธาตุพนม 
 2) ส่งเสริมให้มีการศึกษาค้นคว้าถึงอิทธิพลในแง่มุมต่าง ๆ ที่ทำให้ประชาชนมีความ
เลื่อมใสศรัทธามากขึ้นจนก่อให้เกิดองค์การยูเนสโกจะขึ้นทะเบียนพระธาตุพนมเป็นมรดกโลก 
 5.4.2 ข้อเสนอแนะเพื่อการวิจัย 
 การวิจัยน้ี บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม หากมีผู้ประสงค์จะทำวิจัยในครั้งต่อไปมีประเด็นที่
น่าจะศึกษาวิจัยตามประเด็นดังต่อไปน้ี 
 1) แนวทางการสร้างความเข้าใจที่องค์การยูเนสโกจะขึ้นทะเบียนพระธาตุพนมเป็นมรดก
โลกของพุทธศาสนิกชน 
 2) การประยุกต์ใช้หลักพุทธปรัชญาเถรวาทเพ่ือสร้างความรู้ ความเข้าใจในการปฏิบัติบูชา
ตามความเช่ือของชนเผ่าต่าง ๆ ในจังหวัดนครพนม 
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  สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรชัญา 
  มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 วุฒิการศึกษา นธ.เอก, ป.ธ.4, Ph.D., M.A., ศน.บ. 
 
2. พระครูวาปีจันทคุณ, ผศ. ดร. 
 ตำแหน่ง ผู้อำนวยการวิทยาลัยสงฆ์ร้อยเอ็ด 
  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
 วุฒิการศึกษา น.ธ.เอก, ป.ธ.3, พธ.ด., ศน.ม., พธ.บ. 
 
3. พระครูภาวนาพัฒนาบัณฑิต, ผศ. ดร. 
 ตำแหน่ง ผู้อำนวยการบัณฑิตวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆ์ร้อยเอ็ด 
  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
 วุฒิการศึกษา น.ธ.เอก, พธ.ด., ศน.ม., ร.บ. 
 
4. ผศ.ดร.จรัส  ลีกา 
 ตำแหน่ง อาจารย์ผู้รับผิดชอบหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต 
  สาขาวิชาปรัชญา 
  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 
 วุฒิการศึกษา น.ธ.เอก, ป.ธ.7, Ph.D., M.A., พธ.บ. 
 
5. ดร.สงวน  หล้าโพนทัน 
 ตำแหน่ง อาจารย์ผู้รับผิดชอบหลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต 
  สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา 
  มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 วุฒิการศึกษา นธ.เอก, ป.ธ.6, พธ.ด., M.A., ศน.บ. 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ข 
หนังสือขอความอนุเคราะห์ผู้เชี่ยวชาญตรวจเครื่องมือ 
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ภาคผนวก ค 
แบบสัมภาษณ์ 
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แบบสัมภาษณ์ 
เรื่อง   บูรณการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิต

ตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 

ขอความกรุณาท่านในฐานะผูเ้ช่ียวชาญ  ได้กรุณาสละเวลาตอบคำถามต่อไปนี้อย่างละเอียด
ลึกซึ้ง  และครอบคลุมตามความเป็นจริง  เพ่ือนำข้อมูลมาใช้เป็นแนวทางในการการดำเนินชีวิตของ
ประชาชนจังหวัดนครพนม โดยแบ่งแบบสัมภาษณ์ออกเป็น 5 ตอนดังน้ี 
 ตอนท่ี  1  ข้อมูลทั่วไปเกี่ยวกับปัจจัยส่วนบุคคลผู้ให้สัมภาษณ์ 
 ตอนท่ี 2  ข้อมูลเกี่ยวกับแนวคิดทฤษฎีการสร้างพระธาตุ 
          ตอนที่ 3  ข้อมูลเกี่ยวกับหลักพุทธปรัชญาที่ปรากฎในพระธาตุพนม 

ตอนท่ี 4  ข้อมลูเกี่ยวกับการบูรณาการหลักพุทธปรัชญาเถรวาทในพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพล
ต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม 

ตอนท่ี 5  ข้อเสนอแนะเกี่ยวกับการบูรณาการหลักพุทธปรัชญาเถรวาทในพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตของประชาชนจังหวัดนครพนม 
 
ตอนท่ี  1  ข้อมูลท่ัวไปเก่ียวกับปัจจัยส่วนบุคคลผู้ให้สัมภาษณ์ 
1.  ชื่อ...................................................นามสกุล........................................................อายุ................ปี 
2.  ที่อยู่....................................................เลขที่.......................หมู่ที่........................ 
      ถนน................................ตำบล..........................................อำเภอ.................................................  
      จังหวัด........................................รหัสไปรษณีย์..................................โทร................................... 
       E-mail......................................... 
3.  ระดับการศึกษา(เรียงลำดับคุณวุฒิจากสูงสุด) 
                1......................................................................................................................... 
                2.......................................................................................................................... 
                3.......................................................................................................................... 
4.  ตำแหน่ง 
                1......................................................................................................................... 
                2.......................................................................................................................... 
                3.......................................................................................................................... 
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5.  ผลงาน/รางวัล 
      1......................................................................................................................... 
               2.......................................................................................................................... 
               3.......................................................................................................................... 
 
ตอนท่ี 2  ข้อมูลเก่ียวกับแนวคิดทฤษฎีการสร้างพระธาตุ 
 
1.  ท่านคิดว่า การสร้างพระธาตุมีความเป็นมา เป็นอย่างไร  

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 

2. ท่านคิดว่า การสร้างพระธาตุมีความสำคัญอย่างไร  
1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 

3. ท่านคิดว่า การสรา้งพระธาตุมีรูปแบบเป็นอย่างไร 
1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 

4.ท่านคิดว่า จุดประสงคข์องการสร้างพระธาตุ เป็นอย่างไร 
1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 
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5. ท่านคิดว่า คุณลักษณะท่ีเด่นชัดของพระธาตุ ควรเปน็อย่างไร 
 1) .......................................... 

2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 

 
ตอนท่ี 3  ข้อมูลเก่ียวกับหลักพุทธปรัชญาท่ีปรากฎในพระธาตุพนม 

 
6. ท่านคิดว่า หลักพุทธปรชัญาท่ีปรากฏในพระธาตุพนม (บูชา 2) เปน็อย่างไร 
 1) .......................................... 

2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 

7. ท่านคิดว่า หลักพุทธปรชัญาท่ีปรากฏในพระธาตุพนม (อามิสบูชา) เป็นอย่างไร 
 1) .......................................... 

2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 

8. ท่านคิดว่า หลักพุทธปรชัญาท่ีปรากฏในพระธาตุพนม (ปฏิบัติบูชา) เป็นอย่างไร 
 1) .......................................... 

2) .......................................... 
3) .......................................... 
4) ..........................................  
5) .......................................... 
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ตอนท่ี 4  ข้อมูลเก่ียวกับบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการ
ดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม 

 
9. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าของวัดพระธาตุพนม
วรมหาวิหาร เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 

10. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าทางประวัติศาสตร์ เป็น
อย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 

11. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าของความเช่ือเก่ียวกับพระ
ธาตุพนม เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 

12. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าของแนวคิดอิทธิพลต่อการ
จัดการความรู้แนววัฒนธรรมต่อองค์พระธาตุพนม เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 
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13. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าของแนวคิดการมีส่วนร่วม
ของชุมชน เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 

14. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าของอิทธิพลที่มีต่อความ
เชื่อจำเพาะองค์พระธาตุพนม เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 

15. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าของอิทธิพลของพระธาตุ
พนมที่ส่งผลต่อพฤติกรรมการดำเนินชีวิตของชาวจังหวัดนครพนม เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 

16. ท่านคิดว่า บูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธ
ปรัชญาเถรวาท (การบูชา) ของประชาชนจังหวัดนครพนม ด้านคุณค่าการบูชาพระธาตุที่ได้รับ
อิทธิพลมาจากพระพุทธศาสนา เป็นอย่างไร 

1) .......................................... 
2) .......................................... 
3) .......................................... 
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ตอนที่ 5  ข้อเสนอแนะเก่ียวกับบูรณาการคุณค่าของพระธาตุพนมที่มี
อิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัด
นครพนม 
                1.  ความคิดเห็น 
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 
                2.  ข้อเสนอแนะ 
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................
................................................................................................................................................................ 

 
ขอขอบคุณที่ให้ความร่วมมือในการให้สมัภาษณ์  มา ณ โอกาสน้ี 

พระครูปริยัติธรรมากร ฐานวโร (ทิพมาลา) 
นักศึกษาหลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต 

สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรชัญา 
มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ง 
รายนามผู้ทรงคุณวุฒิในการสัมภาษณ์ 
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รายนามผู้ทรงคุณวุฒิในการสัมภาษณ์ 
 
1. พระพรหมวชิรโสภณ (ศรีจันทร์  ปุญฺญรโต) 
 ตำแหน่ง ที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค 10 (ธ), 
  เจ้าอาวาสวัดบึงพระลานชัย พระอารามหลวง (ธ) 
 สัมภาษณ์ 1, 11 กรกฎาคม 2566 
 
2. พระเทพวชิรวิมล (สายัณห์  ปญฺญาวชิโร ป.ธ.4), ดร. 
 ตำแหน่ง เจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด (ธ), เจ้าอาวาสวัดมิ่งเมือง (ธ) 
 สัมภาษณ์ 5, 7 กรกฎาคม 2566 
 
3. พระเทพวรมุนี (สำลี  ปญฺญวโร ป.ธ.5) 
 ตำแหน่ง ที่ปรึกษาเจ้าคณะภาค 10 
  เจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร พระอารามหลวง 
 สัมภาษณ์ 3 กรกฎาคม 2566 
 
4. พระสุขุมวาทเวที (สถาพร  โชติธมฺโม ป.ธ.4), ดร. 
 ตำแหน่ง รองเจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด, 
  เจ้าอาวาสวัดบูรพาภิราม พระอารามหลวง 
 สัมภาษณ์ 10, 11 กรกฎาคม 2566 
 
5. พระครูพนมปรีชากร, ดร. 
 ตำแหน่ง ผู้อำนวยการโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญวัดพระธาตุพนม, 
  ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร พระอารามหลวง 
 สัมภาษณ์ 1, 3, 5, 7, 9, 10, 11 กรกฎาคม 2566 
 
6. นายคะนึงกิจ พรหมนุชานนท์ 
 ตำแหน่ง ผู้อำนวยการสำนักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดนครพนม 
 สัมภาษณ์ 9 กรกฎาคม 2566 
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7. นายธันญ์สุธี ภัคธารีรัตน์ 
 ตำแหน่ง ศึกษาธิการจังหวัดนครพนม 
 สัมภาษณ์ 7 กรกฎาคม 2566 
 
8. ดร.ครรชิต วรรณชา 
 ตำแหน่ง ศึกษาธิการจังหวัดร้อยเอ็ด 
 สัมภาษณ์ 8 กรกฎาคม 2566 
 
9. นายยุทธนา บุศเนตร 
 ตำแหน่ง วัฒนธรรมจังหวัดร้อยเอ็ด 
 สัมภาษณ์ 8 กรกฎาคม 2566 
 
10. นางกรรญา ศูนย์คำ 
 ตำแหน่ง วัฒนธรรมจังหวัดนครพนม 
 สัมภาษณ์ 11 กรกฎาคม 2566 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก จ 
หนังสือขอความอนุเคราะห์ผู้ทรงคุณวุฒิในการสมัภาษณ ์
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
กราบเรียน  พระพรหมวชิรโสภณ  ท่ีปรีกษาเจ้าคณะภาค 10 (ธ) 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้พระเดชพระคุณเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงาน
ดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังนั้น บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความเมตตานุเคราะห์จากพระเดชพระคุณในการสัมภาษณ์ดังกล่าว 
สำหรับวัน และเวลานักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับพระเดชพระคุณด้วยตนเอง 
 จึงกราบเรียนมาเพื่อขอความเมตตานุเคราะห์ 
 
  กราบเรียนมาด้วยความเคารพอย่างสูง 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
กราบเรียน  พระเทพวชิรวิมล, ดร.  เจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด (ธ) 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้พระเดชพระคุณเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงาน
ดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังนั้น บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความเมตตานุเคราะห์จากพระเดชพระคุณในการสัมภาษณ์ดังกล่าว 
สำหรับวัน และเวลานักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับพระเดชพระคุณด้วยตนเอง 
 จึงกราบเรียนมาเพื่อขอความเมตตานุเคราะห์ 
 
  กราบเรียนมาด้วยความเคารพอย่างสูง 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
กราบเรียน  พระเทพวรมุนี  ท่ีปรึกษาเจ้าคณะภาค 10, เจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้พระเดชพระคุณเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงาน
ดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังนั้น บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความเมตตานุเคราะห์จากพระเดชพระคุณในการสัมภาษณ์ดังกล่าว 
สำหรับวัน และเวลานักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับพระเดชพระคุณด้วยตนเอง 
 จึงกราบเรียนมาเพื่อขอความเมตตานุเคราะห์ 
 
  กราบเรียนมาด้วยความเคารพอย่างสูง 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
กราบเรียน  พระสุขุมวาทเวที, ดร. รองเจ้าคณะจังหวัดร้อยเอ็ด 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้พระเดชพระคุณเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงาน
ดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังนั้น บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความเมตตานุเคราะห์จากพระเดชพระคุณในการสัมภาษณ์ดังกล่าว 
สำหรับวัน และเวลานักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับพระเดชพระคุณด้วยตนเอง 
 จึงกราบเรียนมาเพื่อขอความเมตตานุเคราะห์ 
 
  กราบเรียนมาด้วยความเคารพอย่างสูง 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
เรียน  พระครูพนมปรีชากร, ดร. ผู้อำนวยการโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษาวัดบพระธาตุพนม 
        ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้พระเดชพระคุณเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงาน
ดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังนั้น บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความเมตตานุเคราะห์จากพระเดชพระคุณในการสัมภาษณ์ดังกล่าว 
สำหรับวัน และเวลานักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับพระเดชพระคุณด้วยตนเอง 
 จึงเรียนมาเพื่อขอความเมตตานุเคราะห์ 
 
        เรียนมาด้วยความนับถือ 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
เจริญพร  นายคะนึงกิจ พรหมนุชานนท์  ผู้อำนวยการสำนักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดนครพนม 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้ท่านเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงานดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังน้ัน บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความอนุเคราะห์จากท่านในการสัมภาษณ์ดังกล่าว สำหรับวัน และเวลา
นักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับท่านด้วยตนเอง 
 จึงเจริญพรมาเพ่ือขอความอนุเคราะห์ 
 
                  เจริญพร 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
เจริญพร  นายธันญ์สุธี ภัคธารีรัตน์  ศึกษาธิการจังหวัดนครพนม 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้ท่านเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงานดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังน้ัน บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความอนุเคราะห์จากท่านในการสัมภาษณ์ดังกล่าว สำหรับวัน และเวลา
นักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับท่านด้วยตนเอง 
 จึงเจริญพรมาเพ่ือขอความอนุเคราะห์ 
 
                  เจริญพร 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
เจริญพร  ดร.ครรชิต วรรณชา  ศึกษาธิการจังหวัดร้อยเอ็ด 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้ท่านเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงานดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังน้ัน บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความอนุเคราะห์จากท่านในการสัมภาษณ์ดังกล่าว สำหรับวัน และเวลา
นักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับท่านด้วยตนเอง 
 จงึเจริญพรมาเพ่ือขอความอนุเคราะห์ 
 
                  เจริญพร 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 
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ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
เจริญพร  นายยุทธนา บุศเนตร  วัฒนธรรมจังหวัดร้อยเอ็ด 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้ท่านเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงานดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังน้ัน บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความอนุเคราะห์จากท่านในการสัมภาษณ์ดังกล่าว สำหรับวัน และเวลา
นักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับท่านด้วยตนเอง 
 จึงเจริญพรมาเพ่ือขอความอนุเคราะห์ 
 
                  เจริญพร 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 

 



161 

 
 
ท่ี อว 7917/ว001 มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
 วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
 ถนนเลี่ยงเมือง ตำบลดงลาน 
 อำเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด 45000 
 22  มิถุนายน  2566 
เรื่อง  ขอความเมตตานุเคราะห์เป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ 
เจริญพร  . นางกรรญา ศูนย์คำ  วัฒนธรรมจังหวัดนครพนม 
สิ่งท่ีส่งมาด้วย  แบบสัมภาษณ์ 
 ด้วย พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) เลขทะเบียนนักศึกษา 6330750212007 นักศึกษาหลักสูตร
ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสนาและปรัชญา (BUDDHISM AND PHILOSOPHY) ของบัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหากุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด ได้รับอนุมัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “บูรณาการคุณค่าของพระ
ธาตุพนมท่ีมีอิทธิพลต่อการดำเนินชีวิตตามแนวพุทธปรัชญาเถรวาทของประชาชนจังหวัดนครพนม ( INTEGRATING 
THE VALUE OF PHRA THAT PHANOM THAT INFLUENCES THE WAY OF LIFE ACCORDING TO 
THERAVADA BUDDHIST PHILOSOPHY OF THE PEOPLE OF NAKHON PHANOM PROVINCE)”  มี ค ว า ม
ประสงค์จะขอความเมตตาให้ท่านเป็นผู้ทรงคุณวุฒิในการให้สัมภาษณ์ฯ เพ่ือเป็นข้อมูลการเขียนงานดุษฎีนิพนธ์ 
 ดังน้ัน บัณฑิตวิทยาลัย จึงใคร่ขอความอนุเคราะห์จากท่านในการสัมภาษณ์ดังกล่าว สำหรับวัน และเวลา
นักศึกษาจะเป็นผู้ไปติดต่อกับท่านด้วยตนเอง 
 จึงเจริญพรมาเพ่ือขอความอนุเคราะห์ 
 
                  เจริญพร 
 
 
    (พระครูวิจิตรปัญญาภรณ์, ผศ. ดร.) 
               รองอธิการบดี 
                                      มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
        ปฏิบัติการแทนอธิการบดี 
 
 
บัณฑิตวิทยาลัย วิทยาเขตร้อยเอ็ด 
โทร 0-4351-8364 ต่อ 124, โทรสาร 0-4351-4618 
ผู้ประสานงาน นางรัชนีย์ เจริญนนท์ โทร. 08-1047-2001 
นักศึกษา โทร. 09-3453-6677 

 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ฉ 
หนังสือรับรองผลการพิจารณาจริยธรรมการทำวิจัยในคน 
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ภาคผนวก ช 
ประกาศอนมุัติหัวข้อดุษฎีนิพนธ์ 
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ภาคผนวก ซ 
ภาพประกอบการทำดุษฎีนิพนธ์ 
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ภาพชุดที่ 1  บริเวณวัดพระธาตุพนม 
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ภาพชุดที่ 2  กจิกรรมนมสัการพระธาตุพนมประจำปี/ประเพณีไหลเรือไฟ/แห่เทียนพรรษา 
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ภาพชุดที่ 3  ประชุมกลุ่มย่อย (Focus Group) 
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ภาพชุดที่ 4  ประชุมวิชาการหรือวิพากย์งานดุษฎีนิพนธ์ 
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ภาพชุดที่ 5  สมัภาษณ์บุคคล 
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ประวตัิผู้วิจยั 
 
ชื่อ สกุล : พระครูปริยัติธรรมากร  ฐานวโร (ทิพมาลา) 
วัน เดือน ปเีกิด : วันพุธที่ 15 กนัยายน พ.ศ. 2508 
ชาติภูมิ : จังหวัดร้อยเอ็ด 
ที่อยู่ปัจจุบัน : วัดธาตุอุปมุง  ต.โพธ์ิศรีสว่าง  อ.โพนทอง  จ.ร้อยเอ็ด 45110 
  E-mail. tummagon02@gmail.com 
  Tal. Mobile 0934536677 
  ID. Line 0934536677 
การศึกษา : นักธรรมเอก 
 : ปริญญาตรี ศาสนศาสตรบัณฑิต (ศน.บ.) สาขาศาสนาและปรัชญา 
 : ปริญญาโท ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต (ศษ.ม.) สาขาบริหารการศึกษา 
หน้าท่ีการงานปัจจุบัน : เจ้าอาวาสวัดธาตุอุปมุง ต.โพธ์ิศรีสว่าง อ.โพนทอง จ.ร้อยเอ็ด 
  : เจ้าคณะตำบลโพธ์ิศรีสว่าง อ.โพนทอง จ.ร้อยเอ็ด 
  : พระอุปัชฌาย์ 
  : ผู้อำนวยการโรงเรียนปริยัติสามัญโพนทองวิทยานุสรณ์ อ.โพนทอง 
   จ.ร้อยเอ็ด 
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